



نل بزؤ٤80ا‏ 7۸818 .08 






۵1۸ ا ھ۷۸12۸ ۸۸۸۱۵ل 
ان۷۸ 74۹۷۸۱۸ 


۲٢۲٢ ص0٤ا‎ 







۳۱۵۶۵۸۰٠۳ ×۵۵ ۱٢٢۶ ٢:۷۸۶ صواوط‎ 
۴ ۵٥٣۱۰ ٢ں احابہہ۱0م۱ ۳ا ۱|ں‎ 


نم ہچاںب 0٥‏ ۹۸۷۷۴ ٭+۶: 1 0۰و0ھ40۵18 
1أ ۲۵۱۷۲۱۱۷۸۴۹ 





000 ۰۶ 


حسمجواچوہچھتے 


۵۰ھ 


سس ۸0) 


)۱ 108۷ 7 .م 25 ۲:٠٢ 0۲۱013۲۷ 5٥٥٦٥٥‏ واھا 
8 ۲٥م‏ ۔/1 ۰ 0٥‏ ]ہاواہ0 0۷٥۲‏ .ر٥‏ ٥ەم‏ -(50,1 














و 

لور رت ریو کر کک جج چس کس 
پک یھ 

٠٣‏ ہر رورغ 


حی یں نج ٌ 
رج کہ میدق نا 
: 


۱( 
پک دا 


1 
يھ 


4 ُ 72 ری 2 
ا ا ا 
کو نت 
ا 7 ای 


وع و کی 
رھ 9۶11 
وی کوک 5 
و ا و 
ا 
پک ا و سی 
ای کک 


0 


اپ 


ا 
یو ای 





رو 
ہج 


ا علو) اسلا مم 


٦۷ء‏ ۱۹۷۹ء 


ارارۂةعلواسلامے 


عِل گڑھ مسلم یونیور سٹی 
عل کڑھ 


فلس ارات 


۷ج :روفیسر مد نجحہات ا۵ صد یی 


مم اڈیٹر ؛ 
ڈاکٹر اید علی 
ار کین : 
ڈاکٹر محمد اقیال انصاری 


ڈاکٹر اکمل ایوبی 
ڈا نثر محمود ا لحق 


جا علوم اسلاميه سال میں دو بار شائع ھوتاھے 


مسلم بوپورسئٹی پریس۔ علیگڑھ 


مجلۂ علوم اسلامیہ 


٦۱ء‏ _ ۹ ۱۹ء 


فہرست مضاءپن 
نقالات : 
١‏ ۔ ابوربہان الببروفی کی 


ایک 1 عدہ : ۶ إروفیسر خ:ارالدبی احمد 


۲۔- حکیم سنائی غز نوی کی مقبوابہت 


-7 


7ج- ۱ 


2 


خود اپنے زمانے میں پروفیسر نذیر احمد ۷ 
۳- اسلام میں معاشی فکر ات تاریخ ت 

پر حاليہ تحریریں پروفیسر عحمد نحجات اللہ صدرفی ہے 
۔ ھجرت کی تار یخی اور سیاسی 

رک 7 

اھممت ڈاکڑ احلاق احمد اڈ 
٥‏ ۔ علکت فرانس و دراسات اسلامی سے 

اور مندی مسلمان ڈاکز امحد ھی ۳ 
معلومات .و مراسلات : 
٦ے‏ آل انڈیا اسلامک اسٹڈیز کانفرنس ۱ 

۴ اجللاس هشتم ڈاکڑ اکمل ابوبی ۱۷۹ 
جدیبد مطوعات : 

7 : 

۷۔ حضرت معاویه اود تاریخی حفائق . 7 

از مولانا محمد تقی عثمانی ڈاکز محمد سالم قدواتی ۷٥‏ 


اتھائی افسوس سے ی٭ کنا پڑرھا مے کہ ادھر کئی سالوں سے 
لہ علوم اسلامیِھ چند وگزاریون کی وجہ سے شائع ہیں ہوسکاء اس لہے 
سلہ ۱۹۷۲ء تا ۹ء کا بہ مشترکهہ شمادہ شائع کر کے اس کمی 
کو پورا کیا جا رھا ھے. امد پوی ھے کہ انشاء اللہ اب آئندہ مجاهٗ 
علوم اسلاميہ پابدی کے ساتھ شائم ہوا رھے گا . اس عوقع پر 
اس کا بھی افرار کرنا مناسب ہوگا که اس فارے گے مان درکت 
ڈاکٹر اکمل ایربی صاحب ہیں کیوکه انھوں نے ھی اس کے لے سارے 
مقسالات حاصل کے میں اور ان ھی کی نگرانی میں طبہاعت جیسا مشکل 
ام انجعام پابا ہے. اس لے میں ڈاکٹر اکمل ابوئی صاحب کی 
خدسات کا معترف و شکرگزار ھوں ٠‏ ۱ 


ڈاکٹر ابد علیى 
اڈ 


پر 


اف مت 


20 اب ریحان یرون ؟ فی کی ایک گمشدہ تصنف ‏ 
۳ پروفیسر مخضا الدین احمد* ث ‏ 


۱ ابو علی ٢ابن‏ سینا کی ار ابو ریحان البیرونی ‏ (متوق ٤٠٥ھ‏ کے 
ٹار و تصانیف کی خاصن تعداد مے اور یه تصانِف گوناں: گوں اور مختلف 
لسم گے اموزوعاٹ پر مشتمل ہیں. اس ترع کا اضلی سبب البرونی کی 
سعت معلوماے و اطلاعات اور متعدد زبائوں پر اس کی 7 پور فدرٹً میں 
زوشیدہ ھے * عام و دائش سے اس کی 1 سی بلک والہانہ فروفنگی 
ال 'ہائوں پر متزاد . اس کی ۔وانج حیات کے ایک قدیم آرپٹی مأخذ 
ن(ممجم الأدباء ٤‏ میں باقوت الحموی لکھتا ھے' ک0 


وولا یکادا بفارق بدہ الفلم" و عبنہ النظر نو الفکر 7 
ون پومی الفیروز و المھرجان م امن السنة ×؛ 
(,البپرونی کا ہاتہ قلم سے کبھی جدا نرین ہوٹا تھاء اس کی زٴ 
ئآ گان سے آبای نہیں ہثی تھی؛ اس کا ہہ دماغ یی 
فور و فکر سے کبھی خالی نہیں رھتا تھا. نو یی می انا 1 
لہ کۓ دو دنوںٴ کے علاوہ سال کا کوئی دن بھی ایسا نہیں گزرناٴ: 


یا , تھا جیں میں وہ زالیف . تصایف میں مصروف اور غور او فکز 


- 


۰ وت رهٹا ۶ 


میا 
ء, 7 راچا دہ *ں 
ک2 مصاف ا کے جب ےا ہے حد وسیغ دوں ختلف ‏ زبانہں 
گر گہری واقیت و اور وہ ھھ“ وآت مظالعہ اور الف وف 
0 یں 


سے سس ۔سلدا ۔ 


٠ )‏ پروفیسر مختار الدین احمد 7 01 أن آریدا 


مسلم یونیورسٹی ٠‏ علیگڑھ. 
)١(‏ باقوت ا حموی : :عجم لأدباءم ۷ : ۸۹۴ (طرم رفا ) 





میں مصروف ہو تو طبعاً اس مصنف کے آثار و تصایف کی تعداد بہت 
زیادہ هوگی. ہؤرخوں نے لکھا ھے کہ ایک اون جس غمر وزن اُٹھا سکتا 
تھا اننا ھی وزن اس کی تصانپف کا تھا. اس کی اور اس کے شاگردوں 
گی ؟حریرات سے بھی اس روابت گی قائید دوتی ھے. یه اس امر کے باوجود 
ھے کہ وہ نسبةٴ مختصر اور ٹھکی ہوئی نثر لکھتا تھا ابر مخص,ص اھل ئن 
ھی کے لیے لکھتا تھا . شاہد بہی وجہ ھے کہ اس کی تصائہف زیادہ مروچ 
لہ ہوسکیں ارو ان کا بڑا حمہ ضابع ہوگبا ٠‏ اس کی مثال میں اس وفت میں 
ہ کتاب الصیدنہ ٭ گا نام پیش کرمکتا ہوں جس کا ۔وجودہ معلومات کے 
مطابق ایک بھی مکمل نسخہ پوری دنیسا میں وجود نہیں رکھتا. یہ کٹاب 
الہیروئی گی زندگی کے آخری زمانے گی تصنبف ھے اور اس کی آہم نرپن 
گٹابوں میں شمار کی جانی ھے . 


فھارس پا دوسرسے مصادر میں الیپروئی کی جن تصایضف گا ذکر ملتا 
ہے ان کی نعداد اگرچہ ×ض دوسرے مصنفین کے ۔مقاہلے ہیں اچھی خاصی 
معاوم ہونی ھے؛ لیکن حقبیقت یہ ھے کہ اس کی کابیں جو دمت زند زمانہ 
سے محفوظ رہ گی ہیں وہ اس کی ان تصانٍف کے مقابلے میں جو اس نے 
زندگی پھر لکھی ہیں عشر عشبر کا درجہ بھی نہیں رکھتیں . اس کر وقات کے 
تقریاً دو سو سال بعد تک معلوم نہیں کننی کتابیں لوگوں کی عدم دیس 
گے سہب رواج نہ پامکیں, کتنی تصایف جو مروج ہوئیں لیکں زملنے کے 
ہاتھوں محفرظ نہیں ارہ سکیں؛ پھر بھی سانویں دی جری کے لوائل میں 
لوگ الیہرونی کو صاعب نصانیفر کثبرہ لکھٹے اور سمجھتے تھے اور وہ 
اپنی گونا گوں اور مشوع قسم کی تالبفات کے ۔ہب جانا پہچانا جاتا تھا 
بافوت ا ٣حموی‏ جو ااہبرونی کے حالابی لکھتے وقت خراسان میں موجود تھا 
اکھنا ہے': 








)0 سس الأدہاء ۰۰۷م۸۷۰ 


ہ وُما: ساثر کاہہ ئی علوم النجوم والهٔئۂ والمتعاق والحگ؟ء فانہا 
تفوق الحصر , رأبت فھر تھا فی وقف الجامع بھرو فی نحو الدئین 
بخط مکنرء . 


(دوسرے فون کی کتاہوں کو چھوڑ کر الہیرونی کی صرف نجوم و 
ہیشت اور منعلق و حکمت کی کتاہیں شمار سے باھر هیں. میں نے اس کی 
تصانیف کی فبرست کتبخانڈ جامع مرو میں دیکھی میں جو گتجان غط میں 
۰ اوراق پر مشتمل تھی ) ٠‏ 


صرف ان چار پانچ موضوعات پر اگر ایک ورق میں یس کتابوں 
کے بھی نام آئے ہوں ‏ و اس کے کتب و رسائل کی تعداد ۱٦۰١‏ هوئی. 

اس مسئلے کو ایک اور نقطهُ نظر سے دیکھا جاسکتا ھے . البیرونی 
نے سنہ ۷٢٦ھ‏ میں جب اس کی عمر ٦٦‏ سال کی تھی اہنی تصانیف و رسائل 
کی نمداد ۱۱۴ بنائی ھے اس نے اہنی کتاہوں گے اوراق کی تعداد بھی لکھی 
ھے جو اس کے مرنب کردہ درمالا قی فہرسی کتب محمد بن زکریاءالرازی ٭ 
کے آخی مین ہاور ضیمہ شامل ہے . جرەن مستشرق اہڈووڈ ا سخخاو 
(تملل51 :۷ئ نے کتاب ہالاآثار الہافیة عن الذرون ا حالیقہ کے مقّدنے 
بس لاینة کے ارک سی کک کی با پر ا لاپ کر اپرب سے 
۳ء میں غائم۔ کردیا تھا۔ اس فبرسعت کو فلحدہ سے مشہور متشرق 
ہیلا کڑاپس ( ٭ت٥:ت‏ :ان۶ ): لے ۱۹۳١‏ میں پیرس سے دوبارہ. شائغ کیا 
ہے . او اب الاستاا الەکٹوں ملاح الدین النجد نے مرنب کزکے اس کا 
اڈبقی کچھ, عرصہ پہلے بیروت سے شائع کردا ہے . اس میں ان کتاور 
سے نطم نظر کر کے جن گا اس فبرست میں ذکر نہیں اور ان ٭۴. کتابوں 
کے اوراق سے صرف نظر کرکے جن کے اوراق کی تعداد الہیرونی نے 
نہیں لکئی: مرف درج قدہ کب ق و اق کے اوراق کی تعداد ٦٦٠٦٠٦‏ 
عیقی ھے . ان ۳٣‏ کتاہوں میں صرف ایک کتاب: نو وت 
گے ادراق زار سے کم نہ ھوں گئے ٠‏ 


4 ۷ کڑاہیں اس .نے اہی رت میں! مندرجہ ڈبل فنون یر مشہ ۱ 


ہہ : ۱ : ر پا ا 

آئی میں ١‏ ۰ : . ٰ 3 ھ2 > ٠.‏ 7 ۱ و 4 
شررح و تفسیر کی زج وفلثت 
کنب درہارۂ طول. و عرض بلاد و سمتا قبا ک٢‏ 
کب دربارۂ عام حساب. : 7 ف 
٣ .: 1“ ۰ ۱‏ .ےم 
کیب مربوط +4 معاعات و ھمر 7 : 7 : ۱ 2 و ا 


کل !الات نی و اطرانت و کا 
کنب متعلق بہ ازمنہ و اوقات ٠‏ 
کب علم ہیئت و اجرام علوی . 
٠‏ گب دربارۂ احکام نجوم ٭ 
کب تقمص و حکابات ےےے 
سے اف زان اناتتر طاثٌ') ا 
این کے غلاردالہرزنی اس رین ۰ ٠‏ لکھتا ھے .کہ آج کل میں. 
بعض ضخیم گتاہوں کی ترتیب میں لگا ھوا ھون ٠‏ < القانون المسعودی 4 بھی؟ 
اس زھائے میں زیر ترنیب تھی ؛×ض نصائیف مسودے کی شکل .مین تھیں . 
اور ەنوز ان کی تببیض نہیں ہوئی تھی حبسے ھ الآار الباقة ء جو ذو 
۳-۹۵۶۰ میں مرتب ہوئی .۔ اس کے علاوہ الہیرونی نے اس زہائۓٴ 
میں لکھا ھے کہ بعض هد ستانی ۔کتاہوں کا ترجعہ عربی 2 کر رھا ھوںا, 
جس کی نکمبل کی اطہلاع ھمیں۔ بعد کو ماتی ھے جیسئے و الدمتور۷]۔ 
ہ کتاب الجماەر ٭ اور ٭کتاب ااصیدنہہ وغیرہ بہ سب کتاہیں سنہ ٦٤٤‏ کی بعد+ 
مرتب ہوئیں ٠.‏ ہ کتاب ااصیدنہء تو ھ٭ آخر عمر ین تصنیف ھے ,ار حالو۔ 
سنہ ١۷‏ سے البپرونی کی وفات تک اس 


ات سے اوراق کل پنیا 
اگر ٣۴‏ ہزار بھی کیا جائے وس ہس 


تح اورَاق 1 7ج ‫٦‏ 
تعداد دی ھرار سے ہیں اور 7-7 ہے اور جس دقتا نظر ارر تحفیق و 


جستجر کے ساتھہ یہ کتابیں لکوں گی میں اس ار :اپ کی یر کر تو< 


کہ ١ن‏ کے اوراق :کن مجمومی, تمپاد,ندس گیارہ ھزار سے زاید هوں آج کا 
طالبِ علم جب اس پر غور کرتا ہے تو عبزوت اور دہشت زدہ رہ جاتاٴ ھے'. 
کم کتابیںپاس نے تعہنیف کی لیکن اِس کا مسودہ پا مضہ ابع هوگیا 
اپسی گتاہوں کی تعداد بھی خامی 7 تھی البیرولی خود لکھتا ھے 


)” فاما ما عماتہ وو ذەمت بر اسخةہ: و سوادہ فکثبرہ 


٭ إٰڈ مختصر سی مار گذشت ان کتاہوں ٤ر‏ سے سال ون نے علق 
عاؤغ و فون پر: 77 نویل اکن عربی اب :کے ایک طالب عام کی حیثیت 
سیداظیری دای اغاس ود 7 لس کی اٹ تائیف سے ھے جو اس نے 
و و اریخ کے موضررعات 7 ×پرد قلم 2 ی تھیں اور اب کہیں نہیں تیں 
اج ھی صحبت میں ان ٣‏ شدہ نون پر گفتگو مبرا برا موضوع سخن ھے 
جن قدیم ادبی مفادر میں بحیثیت ڈات کے ااہیروی ٤‏ ذکر ٦‏ 
ھے انز میں باثرت: وو الروی ) متوقی مہ ٦٢٦ھ‏ 20 ) - م الأدباءہ 
ملاج الین المفدی ( متوفی, م4 )٤‏ کی ×الوافی بالوفیسات ٤ء‏ السبوط 
(متونی سنە رم کی ہ بفیة آلوعاة ء قابل ذکر ھیں ٠‏ ابد گی کتابوں میں ج 
کی مد کور ٰ ھےٴ وہ باقوت آجیویِ کی عداف از اعت ہے باقوت 
سم لابا میں آ(ے عوبی ک گی انسائہگلور ڈیا ہے 
البپروئی نی کا 3 کرت 3 ى اس بات کی دلیلِ ھے ک وہ اسے عربی ادیہ 


!ا سجیتا ہے وہ رٹم طرازِ اھ 


واما' ذکرنہ تا ہنا لن“ :الرجل لس ادا 7 فی 
ای ذلك ٥‏ . ۱ ات سے 
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٦‏ ا ون کا ذکر انی کاب میں اس' اهے میں نے کی سے 





٦٦: ذبیح اللہ صفا : احوال و آثار اہو ربحان بیرونی‎ )١( 
ا لو‎ ٠٣ ) معجم الأدباء ۷: ۵ػ۸ طبعخ )قاع‎ (٢( 


گە۔وہ ادیب ' دازیےاد اور لغوی تھا اور ان موضوعاتد پر اھی۔ 

گی تصائیف بھی موجود میں ٠)‏ 

اس کے بعد یاقوت نے البپرونی کی مندرجہ- ڈیل ہفازف گا ذگڑ 
کیا ھے : 

١۔‏ کتاب شرح شعر أی تمام: 

عہد ەباسی کے مشہور شاعر اور هربی اشمار کے قدہم جموھے وا لما۔ة ٭ 
کے جاسم اہوتمام سے الببرونی کی دل چسپی اس حد تک بڑھی ھوئی معلوم 
ہونی ھے کہ اس نے اس کے دپران کی شرح لکھنی شروع/ کی تھی 
دبوان اہی نمام کی متعدد شرحیں اور حاشیے لکھے گے میں' ان می سے 
کچھ مرجرد بھی میں افسوس ھے کہ البیروئی کی شرح, کے کسی خے کا 
اب تک کہیں سراغ نہیں ملا ہے . لیکن يہ متحقق مے کہ یافوت کے 
زمانے تک یہ گتاب موجود تھی ٠‏ اس نے لکھا ھے کہ البوروی کے هانھ 
کا لکھا ہوا نسخہ میری نظر سے گزرا ھے. ساتھ ھی وہ پہ بھی اکھنا ھے 
کہ یہ شرح پایهُ تگمیل کو نہیں پہنچ سکی تھی'. اس ک :اب کا ذکا خوہ 
الببرونی نے اپنے مؤلفات کی فبرست میں کیا ھےء وهاں اس کا نام ہ قافیّة 
الأاف ۔ن الاتمام شعر أبی نمامہ درج ھے . معلوم ھوتا مے کە وہ دبوان 
ابو تمام کے صرف فافة الھمرۃ کے اشعار کی شرح لکهہ مکا اور پ٭ر 
اپنے اصلى موضوھات ہندسہ و حساب, نجوم و ہثت وفیرہ کی طرف متوجا 
ہوگیا اور اس کتاب کو مکمل نہ کرءکا اس لپے اس نے یہ نام رکھھ کڑ 
کاب عاحدہ رگھہ دی اور وہ دوسرے علمی کاموں میں مصروفیں ھوگیا: 
ہ امر یقینیٰ ہے کم سنہ ۲۷٦ھ‏ (جو إلببرونی کے ہرسال :فی فھوست 
کتب محمد بن زکرپاہ الرازیە کا سال ترتیب ہے) سے پہلے یہ شرج لکھی 
جا چکی تھی . 


)١(‏ عصدر سابق ۱۷ : ۱۸۵۷۔ 


۴ ۔ کتاب التعلل بإحالة الومم ؛ئی مفاای نظم ایل االفضل ': 

کتاب کے نام سے اندازہ ہوتاھے کہ اس میں :ھرنی کے اہم شاعروں 
کے غصائد :پر اس نے گفتگو کی ھوگی اور خود ااہیرونی کے ذھین میں جو 
ان کے عفاھیم و ؛طالب آے یں ان کا ذکر کیا :-ہوگا. ١س‏ کاب کا 
:نسخہ بھی بافوت کی نظر -ے گزرا تھا . اضویں ھے کہ یہ کاب بھی 
آج دا سے نا ہے . 

مح ‏ کتاب مخثار الأآشعار و الآمار : 


عربی ادبیات میں الببرونی کی يە تصنیف بڑی اھمبت کی مالک ھوگی. 
اس اشعری مجموعے میں ظاھرا اس نے اپنی پسند کے بہترین عربی اشعار کا 
ااتخاب درج کیا ما. اگر یہ کناب آج زندہ ھوتی نو عربی کے بہت سے شعراہ 
کی زندگی پر روشنی پڑنے کے امکانات هوئے اور کچھ ایسے اشعار بھی 
سامنے آجائے جو اب تک ابول حلم کی نظر سے پوشیدہ :ھیں . اس کا بھی 
امکان تھا کہ کچھ فغپر مروف شیراہ کا عرپی ادب کی تاریخ میں فطافہ ھوتا . 
پیٹ نے نیہ کتاب. دیکھی تھی ۔لپکن جیرت يہ ھے کہ جہلں تک میری 
پاد ۔داشی کلم کرتی ھے ایں نے ٭ ممجم الأقباءء میں: اس کا کہیں حوالہ ۔دیا 
ہے نہ ہ جم الہلدان ہ میں . جھاں ایں :کا امکلن جے کھ یافیت کی 
کم شی تیب ہ جم لاخراء ہیں میں کے کی نیضے کاندنیا ہیں لب 
تک پنا نہیں پلا ھے:الیں کے چڑالے اس نے بھے ہوں , ڈاھزا :البہرونی 
کی ہ مختار الأشعار ٭ کی اشاعت عام نہ ھوسکی اس لے بعد کی صدبوں 
کے ادبی نذکرے اور شوزی مجموھے اس کے ذکر سے خال میں. 





(۸) ہ کتاب التعلل ء اور ء عثتار الاآشمار ء ٹا ڈذگر ۔خاجی خلیفہ کے 
بیہاں ببھی ستٹتا معے : دیکھے اکفف'الظون بند ۳۷ ۰ ۰۱٦۲۴‏ پہل خصاہف کا 
نغام پہاں × کتاب : التعلل پَاجّالة الیم فی :عمانی'الظلمہ رج ھے الیگن مستند 
قیل چاقیت ری می گا سے بے 


ے). ئ گتاب تار یم أیام السإطان ۔حمود: وأ غپار 27 ات 0 
0ہ یں او اف 

المہروی 3 تعلق ۔(طان حمود-۶زاوی اور اس“ کے توازراع نے اونگ - 

گہرا رھا ھے. ‏ اسے مود غزلوی کو بہت ھی فزیب: سیۓ دیکھنۓا کا ظقم 
گے ساتھ رھئے 3 مونح ملا نوا اٰس عہد کے بیشئر ٭حواڈٹ 7 وافات 
رہ خود شامد و مسدھر تھا اٰس لئے ُ4 ق اس کرنا بجا دوگ ٦‏ ہہ“ امعِک ال 
عہد کی بہت اہم تاربخی دمتاویز هوگی+ بافوت, کے نمائے: تک يہ کتاب 
موجود تھی ارر وہ خود اس 


ت8 دیکھنے 5 مد عی ھے . معاوم ەونا فے 1 


٠‏ لہ خا؛ تج 
کچھ ۳ ور صے کے بعل 7 گاں نابید درگی ور نہ خواجہ ابوالفضل محمد 
١‏ ۱ : ا دا ل٭ 9ےكگا 
بن حسین ببھفی دبیر ) موی ۷۰ ‌( اور دومدرے مؤرخین جتٹھوں نے محمود 
٤ : -7 -.۳ 2‏ 7 ہے" ۱ ١‏ 7 ۱ ۰ ت۔ 
کے عہد ار کتاہیں لکھی ہیں اس سے ضرور اس:فادہ کے 0 کر 
١ ١ ۱‏ 2 جج 5 وت “٤‏ 7 


کتاب السامرة فی أخبار خوارزغل ‏ بیاے_ یا یں 


يہ البیرونی کی فن تاریخ میں تب سے اہم کاابہ امت جو اب عق 
سے مغفود تھے . یافرت کی نظر سے بل وکنا گر نو اور اس' کا: گر 
اس نے ہ معج الأدباءہ .0 خیش فسمتی سے ارافسل+ ارول 
آگی دنبٹرس اس نادر کاب تک نھوگئی توں لور ہ تاریخ بوقق ۰۶ ء ینا جقل 
کا کوئیمکمل نغسخہ ایی نک معلوم نہیں مز کات کے سجن ال دوة کی 
کتای مذکورۂ الا سے نہ صزف: فائد* ُڑھابا .ھی ۔بلکہ اس نکی اض مق سفن 


)٢(‏ بہاٹ البیرونی گی تفع ارآزیغ بک کنا ری ُٔ تا 
ہے . اس کا ذگر <معجم الأدہا ٤‏ میں نہیں ھے لیکن البہرونی ٌَ ترٹیب 
تادہ فبرست کنب میں یہ آام دوچ ملتا: ہے ہام ہے رمعلوم ہے) کہ یہ 
تاریخ کی کاب ہے .اور چععي تاریخی.بندرجات و واقعاتِ کی لوں بی رای 
نے تجح و انقیج کی ہوگی کنا سن ٤٤۷‏ و می پیل لھا کھی 


۱ کا وی برا سے جا 
ور اس کا مسوقہ پا مبیضہ بقول الہیرونی ایم ھوگیا لد روطا سیق ماب 


پیش نظز صفحے کے صفحے ترجمہ گرکے نقل کرنا چلا گینا مے 
ابو الفضل بيھقی کی ہ تاریخ يیهقیٰء دس حصوں پر مشتمل تھی . ماف 
گیارھواں حصہ بھی لکھنا چاہتا تھا,. اس کا امەکان ھے کہ اس نے آخر میں اس 
حصے کا بھی اضافہ کیا ھو اس کتاب گا کوئی مکەل نسخہ اب تک دربافت 
نہیں ہوسکا ھے . نامەل نسخوں هی کی عدد سے اس کتاب کے کئی 
اڈیشن نکل چکے ہیں جن میں سب سے اچھا اور مستند اڈیشن ڈا ٹر 
علی اکبر فیاض کا مرتب کردہ ھے جو داش کدۂ ادبیات و علوم انسانی ؛ 
داندگاہ مشھد سے سنہ ۱۳٥١‏ میں ٹائم ھوا ھے ٠+‏ ابتدا کے چار حصے 
کسی نسخے میں نہیں ملتے . پیش نظر این ڑق8ی حم پنجم کے درەیان 
سے شروع ہونا ۱ ھے اور حصةه دھم پر ختم ہو جانا ھے درمیان کتاب میں 
بھی خرم ھے اور بہت سے اوراق ضایع دو گئے میں 

اس عبد پر یہ بہت تفصیل کتاب ھے اس کا اندازہ ا امر سے 
ھوسکتا ھے کہ ۱٠١‏ صفحات پر مشتمل موجردہ اڈیشن ہیں سنہ ٤٤١ھ‏ سے 
سلہ ٤٤٥ھ‏ تک کے گیارہ سال کے. واقعات و حوادٹ آئے ھیں. قابل 
ذکر بات یہ ھے کہ حصا پنجم سے حصة ہم تک جس میں سنہ ٤٤٣١ھ‏ 
تک کے واقعات درج ہیں کہیں بھی البیرونی کی اس موضوع پر تالیف 
شدہ دونوب گتاہوں: ہ تاریخ أیام السلطان محمودء اور × کتاب المسامرة فی 
أغبار خوارزم ہ میں سے کِسی ایک کا بھی کریں حوالہ موجود نہیں لیکن 
آخر کتاب ہعنی حصة دھم کے تقریباً ٤٤‏ صفحات میں الہیرونی کی . المسامرۃ 
آخبار خوارزمء کے حوالے ملنے شروع ہوجانے هیں.. بلکہ یہ کنا 
غلط نہ ہوگا کہ البیرونی کی کتاب کو بتباد بنا کر ھی غالبا بیھفی نے 
یہ آخری حصہ مرب کا هے: پھفی رقم پرتاز ھے 

٭ ومن کہ این تاریخ [را] پیش گرفتہ ام الترام این قدر بکردہ _ 

ام,تا آنچھ وپہم پا از معاینة من است .. یا إز سماع درست, 


)١(‏ اہو الفضل بیھقی : تاریخ بپھقی: ۹۰۹(طہم دکٹر ہی اگبر ذیاض) 


1 


از مردی لفہ. و پیش ازین [ بہ] مدئی دراز کتابی دیدم 
بط استاد اہو ربحان . و او مردی بود در ادب و فضل و 
عندسہ و فاسفہ کە در عصر او چنو دیگری نبود او بگزاف 
سی ندوشتی و این دراز ازان دادمء نا مقرر گردد کھ مزء 
درین نادیخء چون احتیاط میکنم ٠‏ وھر چند کہ این فوم؛کھ من 
سخن ایشان عی داام بیشٹر رفته اند و سخن آئدکی ماندہ 
اند, وراست چنانسی کە ابوتمام گفنە است : 
:- انقضت تلک السٹون وأھلھا و انبا و كاأنھم أحلام 
وھرا چارہ نبست از تمام کردن اپن کتاب٠‏ تا نام این 
ہررگان بدان زندہ عاند و نر از من یادگاری ساند؛ کە پس 
از ما این تاریخ بخوانند و مقرر گردد حال بررگی اپن غاندان 
کہ مببدہ بادہ 
اس کے فورا بعد یہ عبارت ملتی هے : 
دو [در] اپں اخبار خوارزم چنان صواب دیدم که برسر 
تاریخ مأمونیان شوم. چنانکہ از استاہ ابو ربحان تعلبق داشتم , 
کە باز نمودہ است که سبب زوال دولت ایشان چه بودہ است. 
ودر دولی محمودی چون پبوستء آن ولابت و امبر ماضی 
رض اللہ عنہ آنجا کدام وقت رفت و آں ملکت زیر فرمان 
وی بر چە جملہ شد ٥٠ء‏ کە درین اخبار فوائد و مجائب بسیاز 
است چنانکہ خوائندگان و شوندگان را ازآن ہسیار پیداری و ٴ 
فوائد حاصل شود ہ و توفیق خواہم, از ایرد ؛ عز' ذکرہ ہر ثمام 
گردن این :صئیف؛ أنہ سبحانہء خیر موفق و معین ٭ . ‫ 
پھر ٭ حکابی خوارزم شاہ ابو المباس * کی مرعی کے تحد ایک 
فصل ملتی ھے جس کی ابتدائی سطریں یہ ہیں' : 
× چنین نہشت ابو ربحان در ہمفاہیر خوارزمہ کە خوارژمشاہ: 


اک 


بوالعباس عأمون بن عأمون رحمة اللہ علیہ باز پسین امیری بود کھ 
خاندان پس از گوشتن وی ہر افتاد و دولت مآمونیان یاہان 
رسیدا ٠٠‏ 
اس فصل میں آگے چل کر یہ عبارت ملتی ھے!: 
ہمن؛ کہ یو روحانم و مر اورا ہفتی سال خدمت گردم ؛ نشنودم 
گە بر زبان وی ەیچ دشنام رفت و غابت دشنام او أن بود 
گہ چوں مخت در خشم شدیگفتی : دای سگە .... 
خوارزم اہ کے حلم کی ایک حکایت لکھتے ەوئے تہ کس طرح ایک 
درباری عتوسل نے جو بقول الہپرونی ٭فاضل و ادیب او نیکوسخن و ترسل 
لپکن سخت ہے ادپ ٭ تھا: بادشاہ کے سامنے شوخی اور سخت ہے ادہبی کی 
لیکن وہ حلم کا پیکر صرف مسکراکو رہ گیاء البیرونی کی زبان سے 
یہ رواپت سنائے هوئے بیھقی لکھتا ھے' : 
٭ من بٹرسیدم و ۔یندیفیدم کہ فرصاید نا گردنش بزنند و 
نفردوداو بخندید و اھمال کرد و بر راہ حلم و کرم رفت٭. 
پھر ایک فصل ٭ ذکر غاجری فی باب الخطبة و ظھر من الفساد والبلایا 
لأاجلھاء کی ابندا بھی: البیرونی کی روایت سے هوتی ھے:؟ 
× بوریحان گفت : چرن این رسول از تاب ل اہر دیک مار سید۔۔کە امبر 
حمود این سال ھندوستان رفت۔ و این‌حدیث بازگفت خوارزم شاہ 
مرا بخواند و خسالی کرد و آنچہ وزپر احمد حسن گفتہ بود 
درین باب ہا من ہگفت ہ گفتم این حذیث را فراموش کن٭. 
اس کے بعد الیبروئی کی یہ :روایت کئی صفحوں تک چل گئی ھے . 


)١(‏ تاریخ ببھقی : ۸۱۳۲ (طبم سید نفیسی) 

(۲) مصدر ۔سابق : ٦٦۹‏ (طبم تہران ۸۱١ ')۱۳۲١‏ (طبع آفائے 
سعید ظیسی) ‏ ۱ 

(۴) مصدر سایق : ٢۷٦‏ (طبع قہران ١٣۱۳)ء‏ ۸۱۹ (طبع سعید نفیسی) 


۲ 


بیوقی کے درج شد, ببانات سے کئی بای لوم دوتی ہیں ؛ 
١‏ ۔ تاریخ بیھقی کی تالیف ہے مدت درار پہلے مولف نے اس 


موضوع پر الہہرولی کی مندرج*4 الا کتاب دیکھی جو اامیرونی گے هاٹھہ ۴ 


لکھا دوا سّ4 تھا ۰ 7 

۲۔- بھی کی راے البیرونی کے متعلق بہ تھی ؛ 

ہاو مردی بود در ادب و فطل و شندسه و فلہفہ گ در عصضر 

او چنو دیگرے ود ٭ : 

٢٣‏ مولف نے مصنف کا نام الہبرونی کہیں نہیں اکھا اہو روحان اور 
استاد ابو ربیعان لکھا ہے . اگر یاقوت کی اہ معجم الأدباہء میں يہ اطلاع 
موجود نہ ھوتی که اہو ربحان البیرونی اس موضوع پر ایک کتاب گا معتف 
ھے تو پقین سے کچھ نہیں کہا جادسکتا تھا کہ ببھقی_ کس ابو ربحان کا 
ذکر کر رھا هے. 

٤‏ ۔ ببڈھی نے کتاب کا نام ( مشاعیر خوارزم ٭ لکھا مے' : ٭چنین 
اہش ابو وبعان در مشاعیر خواروم ء٠‏ ہناریخ بیھقیہ میں‌کتاب کا نام صرف 
ایک فی جگہ آبا ھهے ورڈ“ فی4 مقامات ار صرف > اہو ردان گفٹ ٭ لک 
کٍ بيھقی نے مطالب بیان کردیے میں اہرانی حقق ڈاکٹر ذبیحالل منما کا 
خیال ھے 1 مه "” مسامرہ ۹ کی پگ بھقی با نامخ کے ۰ مشاہیر ٭ لکھ 
دہا هے اس لیے 1 ہم جانے میں 1 اہو ربسان کی کزان خوارزم اور 
اس کی ناریخ ار تھی ُ4 دربارۂ مشاہیر و رجال خوارزم. 

(١)‏ ناریخ بیھھی ۹۹۰۰۲ آفاىی سید آفھیسی کے اڈہمن میں بھی 
<مشاہیر خوارزم ھے ٢(‏ : ۸۱۳) لیکن تاریخ ببھقی کے پہلے اڈیشن میں 
جسے ڈاکٹر غی اور ڈاکٹر فیاض نے نہران سے ۱۳٣٣‏ مین شائع گیا مے 
دمسامرۂ خوارزم* درج ھے (ص .)٦۹۸‏ ڈاکٹر فیاض کے دوسرھے اڈیشن 
کے من میں تپ )7 مشاہیر خوارزمء ھے لیکن فط ‏ بل لکھ دیا مے : ٭بٹاھبر 

خوارزم ححل تامل است س70[-غ٭غ2 


أ7 


بن 


دکصاب الممامرہہ کا باقی ماندہ حصہ. میرے خپال میں پندرہ بیس صفحوں 
سے راید نہیں ء اسشاد اکبر علی فیاض کے اڈیەن میں حمة دھم خوارزم 
کی تاریخ کوئی پنتالپس صفحوں میں آئیھے (ابندا ارص ۹۰۱ نا ص ۹۹۵). 
یه فرض گرلینا چاہیے کہ پە پورے 3 پورا حصه البیرونی کی کاب کا 
ترجمہ نہیں ء کُچھ فواید و معلومات بیھقی نے دوسرے مصادر سے بھی لیے 
ەوں گے . اگرچہ صراحة وہ الثعالبی' کے علاوہ کسی اور ماخذ کا ذکر 
نہیں کرتا پھر بھی ہمیں احنباطا يہ کپنا چاھیے که پندرہ یس صفحے 
الیرونی کی ھ کتاب المسامزہ سے ضوور ماخوذ ھیں . 

میں یہاں :يہ ۔اضلفہ کرنا چادوں گا کہ دو نصلون جن میں ایک تاریخ 
ولاوتٹ خوارزم' ایر دوسری فصل جس .میں ایک خطبہ ددج ھے' میری 
را می البیرونی ھی کی کتاب سے ماخوذ میں ۔ 

الببرونی کی ہ٭ کتاب المسامرۃء گیے اں باقی ماندہ حصوں سے جو 
اپوالفضل ببھقی کی مہربانی سے محفوظ رەگئے ہیں معلوم هوتا ہے که ابوالعباس 
مامون بن مأمون خوارزم شاہ اپنی حکوسی کے آخری دور میں امور ملکت 
میں البیرزنی سے مشورہ کیا 'کرتتا تھا اور ثانی الذگر: سلطنت کے اھم 
اور مك ٭خیللی تہا. مثال کے طور پر جب خلیفة عباسی امیر الەؤمنین 
الفقادر ہالل کے حاجبوں کا سالار ٭حہرینء خلعت و عہد ولواء اور ە مین 
الدولة و زین | الملقء کا لقب لےکر خوارزم اه کے پاس وارد ھوا تو 
آخر الذکر نے غلیقہ وقت کے سفیر کی پیشوائی اور استقبال کے لہے 
کسی وزیر پا دیر کا' نہیں بلکہ الیرونی کا انتخاب کیا 





)0 ٭ ومن کہ بوالفلم بنشاپور شنودم از خواجہ [اہو] منصور ا 
مؤلف کتاب ه یتیمة الدھر فی محاسن اأمل العصر ٭ وکتب ہسیار دیگر ٠٠‏ 
تاریخ ببھقی : ۹۰۹ 

() تاریخ ببھقی : ۹۰۲ 

(۴) ناریخ بیوقی : ۹۰۳ 


مہ 


زی 


البیزونی اس واقەنے کی تفصَيلٴ لکھتا هو 'آ حر میں کی ظراز ھے؟: 
دو غوارزم شاء الذبقید کہ اید امو مود یازارۂ ِ 5 ت 
پد و گوید چرا بی وسماطت و فی من آوا لف ماف 
ْ از خلیفت و این قرع وم رت پاہدٴ. بھر حال از بہر پیر بجاط " 
مرا پشباز رسول فرستاد تا نیم بیابان و أن ری دں مر ار ٣‏ 


وی ار وت و خوارزم ازم و بٹو سپزدم ہ. 


اس طرح خوارزم شاہ اور محمود غزنوی کے- رنعایس جب 
علل پڑنے 3 اندیشه هوا تو متعدد مرآہه خوارژم شناہ نے البیرونی سم سے 


۲ 
مشورے ہے اور ان مشوروں پر اس نے عمل بھی کیا' ‏ 


دگ:اب المسامرہہ کے ایک افتیساس سے یہ بھی معلوم ھونا ھے کہ 
لیبرونی غوارزم شاہ کے ندیموں اور مغیروں میں شامل تھا اوز وہ اسے 
اِس قدر زیز رکھتا تھا کہ ایک ہار اس سے ملئے کے لیے وہ ہے تکلف 
اس گی قیام گاہ کی طرف چل پڑا اور جب ااإیرونی کے باہر آئے میں 
کچھ :اخیر هوئی تو اس نے ارادہ کیا کە گھوڑے سے اترکر البیرونی کے 
گھر ہیں داخل هوجائے. اس انا میں الیبرونی باھر , تہناءْ 
دلچسپ قصہ الببرونی ھی کی زہانھسے: سے ؟ 
دوبو ریحانگفت : رڈ ام 7 ۔وار شدہ شراب میخوزد 
نزدیک ححرۂ من رسید ' فرمود تا مرا بخواندند. دہر تر وسیدم 


بلو اسپ براند ا در حجرہ اوت من و خوامت که می فرود 


سے ...تس سس شس سس یں ۔ 7 ہے یڈ : 7 راے نے 


)١(‏ ناریخ بیھقی : ۹۰۸ او و نم 
)(۲( تاربخ ببھھی ری بیعد جو چوووچدوو ور وین 
)۳( تاریخ بیھقی : ۹8۹ 5ے کا َ ٭ ٠‏ 


٥ 


آپدے زمین_ وس۔ کزدم و سوگند. _گران ام تا فرود 
نیآمد و گفت : ۱ 
العلم من شرف الولایات. باتیہ. کل الوری ولایانی 
ہیں لم خارلا اور ایا ول اسندعینك ۰ فالعلم 
یعاو ولا یع ٤‏ وتواند بودکہ او اخہار: معتعند امیر المژمنیں را 
مطالعمت کودہ باشد کہ آنجا دیدم گاروزی 7 در بستانی 
دست ثابت بن قر گرفته بود و مپرفت٠‏ نساگاہ دست بگشید ؛ 
ثابت پر سید یا امیر المؤمنین ! دست چرا کشیدی؟ گفت !ا 
کایہیدی فرق یدک واقلمزیعلر ولا اَل ٠۷‏ 
ایساقوت ا لحموی . الہیرونی کی ٭ گناب السامرة ف أخبار خوارزم ٭ 
کا مطالعہ کرچکا ھے بعینە یہی روایت ہ معجم الأدباء ٤‏ میں ملتی ھے جس 
سے یہ امر بالکل یقینی ہو جانا مے کہ اگرچه اس روایت کے لے یافوت 
نے ہ کتابٰ یی کا جوالہ نہیں ذبا ٴُعے لیکن اس : ماخذ بی ا 
ہے. وہ لکھتا ھے 
ہو دخل - شاہ یوما وہو پشرب على ظھر الدابة فأمر 
باستدعائہ من ا لحجرة فأبطا فلا نتصور الأمر ر7 غیر صور نہ ء 


وی المتان غحوہ و رام الازول فسبقہ بوالریحان ای البروز و ۱ 
اد گب الا ضقل , قمثل واردٌ اقائءٴ سخ 
المام من آشرف اولابات پانیہ' ۶ الوری ظا 
ثمٴ قال : ولا الرسوم الدنیاوٰٰة لما استدعینك . فالعلم یعلو 
مل ء وتان: سممع فذااق أخبار الممند؛ فانہ گانا یوما 25 ق 
البستان و ہو ااظا با کات بن قراة ا حرانی إِذ جڈہا دهطا - 
اوغلا ھا فقال ثاہف: ماہداد یا آر الض قال: ز کائے دی 
فو دک والعلم تو رر ہر ہے ٹج دج یک 
._ (0 سم الأَبا ۱۸۲۱۱۷ ۔ ۱۸۳ 


ہے 


۲٦ 

اریخ یھقی کے ان ند مختصر صفحات کی اھمیت یہ عے کہ یه 
البیرونی کی ایک گم شدہ اب کا ایک حمه ہے عن کے کی 
نغے کا اب تک دا کو علم نہیں هے. ان صفحات سے جو اگرچه عربی 
سے نرجمہ ھیں اس بات کا اندازہ ووتا ھمے کہ تاریخی معلومات دو .حقائق 
کے بیان کرنے وقت البیرونی کا الو یان کیا ہوتا: ھے۔اور وہ اسے کس 
طرح ادا کرتا هے .اس سے تاریخ نویسی میں اس کی آزاد روی اور غیر جانب 
داری آشکار هونی ھے ٠‏ ان صفحات سے یہ بھی معلوم -ەوتا مے ک× واقعات 
٤‏ ذکر کے وقت وہ امور و حوادٹ کے اسباب کی تلاش میں کس 
طرح سرگرداں رھتا ھے اور اس مشکل راہ میں ان حوادث اوز ان کے 
وجوہ و اسباب کو رط دینے میں اس کا علمی فھن کبھی فافل نہیں ھونے پاتا۔ 


لکڑا اپنی گونا گوں اھمیتوں کی بنا پر تاریخ کے ایترپن ادب پاروں میں 
شمار ھولے 21 لائق ھے 


مراجع و مصاذر : 

بافرت ا لحموی : معجم الأدباء :حقیق الأستاذ أحمدالرفامي : فاورہ, ۱۹۳۷م 

ذیح الہ صفا: احوال و آثار ابو ریحان بیرونی, ا تہرانء ۱٣٥١‏ 

اابہرونی : فھرست گنب محمد ہن زکریاہ الرازی ؛ ارس ٢٥‏ اہ 

ابوالفضل بھقی ؛ تاریخ ھی نحقیق دکٹر. فامم فی و دکٹر ہل اکہزیاضس 
تہرانء ۹ء 7 

اہو اافضل ببھقی ؛ ایخ بپھفي_ نحذبق دکٹر علی,اگہر جاو بی ۳٥١١‏ 

ابو الفضل بھقی : ایخ بیوقی تحقیق استاد سجید نفیسی تہراں؛ ۴۷ 


]۱۷۷۷..۷ (۰۴ 


حکیم سنائی غزنوی کی مقبولیت خود اپنے ڑھانے میں 
پروفیسور نذیر احمد* ٦‏ 

حکیم سنائی فارسی کے ان مخصوص شعرا میں ہیں جن کے کلام کی 
شہرت و مقبوابت خود ان کی زندگی ھی میں ہوگئی تھیْ اور اس شہرت کی 
بنا مخود ان کی شاعری کے چند ایسے خواص هیں جن میں وہ اکثر شەرا 
میں منفرد ہیں٠‏ اخلاقی و عارفانہ شاعری میں ان کے مرنتیے چند ھی 
شاعر نظر آنے ہیںاور قابل ذکر بات بہ ھے کہ ان کا تصوف و عرفان 
کسی ایک صنف کے ساتھ مخصوص نہیں صلف مثنوی تو اس وصف کے 
ساتھھ متصف ھے ھی؛ ان کی شاعری کے دوسرے اصناف میں ببی عنصر 
:۰ ۰ غالب تفر آتا ھے اور سب سے قابل توجه امر يہ ھے که ان کے 
قصائد 1 مابہ الامتیاز خموصیت ان کا عارفانه و صوفبانه رنگ ہے 

سنائی کی مقبوایت 6 ثبوت خود معاصر شەرا کے کلام سے پخوبی 
فراہم ہوتا ھے . چنانچہ ءتعدد شعرا ا نکی تعریف میں رطب اللسان رھے ہیں ؛ 
اور خود سنائی کے کلام میں معاصرین شعرا گا ذکر بڑی فراخ حوصاگی سے 
ملتا ہے . ان میں ابو حنیفہ اسکاف'ء شرف اادین محمد ناصرء جمال اادبن 
حسن' معزی نبشاپوری'ء عثمان مختاری“ء مسعود سعد سلمان' خصوصیت سے 


(ہ) پروفیسر نذیر احمدہ سابق صدر شەبة فارسی و سارق ڈین فکلٹی آف 
آرٹسە مسلم یونیورسٹی: علیگڑہ 

۴۹۸ کارنامه بلخ ء کلیات عنائی چاپ کاہل ص‎ )١( 

(۴) ابضأٗ ص ۲٦۷‏ 

(۷) ابضاً ص 1٦٦۷‏ ۱ 

۱0۰١ دیوان سنائی چاپ ابن سینا ص ۸۸۷ء ض‎ )٤( 

)٥(‏ دیوان ص ۲۸۱ تک !مہ .. ہچ نے ہے 


رت )۱( ١س‏ بن ات 1 
1090-2 


۸ 


قاہل ذکر ہیں٠‏ مسعود معد سلمان کے دیوان کی ترتیب ەنائی کے ھائووں 
اصام پائی تھی, مگر یہ مشکل ام بین و خوہی انجام اہ پاسکاء اور 
مود مد سلمان کے للام میں دوسرے شاھروں کا کلام داعل ھوگیا . اس 
کی وجہ سے سنائی کو اعتذاراً ایی قطعہ لکھنا پڑا ٠‏ چونکہ راقم کے اس 
مضمون کے مقاصد میں نرتیب و تصحیح دپوان کے مشکل مسئله کی طرف 
رنمائی ھے ٠‏ اس اہے ۔اائی کے قطعے گے چند اثعار یہاں نقل کے 
جانے ھیں٠‏ عزنوان ۃقطعہ پھ ھے ؛ 
سنائی دبوان خواجہ مسعود سمعد سلمان را جمع گردہ و غمر ماىی 
دبگران را دروی آوردہ بود, این فطعہ در نر آن ومدح خراجه 
عمید بارع مسعود گوید: 
ای عمبدی که باز غزلین را سپرت و صورتت چو ہستان گرد 
سلمان گرد 
چون نی را گزیدہ عثمٰان گرد 
چون فراہم ناد دیوان کرد 
مجز دزدان برو تگہان گزہ 
خواجہ بک لکن گفت و برھان کرد 
با نبی جمح ژازژ طینان گرد 
جمع کرد آنگگی پربشان کرد 
خجلل شد کہ وصف توان کرد 


چون بدید ابن رھی کە گفت تو کافران را ھمی 
جمع گرد این رھہیتے غعر ترا 
شمرھا را بجمله در 
چون پکی درج ساخت پر گوھر 
طاہر این حال پیش خواجہ بگفت 


گذت آری سنائی ا( سر جہل 


دیروان 


خواجہ طاھر چو این بگفت رھیت 
لیک معذور دار 


زانک پر جواز شعر ترا شمرھر شاری کہ ۔دستان کرد 


مہر عشق پدیدا کردن خویش 
من چہ دانم کە از برای فروخت 
پس چو شمری بگفت و نیک آمد 
شعر جوں در" وچہ سود ترا 


خویشتن فرمبان ‏ نہان کرد 
آنک خود را نظیر حسان کرہ 
داغ مسمید سعد سحلمان کرد 
جگر و اتل چو لعل و مرجلان کرد 


( دیران ضس ٭٭۹٭۱۔ 1۹۹) 


۹ 


عثمان مخاشاری کی مدح میں قصیدہ لکھا جس گا مطلم' یہ ہے : 
نع شود پیش در خورشید دو ەەہ تاری تیر 
گر برد ذرەای از غاطر مختاری تبر 
( دیوان ص ۲۸۹۱) 
کارناء باخ میں غاشاری کی مدح اس طرح گرتا ہے : 
اختیار زمانه حتاری آن جوان لیف دیداری 
( گلیات اشعار سثائی چاپ کابل ص ۲۷۱) 
معزری کی وفات پر نین مرثیے لکھے ء ان میں ایک یہ ھے: 
شد بار گہر طبع گہر زای معزی شد بار فلک عقل فلک سای معزی 
گرزھرہ بچرخ دویم آید عجبی نیست ‏ در ساتم طبع طرب افرای ممری 
کرحسرت ٥ر‏ ھای بتبەش چو یتیمان . بنشست مطارد ہمعزای معزی 
( دیوان ص ۱۰۹۹) 


ابو حنیفہ اسکاف کی مدح کارنامۂ بلخ میں اس طرح ملتی ھے : 
شاعری با عھائی و خرد اسیں خاصہ مہرات دار جد خوداسثی 


(ائمار سنائی چاپ کابل ص )٣۹۸‏ 
اسی طرح بعض مصاضر شامروں نے مسائی کی بڑی تعریف کی 
ہے ؛ ان میں سے ثقق شاعر خصوصیت سے قابل ذکر ہیں, اول سختاری 
غزدیء دوم ضارف زرگرء سوم علی پسر میصم. غشادی نے ایک' قصیدہ 
حمود روباعی اور سلطضان مسعود سوم غزاوی (م : 5۹۴) کی عدح میں 
لکھا ہے ء اس کا مطلم بہ ھے : 
مسلمان کردن آئین کرد چشم نا سامائنش 
بٹوک نارک موگان کہ پر زھراست یکائش 


0( دیران عذاری چاپ مسائی ص ٤‏ 


۳٠۰ 


س میں سسائی کا ذکر اس طرح ہوا ھے : 
گرامی تر زەن شخصی ہم آز من ەست نرہ لو 
7 گت رای من خیزد بین ان رری خندانئش 
چو مہر ان برو رائی ہنفس من ہمی ہش 
مکائش هر کجا ببنی مکین برجان من دانئش 
منائی را صلہا بخغش تنا او اینچنین شعری ٦‏ 
فرو اندیش پا اورا چە قادر خاطری باشد 
کہ دو معنی و لفظ خوش سلم کرد عثمائش 
سر گردانی و گرڑی سزا بودسمہت چرخ اورا 
کە دوری داد چشمم را ز دیدار تو دورائش 
عارف زرگر سنائی کے ہم عصر شاعروں میں بڑی مناز شخصیت ا 
مالک تھاء اس آے ایک قصیدہ سنائی کی ماج میں لکھا جس کے ء×ض 
اشعەار د4 میں' : 7 : 
ای' نہادہ ہائی خدت بر مر اوج سما وی گرفته ملک حکمت گھتهہ دروی مف:دا 
پر سریر حکمت اندر خطه کون و فساد از توعادل ئر نبد ھرگز سخن را پادشا 
مشرقوؤو مغرب ز راہ صلح بگرفتی بە کلک ناکشیہدہ ٹیخ جنگی رور کین اندر وغا 
لاجرم زانھاف توروی زەین سد پررترر ھمچوز ارصاف تو چشم زمانہ کے ضیا 
گوی ھمت باختی ا علق در میدان ءفّل ہلز إس مابدئد وبردی و بر ین دارم گوا 
نی غلط کردم کہ رای صائمت با امهلەصر کی پسندد ازتو بازی یا کجا داردرو( “ 
سیم زااھلان بخوئی زانکہ نپسندد خرد خاکروی ‌کردن آنکس راکە داند کیمیا. ٭ 


مسسسستھشھاہ 





٠٤ دیران ص ۳۹ ۔‎ )١( 
جگیم عشائی نے اس کے جراب میں ایک نات بلند عارقایہً“‎ )٢( 
آصیدہ اِس عنوان سے لکھا ھهے : تر ٹرگ دنا و زخغارف آن و آحر  ص !سوی‎ 


شعر تو روجانیان گر ہشئونداز روی صدق 
حجتی ہر خلق ءا م زان دوفعل وب خویش 
نظمگوھر بار عقل افرای جا'ن افروز تو 
معجز موسی نماوست این و آنہا سحر کی 
٭رکه او شعر تراگویدجراب از اھل٭صر 
شاعران را پایہ بپشرمی بود تا زان قبل 
صورت شرمی تواندر سیرت پاکی بلی 
شمروسدجروشرعو حکمت آمد ست اندر خر 
کان چہاراست ای سنائی چار حرف وہافنند 
نظمعشق آمیز عارف رازراہ لطف وہر 


تاکہ با دڈدعارف اندرسالوماہ وروزوشب 


مھ بی ملا 


(بقیہ صفحہ ٠٢‏ کا وٹ) 


بانگ برخیزد از ایشان کی سنائی مرح 
شاعری بر ذل طمع و پارسائی ہی ر؛ 
کردہ شعر شاعران بودہ راایکسر ھ, 
ساحری زیبا نعەاید پیش موسا و عتھ 
رد عقل آنکس نماد وافەگوی و ھرزہ ! 
حاصل و رای کنند از مدح مدو حان عە 
ہا چنان اہمان کامل ابنچنین باہد سح 
رم برد اسرار او چون بنگرد ین الرہ 
زبن چہار آن ھرچپار از نظم و نٹراوسد 
برگذراز عیبہاش ودرگذر از وی خە 


شاکر افضال تو ادر خلا واندر ھا 


زهہدو انزوا در تتہم قصیدۂ عارف زرگر ٠‏ اس ك‌ مطلح ب4 ھے : 


ناز سر شادی برون ننہند مردان صفا پای نوائند بردن ار بساط مصطھ 


اس کا ھھ یھ ھے : 


٭اہں جواب آن سخن گفتم 1 گھتا اوسناد ای نہادہ ہای داحدت إر٭ر اوج بر 


(دبوان ص )٣۳+٣٤‏ 


حکیم سنائی نے اسی زمین کے ایک دوسرے قصیدے میں عارف‌زر گر ؟ 


مداح اُ٘س طرح ار کی ھهے ؛: 

ہاز چون خودز آفتاب جود زَر پن ‌رخشدست 
عا۔فی و زرگری گوئی کزو اموختہ سہت 
عارف زرگر کَ دردنیا چوعقفل و آفتاب 
مڈکا و ارہاب دین راەمصلاحوەمسلاح 
شگرھا باہنل اوچون یش موسی جادوی 
بخشش خودرا ہشکر کس نیالابد که مست 


عارف زرگرش خوادی پردەدار کہر 
خواجہ و حامی و صدرو مہتروا ستاد 
٭ارف ‌استاندراحاطت زر گرا ت‌اندر : 
گلک او دور زمان راہەمہ صباح وم 
شعر ہا ہا فضل او چون آزد عیسی توآ 
دررہ آزاد مردان شکر جزوی از ج 

(دیران ص )٣٤‏ 


*+ 


حکیم کے مصاصرین میں اسام علی بن عم ەروی بڑے پناکۓ۔ کے 
میں ایک مختھر تمیدء لکھتا مے 


اس کے چند شعر یھ ھے: 
جمااش جہاں راکمال و بہاست 


وافظ تھے . انھوں نے سضائی گی مدح 
جو سمسائی کے دیوان میں شامل ھے ٠‏ 
سسائی' سنای خرد را سزامت 
اگر شخصش از خاک دارہ مزاج 
چنو در بزرگان بزرگی کہ دید چنرو از عزیزان ءزیری گسا۔ت 
اگر خاطرش را 
مجب زانکه با او گند شاعری 
ماق ظلم 


(وقت سضن کسی ام یل خوائد سزاست 
تراند کە این رای غض خطاست 
کجا ماہ بائد چه جسای سہاست 


دمهہ“ شمعر او فضل را گیمیما دت 


کججا نور باشد چه 
ەمە لفظ او وت جانست وبیبس 


سمس 


(١(‏ سدسائی نے اس قصیدے کے جواب میس ایک قصیدہ لھا جس 


۸ 7 
کے چندں شعر درج ذیل ہیں : 


سسائی کنون ہا نبا و سنامك که بروی ز ساطان سنت ثنام۔دت 


بدینں مدح بروی ز روح القدس 
اگر حاطرش را بخط خطبر 
که جز سام عقل نبود ہب لی 
علی بن ھیصم که ابن ہفت حرف 
سہ حرفست نامش کم در مرتثیت 
زھی واعظ صاب ٭مچون کلم 
مرا ماہ خواندی درست است آزانک 
خط واشمر تو دید چشم و دم 
نفسپای روحعابان را کسی 
ز شعر تو آن پر بہا خورد جان 
کەدر فضل ودر لفظ و در رزم و برم 


۵م“ تہنیت مرحبا مرحبا سی 
ہمی عال عقل خوانی رواست 
کہ بروی چنو خواجه پاد شاست 
ہہ روح و چہار اسعلقسات ماست 
7 روحاست آن نطاق وحس‌ونمساست 
کە وعظ تر کوران دل را عصاعت 
تو مہری واز عہرھە را ضیاست 
چہ جای خط و شعر چیں و خشاست 
اگر شمروخط خواند ازوی خطاست 
گ مود عقل کلی ازآن نثتا ہت 
ہل مبصما۔دت وعلی مراضی اسب 

(دیران س ۷۸۔ ۸۰) 


۲۴۳ 


ز انوارش امروز ہر ھرات 
ز آزھار فضاش همین خطہ را 
الا ای بزر گی کەہ احوال تو 
نرا ز ایزد ہاگ الہام و صدق 
اگر چند تقصیر من ظاہر اما 


نای تو گویم پر انجمن 


چو برج قمر پر شماع و ضیاست 
اگر عقعد صدق خوانم رواست 
ہمہ ہر سصادات کی گواست 
در اقوال و افال بکسر عطاست 
مم بہسة ند 


مہرو و+است 


نگوٹر زھر چز مدح ۲ ذساست 


( دیران ص ۸۱۷۷ء) 


سضالی کے کلام کی مقبولیت و شبرت کا ثبوت معاصرین شعرا کی 
ھجویہ نظموں سے بھی فراہم ھوتا ھے. اس سلسابے کی سب سے نماباں 
شخصیت حکیم سوزنی سمرقندی کی ہے . وہ سنائی کا مصاصر ھے اور اس 
نے سال کی لو رق کے را می سای وزل ایر لسن لک 
میں . دراصل سوزنی ہزرل گو شاعر ھے . اس لیے کئی معاصر شاعر اس 
گی زد میں آئے . سنائی کے علاوہ ممزی ء رشید الدین وطواط کے لئے بھی 
سوزنی نے ھجوآمیز نظمیں لکھی ہیں, لیکن جلالی اترمذی پر سب سے 
زیادہعتاب نازل ھوا ہے. اس کو خرخجخانہ قرار دیتے ھوئے بیسیویں نظموں 
میں اس کی ھجو لکھی ھے . خلاصة کلام یہ که سوزنی کی وہ ہزل آمیر نظمیں 
جو اس نے حکیم سنائی کی نظموں پر لکھی ہیںە اس اع تبار سے قابل توجہ 
میں که ان سے سنائی کی شہرت بخوبی واضح ھے اور اسی پناہ پر ان 
کی کسی قدر تفصیل یجا ٭ ہجوگی ؛ 
(ا) سنائی کی حسب ذیل نظم گے جواب میں سوزنی نے ایک نظم 
لکھی مس کا نظلع اور مقطع درج کیا جات ے؛ 
ایں ابلہان که بی سببی دشمن منند ‏ بس ووالقضول ویافہ ورای و زنخ زند 


( دیران ص )۱٦١‏ 


ری 


سوزای ؛ ۱ ۱ 
ابن خواجہ زادگاں ک٭ درین شہر و بر زاند 2 
مردند مر زںن را لیکن مرا زند 
شھسدت اہن جواب آنکە سنائی بنظم کرد 
ابن ابلہاں گھ ہی سی ف۵ شمن ماد 
) دہواں ص ٦۔۲۷)‏ 
(٢‏ سوزلی کی ایک ھزل امیز غفرزل گ مقطع یہ ھے : 
اہن جواب آن کچا گوید سنسائی غزنوی 
ہازنابی دردہ اآدین زلفین مم سوز را 
(دیواں ص ۳۸۰٣‏ ) 
سنائی کی غزل کا مطلم ایم ھے : 
از تابی دردہ آن زلفین ٥ا‏ سور جاز اس بررن آن روی جہان افروڈ دا 
( دیران ص )٥۹۲‏ 
(۳) سوزی کی ایک ٭چربہ غرل ل٦‏ مقطم اِس طرح پر ہے : 
ایت مجابات یکی شعر سنائی ایام چو تو دابر طضاز ابد 
( دیران ص ۳۰۸۰"( 
سنائی کی غزل ا مطلح ىہ ھے : 
ایام چو من عاشق جانماز نیابد دلدادہ چنو دلہر طناز ‏ نبابد 
) دیران صص ۸۲٢‏ () 
واضح ھے کا دیوان میں مندرچج مصرعہ سورنی کے منقوله مصرعے 
کے متفاوت هے اور میر سے خویال میں وھی زیادہھ قابہل اعتماد ھے.: 
)٤(‏ سوزئی کی دوسری ہزل آمپز غزل کا مقطم يہ ھے : ۱ 
این جواہسع مرآنرا کە سنائی کوبد عاشقاں پیش توگر تحفه همه جان آرند 
( دیوان ص ۴۸۷) 
سنائی کی نظم قصاید کے ذیل میں درج ھے۔ مطلع یھ ھے : 
عاشقانت سوی تو تحفه اگر جان آرند > ہسر تو کہ ھمی زیرہ بگرمان آند 
رو ٠‏ ٭ (دیوان ص )۱۹١‏ 


زی 


وک و واضح هے 1 سوزئی م۴ منقولھ :مصرء+ دہران عیں+مندرج فھر غے سے 


کچھ, متفاوت ھهے :؛ میر ھے نزدەیک موڑئی کی روایت زبادہ قابل توےی ہچے : 


.۰: ۔ حننائی کی ایک غزل جس کا 
لی بابل روصل ۔ تو طربناک 


سوزنی کا مقطع يہ ھے : 


یا 0 ٠ڈ‏ 


ہیس سای نگوبد 


این 


معالم درج ذبل ھے سوڑلی لے ۱ جواب 


7 قمزەات زہر و خندہ ترباک 


( دہوان :من ۹۱۷) 


بلبل خیل : 7 طرہناک 
(دیران ص ۴۹۷) 


ای 


۹۱۔ موزٹی 7 ہزل آمیز 5 رل گے چند 'اشعار ول 0 


ای سنائی تو کجائی 1 بخرون تودریم 
شعر ھائی تو بخوائیمٴو براو سخرہ نیم 
چند گوئی کہ سخنہای سنسائی نخزند 


ای سنائی زمن وکور علیہ خبری: 


چند گوئی کە سنائی وسنائی وا 
ای سنائی بجراینں است 1 و باھذنری 
ایں جو(ہست مر نراکه سنائی گوید 


أ' 


1 


ھنائی کی غرل آمز نظم ۴۳ بیت پر مشتمل ھے اور ار 


تارتءت ما رفا شمرت' ہدریم 
ور گند سخرۂ ماشخرة* اورا نخریم 
نخزیم و نخریم و" تخریم او خرم 
جنتجو نی نگنی دانی "نا برچ٭'دریٔم 


ناسنائی زر سرخست ونە از گزریم 


" ای _سنائی بج زا بن دست که ابی ھٹز یم 


صۂماتا ہف عشوہ عشدق ٹر-۔ دریغ' 
25 ( دیرلن ۰۸ ):' 


کے ذیل 


"۰ 


میں نقل مے . اس کا مطلع یہ ہے +۔ 


پسرا نا بکف عشرہ عشق توا۔فریم: 


وت 
ار میں ۰ 


۷۔ عائنۃ کی الک متہور “نظلم کا امطلغ دوج ”ذیل'ھےٴ 


۵ 


0ر 7 اتک جان ٴ۸ ھمچڑ 01 / ى ححبریم 
می این ) میران ضصں‌ ۴'۰۵۷" ل 


“٠‏ آظم مکانیب 


)( "ھانہائیں- ان نمنقول ھے اور مییدی نے ہوں اس کے کئی شعر 


۹ 


کفعف الآسرار میں نقل کئے ہیں, سوزنی نے اس کے جواب میں 
ایک مزل لکھی ھے : 
ما فرش بزرگی بجہاں باز کشیدیم صد گونہ شراب ازآف اقبال چتیدیم 
( دیران ۱۰۸۶۲) 
اوز اگرچه عنوان نظم سے ظاھر ہوناھے که یہ نظم محمد ببروز 
وز ہر ابرایم غزنری کے فیر پر کندە ہے لیکن سوزنی نے اس گا ءذناق 
اڑایا ھے ٠‏ مقطم یہ ھے : 
اپست جواب فزل خواجہ سنائی عافرش ‏ بزرگی بجبان باز کشیدم 
( دیران )۰٢‏ 
۸ ۔ سوزنی نے عنائی کی نظم کے مقابلے میں ایک ھجو لکھی ھے جس: 
کی نین بپنیں حسب ذیل ہیں ؛ 
مدم گفٹن سلم است یتو ہجو گفٹن ہین الم کن 
گر سلم کتی وگر نکی گفتی گفتہه خشد مم کن 
م برآن رزن گفت سلمانی ای س۔نائی یاو آد خم کن 
(دیران ص ۴۰۴) 
سنائی کی نظم اس طرح شروع ہوئی ہے : ۱ 
ای سنائی قدح ما م کن رح عاراذا ر راح خرم کن 
لحن را چو لام سر برفراز جام را چو جیم قد خم گن 
(دبران ص ۲۹۹) 
سنائی کے مصرھے میں ژرا سی ترمیم کی گئی ھے۔ 
۹۔ سائی ایک شہور غزل اس طرح شروع ھوتی ھے : 
ای چوں تو ندیدہ جم آغر چہ جمسال اس این 
وی چوں تو بسالم کم آخر چہ کسال اس ان 
( دیوان ص ۹۸۸ ) 


۷؟ 


سوزنی کی ھجو آمپز نظم کا صرف مقطع نقل کرتے کے قابل ھے : 
چوں خر سنائی کم گنوند درینں عام 
ای چون تو ندیدہ جم آخر چە جمال اس ایں 
( دیرآن سوزنی ص ۲۰۳) 
۰٠۔‏ سنائی کی مشہرر زمین ہ ای مسافر اندرین رہ گام صاشق وار زنء 
ھے اور اس نے اس زمین میں حسب ذیل دس نظمیں لکھی ہیں: 
ای مسافر اند ربن رہ گام عاشق وارزن 
فرش لاف اندر اور وگفتی ار کردار زن 
(س ۲۸۰) 
چوں در معشثوفہ کوبی حلقه عاشق وار رن 
چون در بتخانہ جوئی چنگ در زنار زن 
۱ ( ص۲۸۱( 
ای براہ عشق خوبان گام بر مخوادر زن 
زور معلی ر١‏ ز دقروی درمبان نار زن - 
(سص ۹۷۰) 
ای سنائی در ره ایسان قدم مٹہار زن 
ور سسلمانی قدم با مرد دھوی داد زن 
) ص ۹۷۱) 
ئی - برادر ھر رہ سی قدم مشبار زن 
در صف آزاد گن چون هھم زنی هفیار زن 
((ص۹۷۱) 
ای ھوای یار پکرہ تو ھوای یار زن 
آنمی بفروز انفر خرمن افیار زن 
۰چ (سص ۹۷۲) 


7۸ 


در طریق . دین _ قدم اپبوستہ بوفر واد زں 
و نی لاق ز۔ شرم احند غتار زہ 

)(ص ۹۷۴۲) 
أ|ى ستا1 کر حکیمی کار عائل و ار زن 


ہر در ہستی _ بدست نیستی سمار زں 


گز دمی خواھی زەن یک خچند سلمان وار زن 
ور قدم خواھی زەن چون ہوذر عفار زن 
) کتناب الحدابق ا( 
گر مسلمانی قدم در سیتەں تار زن 
زی افنکارت بگیر و جنگ در کردار زن 
1 ) کاب الحدابق ) 
سوزنی نے سشائی کے جواب میں ایک هجو پہ غزل لکھی جس کا 
مفطع پہ ھے : 
این جواپ آن کجا گوید سسائی غزاوی 
ای سنائی دم درین .۶7+ قلندر وار زن 
( دیوان ص )٥۰٢‏ 
واضح ھ کہ يہ ۸ص ء4 سسائی کے بہاں موجود نہیں معلوم دونا 
ھے 1 اس نے ان ۵س نظموں کے علاوہ کوئی اور نظم اسی زمین میں 
لکھی تھی جس کے مقطع ۲ ایک مصمر ء4 سوزئی نے نقل کیا هے ٠‏ سسائی 
کے قمل می سے يہ ٭ زمین > مقبول رھی ھے چنانچہ سنائی نے کسی شافر 
کا یہ مصرعہ قل کیا هے۔ 5 
بای ھمت برقضای عام غدار زن 


۹ 


کدف الآسرار اور مکاتیب مین القضاۃ میں بھی ایک آدھ یئیں نقل 
ہیں جو سنائی کے دیوان سے خارج ہیں ؛ 
١‏ ۔ سنائی کی ایک نظم گا جواب جس کا مطلع درج ذیل ھے ء سوزنی 
نے لکھا ھے : ۱ 
مرا عشقت ہنام ایرد بدان سان پرورید ای جان 
کە با باد تو در صح توانم آرمید ای جان 
(دیوان ص ۲۱۹) 
سوزنی کے مطلع و مفطع اس طرح آئے مس : 
چو ز ابروی تو ربش چو آتش بر دمید ای جان 
بخفاک پای تو کان باد بوقم آرمید ای جان 
کراشاہد چنین آید. عنائی وار کی گوید 
مراعشقے بنابزد بدانسان پرورید ای جان 
(دبوان )۲۰٥٢‏ 
٦۔‏ سنائی کی ایک مشبور غزل کا مطلع یه ھے 
عقل و جانم برد وخی آئش ھبارۂ 
با دستی. خاکئی ہی آبی آنش پہارہ 
( دیران )۱۰٠١‏ 
سوزنی نے اس کے جواب میں ایک نت ھزل آمیز نظم لکھی ھے 
جس کا تلع یہ 
عم برآن وزن سنائی ا سلمانی چہ عقل و جالم برد شوخی آفثی پتیارۂ 
اس دیوان کے علاوہ مکاتیب عنائی (ص ۱۷) میں بھی یہ بیت درج 
ھے لیکن عر جگہ پتیارۂ کے بجاے غیارۂ ملتا ھے . 
۴ ۔ سنائی کی حسب ذیل غزل کے مقابل ۔۔وزنی کی نظم موجود ھے : 
چرا ز روی لطافت بدین غریب نسازی_ کہ بس عریب نباشد ز تو غریب نوازی 
( ەیران ص (۱۰۴۳) 


۴ ٌْ 


سوز ی ن صرف مع نقل کروئے کے لائق ھے ٢‏ ریہ 07 


جواب ایں غزلسمت آن کجا سن 


ئی گوید س٥‏ ز روی لات برین فرب نسازیر 


) دیران صر ۳۴" 1 


٣۳۔‏ سنائی کی ح۔ب ذڈیل نظم کے جواب میں سوزنی نے ایک ۱ تلم 


لکھی تھی : 
ای گھلہ رز تاہبش مفای تو 


روی ک تفای تو 


) دیوان ص ٠٥۰٠‏ ا( 


آئینە 


سوزنی کی نظم کے چند اشعار یہ مں:, 


سہل اس سنایا س۔نای تو 
نردیک کسی کہ او غرد دارہ 
امار ] را ہجملگی ددم 
آبینہ فا چنان پود گوئي 
لا بنسای ای سای مان 
ر کس کہە ترا بدید لعنت کرد 
انس جوراب آن کجا کوبد 
۵(۔ سنائی ؟ 

)4 :ھن 
گاہ آن آمد تا کادر غخرابی دم زی 
زا:ی برگشائی نا بکی 
صدھزاران‌جمانسودائی ؛درآری زیرزاف 


تی خریش زحون ۔رتردامنی رنگین مکن 


بار ثاء 4‏ 


ں اہک مختصر مگر بلند ہابہ نظم کے 


وین قدر لو فطلیت و بہای تو 
گر ز أپیعڈ پہای نو 
َو ذ عطيهہ مان عطای تو 
کاپنجعا بچجه شاھہدرو عصای تو 
نا چند گزی است بوریای تو 
بر آدم پر پارسای تو 
ای گشعە زتنا بش و صفای نو 


( دیوان ضص ۲۷۰۸ء ۲۹) 


دو تین شمر 


شور در میراث خواران بنی آدم آزای 

آنش اندر بار نامه کعبہ و ژھژم زنی 

چون بدو کو کب کمند حلقہ ھارأِ خمزی 

چون تو رستم پبشەای آنبەکہ برستمزنی 
( دبران ض ۲۹۵ ۔ ۲۹٢‏ ) 


سوزنی نے اس کے جواب میں ایک مطاليه لکھا ہے :,۔:ء 5 


کاء آن آمد کہ شب بر خوری شلغم زنی 


7 : 
ٴ ٭ 


وذ گرم انی گرت باشد مر آئر اعم ذٹر 


20 
۳ 


سیخکی سازی کزبن در دیگ لغم مہکنی -شلغم پخختہ بسرخی پیچ و شش برھمزنی 
اہن جراب آن گجا گوید سنائی غزنوی گا آں آمد بتا کاندر خرابہی دم زنی 
( دیران ۲١۱٢‏ ۔ ۲۱۲) 
۹۔ ہورئی کی ایک ہزرل سنائی کی کسی نظم کا جواب ہے ٠‏ یہ ام 
رام گو ۔ دیوآن می نہ مل سکی . سوزنی کی نظم کی چند ایات 

ی4 میں : 
دوش آن بت من 0 اہلیتقی آعه ہبرمف با دھنی فندتبقی 
گنٹم کہ کجا بودی ای یار ادلارام کردی تو فرامواش مرا مطلققیقی 
انسف جراب: غزلَ خواجہ سنائی عورو اک ریو کو سام ہی سو ما 
4۳0۳ ( دیوان ص ٢۴١‏ ) 
جہ سنائی. بی 2 شہرت و مقبولبیت کا دایرہ صوف معاصر غعرا کے 
کلام تک محدود ئن تھا. ثر نگاروں نے بھی حکیم کے اشعار سے اپنے 
کلام کو آراسنہ کیا ہے اور جیسا که اوپر ذکر فوچکا هے سنائی کے 
کلام میں عرفان, تضوف ء اخلاق کے مضامپن کا دریا بہا دیا گیا ھے . اس 
نا پر نا موضوعات پر لکھنے والے کے لئے سنائی کے اشعار 7 انتخاب 
بت سود مند تھا اس, سلسلےم میں . مشائی کے مصاصرین میں تین ادیوں 
کا ذکر گیا جاے گا. اول اہو الفضل رشید اادین مپہدی؛ دوم قاضی عین الفضاة 
عمدای اور نیسرے نصراللہ غزاوی ٠ ٠‏ ابوالفضل میبدی کی تالہف تفضسیر 
کفف الامرار وعدة الابرار ہے جیں میں مُنائی کے کئی سو شمر شامل 
ہیں مولف مذکور نے خواجہ عبداللہ انصاری کی تفسیر کی ایک ضخیم 
شرح لکھی جو دس اون عق جناب آفای عل اصمر حکمت کی توجہ 
سے دانشگاہ تہران سے غابع' ہوئی ھے . اس کی تاریخ تالیفب ۵٥۰‏ ھجری 
ضر ہے اکچ اض نپ 4 اتی عخیم کاپ ایک سال میں مکمل 

دی 4سس 


ٹہ 


)١(‏ پیلی جلد ۱۳۳۹ ےو مو 


۳ 


نووئی ہوگئی؛ شابد پہل جاد پا چند چلدیں مکمل ھوچ کی ھوںء یکن . یہ 
بات بالکل قطعی ھے کم اس وقت سنائی کا دیواں مرئب ومدون ھوچکا 
تھا اور عبیدی نے اس سے پوری طرح استفاذہ کیا . ۱ 

تفسیر کشف الاسرار کی ترتیب اس انداز پر ھے کہ پہلے چند 
آبنوں کا ترجمہ دیا گیا ہے ((وبہ اوی) پھر نوبت ثاتی میں مکمل تفسیردے 
جس میں ختاف قرأتء سبب نزول, یان احکام' ذکر اخبار و کت 
شامل ہیں . آخری اوبت میں آبات مذکورہ کی تفسپر عارفانہ رنگ میں کی 
گئی ھے اور جابجا عربی فارس کے مناسب اشمار سے مفہوم کو دلنشین 
بنایا گیا ھےء اسی آخری نوبت میں میبدی نے سنائی کے اشعار کثرٹٗ 
سے نقل گئے مین . 

سنائی کی تاریخ وفات ۵۳٥‏ عجری کے فریب قرار دی گئی ھے,؛ 
ان اغقیارسے نیدی نے آفعاز کا اتخاب سائی کی وفان نے تیآ پچییں 
سال پہلے کئے تھے . 

اں اشعار سے ثابت ہوتا ھے حکیم سنائی کا دیران ۸٥‏ عجری سے 
کائی پہلے مدون 'ھوکر عام ہوچکا نھا اور چونکہ دوسرے ' ذرابع سے 
معلوم ھے کہ حکیم نے اپنے ممدوح خواجہ احەد بن منعود یشہ کی فرماہش 
پر دیوان مدون کیا تھا + ان اشعارکی ٥٥٥‏ ھجری کی الف “٤‏ ا شوابع 7 
نے ری کی بر لق یر و ا 

قیل سی :أن آغتاز گے بارھاا می ارک یاد داشت حرج کی انی نم ھے۔ 
دای و وت م سنائی کو کھی ھی 
وآن جوان مرد > کے فقرے سے یاد کرت مے 


7 7 - ۳ مقدمة دیران کلبات اشمار سنائی 01 ال ۔‎ (١) 


ً ستائی ص ۲۸ء "۴ دع نے 7 بات کی طرف اڈارہ 
ہے ء 


ا 


74 أ1 
7 ا 7 2 ٦‏ 
ضا ہم یں 2٠٦‏ 1طث ںن ) ا 


5 


سنائی کی ایک . ٭شہور زمەین ٭ے جس میں اس نے متعدد نظمیں لکھی 
میں ؛ ان میں تینء قصائد کے ذیل میں اور پانچ غزلیات کے تحت درج-ھیں۔ 
ان کے ,علاوہ راقم کو دو تین اور زاید نظمیں ملی دیں. یہ مشہور زین 
شی ۱ 
ای مسافر اندرین رہ گام عاشق وار زن 
فرش لاف اندر نوںد و گفت از کردازن 
(دیوان ص ص ۲۸۰) 
میبدی نے اننظءوں سے جا بجا کافی استفادہ کیا ھے. مثلاٗ فرماتے میں 
۳۴۳۲٦‏ 
اگرت این روز آرزو است از خود پیروں یىی چنانک مار از پودتء 
جز از درگاء او خود را میند کہ قرار گا دل دوسٹان فناء اوست : 
روک مارات تن ہاب عرتل عفان لن 
عشق بردردات باید گام سلمان وار زت 
دوسری جلد ص ۱۷١‏ ہین فرماتے ہیں : 
راز دوستی باکس مگوئبد وسر درویشی بر نااھلان اظہار مکنید و چہرۂ 
جمال حقیقت را برقع تعزز فرو گذارید تاھر دیدۂ ارم ہدو نگرد : 
چوں' خوری می با حریف حرم پر درد خور 8 
چون زنی کم با :ندیم زیرک ھشیار زن 
( دیوان ص ۹۷۲ ) 


.. (ا) اس منظومہ کا مطلع يہ ھے : 
چون دو معشرق کوبں حلقه:ءاشق وار ا زن الخ 
( دیوان سن ۲") 
)٢(‏ اس منظومہ 3 مطلع یہ ھے : 
ای ھوایٰ یارا یک رہ تو ھولی یار زن الخ 
۱ ۰ ) دہران ص ۹۷۲) 


۳٣ 


اسی جلد ص )٥٤‏ پر اسی منظومے کی ایک بیت یوں آضمین 
لرنے میں: 
ہر کہ خوبشتن را پسندید و بعادت ادر خود نگرید در توب بروی 
ارو ہسٹند و آب تلاح ازوی باز گرند : 
دیور شواز صحبت خود بر در مادت پرست 
پوس بر خاگ گف پای ز خود یزار زن 
( دہوان ۹۷۲ ) 
تپسری جلد میں ص ۲۳٢٣‏ پر اسی منقاونے کی ایک بیت اس طرح آئی ھے ؛ 
خود رادر اھراہ نقدیر یفگند نازیر هر خسی پستص شوند و از 
پندھر زنگی یرون آیندو خود وا ٹاچیر شمراد ؛ 
تا نو اندر بند رنگ و طبع و چرخ و کوگبی 
کی بود جائزر که گوئی ہم قلندر وار زن 
(ایتا) 
اسی منظومے کی <بیرار زن> والیل یت جو جلد دوم میں منقول ھے 
اس جلد میں ہو بار اس طرح آئی ھے : 


نر از فعر دریای قدرت إز بہرآن بر کشیدم تا ہر پردۂ عصیان خویش 


دور ہاش از صحبت خود پرور فادت ہزست 
بوسہ بر غاک کف پای ز خود بہزار زن 
( ص ۲۹۸) 
عر کە آرزومند معرفت است نصیب جوی آست و ہر گا تصیب جوی 
است جز خود پرور و خود پرست آبہست : 
دور باش از صحیبد خود پرور عادت پرست الخ 


(صس۳۸؛)) 


٣ 


پھی ایت جلد پنجم ض ٤‏ پر پھر آئی ھے : 

خود را عبینید ک4 خود بینی را روی نیسیۂ خود را منگارید کہ خود 
اری را رای تسیت ء خود را مپسندید کہ خود پسندی را شرط نبسی: 

دور ہاش از صحبت خود پرور عادت پرمت الخ 

یہی بت پھر جلد عشتم ص ۱۳۴۔۱۳ پر اس طرح پر نقل 
وی عے : 

اگر دریک ذرہ ملی خود بیئی در باطن تو ساگن شود جنا بتہی رسد 
٭ بہمە دریا ھای عالم زائل نگردد : 

دور باش از صحبت خود پرور عادت پرست الخ 


دی نے اس زمین کی چند اور آیات نقل کی میں جو دیوان سے 
بارج هیںء مکن ھے سنائی ھی کی ھوں یا کسی اور شاعر گی: 
تا تو دبر بشعت سئوری بار اوبر جان ٹنست 
چون بترگ وی بگفتی آئش اندر بار زن 
وز ز چاہ جاہ خواھی تا برآئی مرد وار 
چنگ در زنجیز گوھر دار عنبر ہار زن 
)(ج ١س‏ ۲۱۹) 
(آخرییت ج ٢‏ ص٤٤٥٥‏ پر پھر درج ہوئی ھے ۔) 
ابن جہان در دست عقاست آن جہان در دست روح 
پای ھمت برففای ہر دو دیە سالار زن 
(ج ۸ ص )٦٢۹‏ 
چنااکہ آن جوانمرد گفت : 
از ؛رای آنک گل شاگرد رنگ روی اوس 
گر ھزارت بوسه بائد بر سریک خار زن 
)!۸س )۲٢‏ 


+1 


اس بیت کی نسبكی عشائی کی طرح بخوبی مگن ھے ء اس لئے کہ 
سسائی کو بعض جگہ دآن جوائمردء سے خطاب کیا گیا ھے . 
شا کے حسب ذیل قصمہدہ کی جو سرخس ہیں نلم ہوا تھاء 
ەض آبیات کی نکرار ہولی ھے : 
درگہ خلق ھهمه زرق وفریب امت ر هوس کار درگاہ خداوند جہان دارد وبس 
( دبوان ص ۳۰۷) 
اییسات اس طرح پر (ج ١‏ ص ۲۷ ۔ ۴۸) نقل ھوئی ھیں: 
)ج ١ص‏ ۲۷۔۲۸) 
گفتہ اند که اسم از سمت گرفته اندو سەت داغ امت یعای گورندۂ 
بسماللہ دارندہ آن رقم ونمان کردۂ آن داغ است : 
بندۂ غاص ملک باش که باداغ ملک 
روز ھا ابعنی از شحنهووشہا زء‌سس 
ہر کہ او نام کسی بافت ازین در گہ بافت 
ای برادر کس او باش و میندیش زکس 
اسی قصیدہ کی ایک بت جلد اول ص ٦۴۷‏ پر آئی ہے : 
پس بابد کہ این جااوران را بچشم حفارت ننگری و آنرا خوار نداری 
وہدانی کە خدای را عزو جل در آؤؤینش آن حکمتہاست و تعببەھا که آدەی 
از دریافت آن عاجر : 
گرچہ خوبی نو سوی زشت بخواری منگر 
کاندرینں ملک چو طاؤس بکار است مگس 
( دبوان ص ۳۰۷) 
میہدی نے کشف الاسرار کی چ ٣‏ ص ٤٤٤‏ پر ہ صسس والی یت 
ئن ھا مق کین 
آہشان از صانع در صنع اگراد خاصگیان حضرت آئفا بداع گرفتگان مامت آند : 
ہندۂ خاص ملک ہاش کہ با داغ ملک الخ 
( دیوان ص ۴۰۷) 


۳۷ 


انھیں ابیات کی نکرار دوسری اور جلدوں میں ہوئی ھے ء ما 
ج‌ ۳ص :)٥‏ 

ھمہ.,اورا خوائد؛ همهہ اورا داندڈ اگر الہ وی بیند ء اگر شنود وی 
شنود. اگر گیرہ بوی گپرد. ہ. بندۂ خاص ملک باش کہ باداغ ماک ال 
٤‏ ۳٣ص‏ ۷: 

لشکر امیران 4۵ خاصگیان و ندہمان نماشندء سگمانان وستور بانان 
فبز بائند: و در ملک حمةه بکار آبند و بجاىی خویش بانداذۂ خویش 
زندگی کنند : 

۔گرچہ خوبی تو سوی زشت بخواری منگر الخ 
( دیوان ص ۳۰۷) 

: ۱٦١١ ص‎ ٥ ج‎ 

در ھفت آسمان و ھفت زمین ھر کہ او نامی یافت ازین نام یافتء 
دولتی آنکں شد کہ آفتاب انوار اہن نام برو تافت : 

ہر کہ او انام کی باات اریں در گہ پافت 

ای برادر کس او باش و میندیش ز کس 
( دیران ص ۳۰۷) 

ج ۹ ص ۳ : 

وچندان کہ توانی بکوش تا خویشتن را در کسی از کسان او بندی نا 
عرپر ھر دو جمان گردی : 

بندۂ خاص ملک باش کە با داغ ملک الخ 

ھر که نام کسی پافت ازین ‏ در گە پافت الخ 

سنسائی 6 ایک مشہور صارفانہ قصیده ەے جس کی بعض شعرا نے 

انباع کی تھے میبدی نے بھی اس تفسیر میںٴ اس سے کائی اسث:فادہ کیا ھے ٠‏ 


۸ 


قصبدے کا مملع یہ ھے : 
دلانا کی دریہن زندان فربہب این و آن ببنی 
یکی زین چاہ غلمانی برون شوتا جبان بی 
(دیران صسص ۷۰۳ ۔‫ 5 


ج )١ص‏ ۷۷۸ : 
خروہ شہون را باز گش چ شُہوت بدل خود راہ مدەکھ از ما 
ہازمانی : 


چوکروان در زمان خود دا بہفتم آسمان بیئٹی ٠‏ 
(دہران ۷۰۵) 
۱١ ٤‏ ص ۷۳۹ : 
در راه جوانمردی خود را در طاعت دیدن کوک است؛ و از آن 
نگر ستین عین دوگانگی : 
اگر صد بار در روزی ہید راہ حق گردی 
[آ1 3(يت۷۳۷َ( .0 
ج١‏ ص ۷۳۹: 
فکری کہ کند بحکمت کند, باز واد پرواز کند در لکوت اع لی جولان 
گند او جز در حضرت عندیت آشیان نسازد : 
پہ حکمتھا قوی پرکن تو مرطاوس ہهرشی را 
کە نا ابن دامگاہ اورا نشاط آشیسان بینی 
و گرزی حضرت قدسی خرامان گردی از زت 
ز داراملک ربانی جنيیتہا روان ببئی 


(دیوان ص )۷۰٦۹‏ 
ج ٣ص :۳۵٣۰‏ 


حسین (ہن منصور حلاج) سروا زپریای نہاد بہفتم آسمان ہر گذشت : 
گرا سان غران مرو ان فقلق نان 


چو کروان در زمان خود را بہفتم آسمان پنی 


5 


۳ 
ور امروز اندرین منزل را حالی زیانی ىد 
زھنی سرمایه و سودا که فردا زبن زیان ینی 
(دیوان ص ۷۰۵) 
ج ٢‏ ص ۴٤٢۰‏ : 
وغبار مرگ پر عدار مشکینت نشیند نشیند و آن روی اغوانی 
زعفرانی شود : 
سر زلف عروسان را چو برگ نسترن یابی 
رخ گلبرگ شاہاں را جو شاخ زعفران بینی 
(دیوان ص ۷۰۹) 
ج ٢٣ص‏ ۳۷۷: 
ناگاہ زمہریر مرگ از مہب بر آمد و عارض رخشان ایشان را تاریک 
گردائید پس ازانک چون گل بشگفتند, از بار ہر پختند و بگل بغقتند: 
سرالپ ارسلان دیدی ز رفعت رفته ہر گردون 
بہ مرد آ تاکنون در گل تن الپ ارسلان بپنی 
ج ٢‏ ص :١٥٥٥‏ 
ارین ہمہ صعبتر است کہ خویشتن دوستی ماية گہرکی استاو تخم 
بیگانگی ستر بیدولتی و اصل ھمہ اریکی : ۱ 
اگر صد بار در روزی شید راہ حق گردی 
ہم ازگہران پکی ہاشی چو خود را دومیان بینی 
تو خود کی مرد آن باشی کہ دل راہی ہوا خواھی 
تو خودکی درد آن داری کە تن را پی ەوان ببٹی 


(دیوان ص ۷۰۸) 
ج ٢‏ ص :٢۷۲‏ 


٠ 


: فردا در ضمں اہن کار است : 

گر امروز اندرین منزل ترا 
ڑھی سرملیه و سودا که فردا زین زیان بیئی 

(دیواں ص 0+۹) : 


حا ىی زہان باشد 


١ص‏ ۳۹ 
و اہن دربا را فعری نہ و ایں حدیث را غایتی, نە: 
دربن رہ گرم رو می باش تااز رویا ندانی 
نگر نندیشیا ھرگز کہ ایں, رہ راکران, بیفی 
(دیوان ۷۵) : 


ج ۸ ص ٦٢٢‏ 
ننگر زں بدہدہ شہود 75 حضرت شہود بیلدء ننگرند ہد د٥‏ و جد ا رایت 


وجود بینندء ننگرند بدیدۂ بیخوەی تا دوست عبان بینندہ تگرند ہدیدۂ فا .تا 
جہانی بیکران بینند : 
الاناکی درین زندان فریب ابن و آن. بینی الخم: 
جہانی کاندرو هر دل که پابی پادشا یای. 
جہانی کاندرو هر جان کە ہنی شاذمان ب بپلی 
(دیوان ص )٢‏ 


ج ٠‏ .ص ۲۴۲۷۸۱: 
این را عمارت کن بدان تجارت: کن تا. فردا:ازیں تجاو سودھا 


ى کە نیگو گفنہ آن جوانمرد کہ .این شمر گے ' 
گر امروزم درین منزل ترا حالى زپاك پاشد الخ 
وگر زین حضرت قدسی خرامان گردی از عرت الخ 
(ویوان .ص ۷۰۲ 


ج ٢‏ ص ۲۵۹ : 
و جان إچٹپار گردن مائدہ و در غرقابٰ حیرت افتادہ و آب حسرت 


گزد دیدء در اف2 و آں روی اررانی زعفرانی گشتہ : 
سر زلف عروسان راچو برگ نسترن نی الخ ً 
(دیزان س ۷۰۹) 


4۹ 


سنائی کا ایک نبایت: عارفانہ اور داپسئد قصیدہ حسب ذبل ھے جس 
کے متعدد اشعار کخف الاسرار میں منقول ہیں ؛ 
مکن در جسم و جان منزل ک این دون ات وآن والا 
قدم زین ھر دو بزوں نہ نە اینجا باش ٭ آ:جا 
ّ (دیوان ص ٥٤۔۷٢)‏ 
ج ۱ صن ٥٤‏ 

و گفٹہ اندھر حرف چراغی است از اوراعظم افروختہ ہ ابی امت از 
مشرق حقیقت طالع گشتہ و ہآسمان غیزت ترقی گرفتہ, ەراچه صفات خلق 
ات و کدورات بدر خجاب ا آن زور ات و تا حجاب ہرجاست بافتن ان را 
طمع داشٹن خطاست : 

رین حضرت قرآن نقاب آنگ٭ ١بر‏ اندازھ >“ 
ک دار الماک ابمان را مجرد ببند از غروفا 
( دیوان ص.٢٥‏ )_ 
ج ١‏ ص ۷ : 
آن ببگانہ است رائدہ و سر راہ کک دست ابیچارہ ہر راہ 
ہماندہ و یر ۔دوست |ز دوستر باز مائدہ: 
سور چ از راہ باز رفتی چه کفرآں حرف وچ ایمان 
بہرچ از در ست و'مانی چ٭ زثت آن نقش وچه ربا 
مق جو ےھ یٹ ( دیوان ص )٥٥٢‏ 
ج ١‏ اص ۳۵٥٣‏ نے میں۴ : ۱ 
رفم خات ما و ملاحظہ (غیار بہم جمع_ زاید, عارا چه مطارۂ ترائیدۂ 
آزری وچ نظارۂ روی اسمعیل : 
07ھ272 از راہ باز آفتی چھ يہ کفرآن ۔ حرف ہے ابمان الخ 
ج١‏ ص ۳۹ 
بے غبھان ۔آئند مک ضس آہم۔ در بعالم۔ حقایق بایشان .ؤقدعہ است عو ہج 


بد 


دق ىہ ثبات قدم ابشان ععمورء در عالم حفابق آبشان را نزاع القمائل 
خوائند چنانک بلال از حبش وصہیب از رام .و سلمان از پارس و اویس 
ار فرن؛ نیٍکوگفت آنجوانمرد کە گفت نے 
ازہن مشتی رباست 2 رعنا ٭بچ نگشاید 
مسلمانی ز سلمان جوی و درد دین ز ہودردا 
(ص٥٥١)‏ 
ج ١ص ٦٦٤‏ 
آہ اگر ازآن ذرۂ.ہماند کہ آنگه از دولت باز مائم : 
ور چ از رام باز افتی چه کفرآن حرف وچهە ایماں الخ 
ج ١‏ ص ٤۹٥‏ : 
فلادۂ معرشت ونعمت از ہم بگسستہ وراز وی نمعمت بدل ایشان پیوسثه : 
ازین مشتی رباست جوی رھنا میچ نگھابد الخ 
3 ١ص‏ ۷۱۸ : 
غراب حرص رابکش نیز حریص مباش برانچه نماند و زود بیر آبد : 
چە بازی عشق ہا باری کرو یجان شد اسکندر 
چە داری مہر بر عہری کزو ہی ملک شد فارا 
( دپوان ١ص )٦ ٥‏ 
ج ٢ص .٠"‏ ھ4“ 7 
توحید عامةً مومنانستء از در فی درآمدہ و از ناریکی یگانگی و 
پراکندگی باؤ رستہ و بعاقبت بنور توحید بر افروختہ١‏ 
چو دلاآء از صدز انسانی فگندت در رہ حیرت 
ہں از زور الیت ٭باش* ای از الا 


ا(ص ٥ہ)‏ 
ج ۳جمھر نہ* 


جلال رویمھر ذوالےلادل ِ رضواں اگپر دم در قیامت ھم در بہشتید نمرہۂ 


٠ظ‎ 


٭انضاء ٭> 

ھرچ از اولیا گویند ارزقنا و وفقنا 

بہرچ از الیا گفتتد آگنا و صنتا 
(ص )۱۷٥۷‏ 

ج ٢‏ ص ۲۰۷ 

ہر که امروز بمال و جاہ بعاند فردا از نازو نمعمەت در عاند و ھرکه 
فردا با از و نعمت بماط از راز ولىی نعمت باز ماد : 

بہرچ از رام باز افنی چه کفرآن عرف و چه ابمان الخ 


)٤۵٥ (ص‎ 
١٦٦ ص‎ ٢ ج‎ 


حقیقت ثبوت جلال الٰہیی در دای سکہنہ وار منزل نکند : 
چولا از صبر انسانی فگندت در رھ جیرت الخ 7 
ہد ایی حار 7 ا شاک دربن رہ چون بفرائی 


گمر بستا و بفغرق اتد ہر راہ شہادت )۲ 


)٤سا(‎ 
۷٢۷ ص‎ ٣٣ج‎ 


ای جوامرد عارا حاجت بحال خلبفہ نیست کہ ہم جہان بن رھان بفرمان 
ماست و خزائن زمین برمااء ضہ میکنند لکن ماخود نمیخواعیم : 
جە عانی سم مرفھاری چو زاغان اندرین ‏ پستی 
ففس بشکن چو ط۔اؤسان پکی پر ہو روا بالا 
روی حھ صفراهمہ کو اسص و شٍطانی ۱ 
اک ودای دبن دارد قدم یرون ٭ از صفرا 


)٢٥ )(سص‎ 


ھپ کہ امرونیں بت مہرد چہ عجب اگر اہمان و معرفت از دل وی 


-٤ 


خدت بردارہ+ : 
اگر نز پر شزستی در ادر بنددی گردوں یِ 
گمر بگغایدی جوڑا 


(س ٥۵ہ)‏ 


وگر از پیر دینستی 


ج ٣ص ۲٢‏ 
بی شرع روشن یچ کس کا, نیستتہ: ابی رع دیں بچ کس 
پذیرفتہ نیست : 
اگر نز بہر شرعستی درادر بند دی گردون الخ 
اہی یت ص ۲۱۸ پر اس طرح مکرر آتی : 
ھراو دل خواست خویش در باقی ند وخ درا بدست زمام شریمتا دھد : 
اگر نز پور ھرعستی در اندر بنددی گردون الخ 
ج ۳۳١ص ١٥۷١٢‏ 1 
آدمی جسم است وجان و ا چا وراجسم و جان ا۔ت ازآن عبارت تتوان: 
مکن در جسم , جان عنزل که ابن دونست و آن والا 
قم زين ھر دو یرون ثھء ن ابینجا باش ونه آنجا 
(دیران ص )٥٢‏ 
ج ٥‏ ص ۴۰۰۹: 
در خبر می آ۔د کھ ابەان مفتاد و ادیا بست, کمتر باہی آت 
کە از نباد تو ھمتی سربر زند کہ دزاو عقبی راپشت بای از یکدو 
اندازی؛ چون اپن خاشاگ از پیش قدم تو ہر دائمتند جمال اہمان آنگہ ہر دل 
تجلی گنند ٠.‏ ہما نست کہ آن جوامرد گھتہ: حمال حض ت قرآن اب 
انگ بر اندازد الخ ۔ 
جح٥٥‏ ص ۳۸۴: 
جح٥‏ ص ۳۸۳۔ - 
اد ایشان ۔از قیمار مسلمانی ہہمار:و تجرف گشتہ ہو پر دوصتی دا 


[ 


ورسول صااللہ علیہ وسلم تن سبیل و جان فدا کرد یکو گفی آآن 


جوانمرد کھ گفت :‫ 


ازہن مشتی ریا۔ت جروی رعنا مچ نکشاید الخ (ص 7 ۔-‫ 


:٣١٠٢۳ ص‎ ٦ ج‎ 

این دزا شگوفہ ابستعء تری و تازگی و زیائی وی روزی جند بودء 
آنکہ پژمردہ شود او نیس گردد و فتنه وی در دل ہماند: 

چه داری مہربی مہری گزوہی جان دہ سکندر الخ 5 

(ص ۵۴) 

:٠٠٢۰ ص٦ ج‎ 

اینجا حس شہبن و ارادت معصیت و مشیت فثرت, شبوت مەصیت 
حجاب عامہ خلق (ت و فثرت حجاب خواص حضرت نست از راہ حقبقت:؟ 


٭ ح از راہ ہاز رفتی جِ٭ کفزآن حرف چھ ا ہمان الخ 


ج ۸ ص۱۳۳ ۔ ۱۳۳۴ : 
)ما مرگ باطن آنی 1 عرد در خود از خود بی مود مردہ: گرد؛ 
قا از حق در حق بااحق زندہ ث دم ھمانست'که آن جوائمرد گفت : 
ہمیرای دودت بش از مرگ اگر ٭ زدگی خراھیٰ ٦‏ 


که ادریسں از چنین مردن بہثشقی گشت پیش ازما 
چ ۸ ص ۱۳۴ ۱ 
ای مسکین ھرگز و آرزوی آن نبوھ, ى6 روزی دغ دلات از قفسر 
ادوار نفس خلاص ابد و بر عوای رضایٰ حق پروازکند . 
چه مانی پر ەرداری چو زاصان اندریق ٴستّئ: الخ 


1 (مبوان ص ٠٢‏ 


4۰۹ 


ج ۹ ص ۷ 
ہلال سوختهھ باہد و ۔لمان ریخّھ 
ذگر ہا تو بگوپند : 
ازہن مشتی ریا۔ت جوی ۶ 
سلمان ز ۔لمان جوی و درد ديین ز ہودردا 


و معاذ کوفته نا حدثٹ درد دہن واس 


نا یج نگغاید 


(دیوان ضص تا ٠۰‏ 


اما مرد که بمقصد رسید اورانہ مقام اہے نەه منزل؛ زٴ وڑے نە حال, 


زھ جان زە دل : 
من زم و جان مٹزل کہ این دونست و أن والا اخ 
(دیوان ص )٢١‏ 
۳ ٠ص :٤٦٦‏ 
یکو گی آن جوانمرد که در ذم دنا گفتہ : 
اگر دینتےك ھمی ہاید ز دنبادارمی ہگسل 
ددرت دا ھمی باید بد دیںن و بب دنیا 
ور از دوزخ ھعی ترسی بمسا ی بس مشوغرہ 
کە اپنجا صورتئش مالہ - و آنجا شکل اژددھا 
چہ عائی پھر مرداری چوزاغاں اندرین پستی 
قفس بشکن چوطا وسان پکی ب پر بربن عالا 
(دبوان ص )٥٥‏ 
دبوان میں بەلی ہت کے دونوں مصرع دو جگہ کے ہیں م۔لاحظہ ہو؛: 
١أ‏ دنت ھمی باد ز ففبیادار می بگسل 
کہ حرصش ھر زمان باتو ھمی ىی حرف وی آوا 
چنین گوبد کھ من دنیاز دیو از دبن خرہدمتم 


اگ دنا فمی خرامی دہ دین و ہر دا 


“‌ 


جلد ٣‏ ص ۱١‏ ۔ ١۳‏ پر اسی وزن کے حسب ذیل دو شھر مندرج ہیں؛ 
وراآن زی : گن قو ان ند دا ھا آن 
بھر چیزی که شد پنہاں بود یزدان سا بنا 
کرا باشد بصر زینسان کہ هر یک ذرہ زین ءالم 
نگردد روکم از وادی پوشد زوشب بدا 
یہ آبیات سنائی کے قصیدے میں شامل نہیں ء لیکن سنائی کے قصبدے 
ھی کے ضمن میں منقول ہونے شبهہ گذرتا ھے کہ شاید سنائی کے هوں ۔ 
سنائی کے حسب ذیل قصیدے کے دو ابیات جلد اول میں نقل میں : 
چون مردان بشکن اپن زندان پکی آھنگ بالا کن 
بصحرا در نگر' آنگہ بکام دل تشاما کن 
ص۹۲) 


ج ١ص ٥٢‏ 
در نگار خانہ دوستی رنگی است از بی رنگی کہ جز والہاں از ہی 
چشمی ن4 بینمد : ۱ 
جمال چبرۂ جانان اگر خواھی که بینی ‏ و 
دو چشم سرت ناپینا و چشم عقل بیناکن 
( دیران ص )٦۹۰‏ 


ج ×٠‏ ص ٦١١‏ 
تا ناعرم را دست رد بسینےە باز نہپدو س۔وخثئة عشق را نقاب جمال 
فرو گھاید : 
ببینیں ہی نقاب آنگہ جمال چہرۂ قرآن 


چو قرآن روی بنمابد زبان ذکر گوہا کن. 
(دیوان :سس م۹٦)‏ 


۸ 


ون کے حسب ذہل قَصید مے کے چند ابیات 5مف الاہرار میں 


مم ھ : 
2ج یں 
ارگ ِ پوگی نداری لاف درویئی 


چ” عباران نداری جہان چو 


مزن 
رخ نامردان مکن 
(دبوان ص ۸۳) 

۷ 


کو در سرای حکم متابع ساتا ا9 دحسہت 
رودھ عزاو نہد و هر کی در آن سرائی از جن کا بیگا.* بوددسدت 


امن در ارگ ار 
اورا دوزخ دمعد ٦‏ امروز هم بیگانا است وھم رراندھ: 


دار مو تا زندہ مانی زانک ھدت 


هر چهہ جز دن مردگی و هر چهہ جز سّت حزن 


( دیوان ص ۲۸۹). 


اور! ہا د عید نا قدم 


سی + ین 


: ٥٥ ٥۔٥ے۴‎ س١ ج‎ 


روا شع ر و 
در سر برپدن :۰ ۱ 
درہ دین جج پوالمجب دردست 3 ندر وی چو شمع 
چون شوی بیمار بہتر گردی از گردٹتذ زدن 


َال دروقے سوختن اٰستص و شمع را زندگی 


ج ۲۳ ص ۳ : 7 
ہاری لاف مردان چه زنید و جای مردان چە گیرید؟ 


برگ ای برگی نداری لاف درویشی مزن الخ 


ج ٣‏ ص 3۰۷ : 


ز و حقیقت زندگانی خود علم است و اہمان و سنت ویبرا 


کە زندگی 


۹ 


زندگی داےےت و دل بروح اہمان و سلتہ زندھ اُست : 
تق و دین دارشو تا زندہ مائی زانکه ھست الخ 


ج ٣ص‏ ۲۹۸: 
ہا آدم! دست از گردن حوا بیرون کن کمه ترا دست ہر گردن نہنگ 
عشق می باید کرد و باغیر شریعت ہم کاسگی ھی ابد کرد. از سر صفات 
وستی بر خبز کە ترا بقدم ریاضت پافزار ملامت بآفاق فقر سفر می باید 
کرد . روء درآن خاکدان بنشینہ بنازك, و خلقانی و وبرانی قناعت کن تا 
مردی وی : 
جان فشان و راہ کوب و رادزی و مرد ہاش 
نا شوی باقی چو دامن برفعانی زیں دن 
( دبوان ص )۲۸٦‏ 
ج ۸ ص ۳۹۱: ۱ ۱ 
این نفس را زبردست ھن کن تادر طاعت وی نباشم و برپٹی ہوای وی 
نروم طاعت نفس وطاعت حق ضدیکدیگراند , والضد ان لا یجتمعانء نکو گفت 
آن جوانمرد : 
بادو قیل دررہه نوحید ننواں رفت راست 
یا رضلی دوست باید یا ھوای خویشتن 
(ص ۲۸۸) 
ج ۹ ص ۳۲۰۳۲: 7 
دو عالم از دل خود بیرونکن , از دوگیتی بیزار شوو دوس راپکتا غو: 
بادو قیلہ دررہ توحرد ننتوان رق+۴ی راست الخ 
این جہان وآن جات رابیکدم در گشد 
گرنہنگ درد دین ناگاء بگشاید دھن (ص ۲۸۸) 
ج ٠١‏ ص ٦٣۳٣‏ : ا۱ ۱ ۱ 
مریأ باید. که بریساطہ ملوک ور درون پرد٭ جای پا کور پبارگاہ عام: 


عر کس و ھرخسی رسد: 
ھر خس اررنگ گفتاری بدیں رہ کی رسد 
درد باید پردہ سوز و مرد بابد گام زن (ص )٦۸٤‏ 
حکِم سنائی کے حسب ذیل قصیدے کی ایک بیت نقل ہوئی ھے : 
ای امپرالمومنین ای شمع دین ای بوالحسن 
ای بہک ضربے رہودہ جان دشمن از بدن 
( دیران ص )٦۹٤‏ 
ج ١ص‏ ۱۷۸: 
ھر که صبر مردان ندارد تاگرد میدان مردان نگردد: 
پای این مردان نداری جامۂ مردان مپوش 
برگ بی برگی نداری لاف درویشی مزن 
حکیم سنائی کے حسب ذیل قصیدے کے چند اشعار تفسیر کشف الاسرار 
میں نقل ہوئے ھیں: 
کسی کاندرصف گہران به بتخانہ کمر بندد 
براہر گی بود ہا آن کہ دل درخیر و شر بندد 
(فیران ص ۱۰۹) 
ج ١ص ٠۳‏ : 
پس دل کە در قبضہ نازد رف پان خبر راچہ کند جان کہ در کف 
آساید بازک فراوان چه پردازد : 
کسی کو راعیان بای خبر پیشش و بال آبد 
چو سازد یا عیان خلوت کگجا دل در خبر بندر 
(دیران ص ۱٠١‏ 
ج ٣‏ ص ١٠١‏ : 
در دنیای سروسامانء بی کس وی نام و آن روز از خزائن غیب 
خلقہای کرامت آرند ہنام وی قدسیان ملاہ اھہلی و سا کان جناب ماوی 


,۱ 


وچشمی برند و فرد مانند درکار ویء ابن چنانس که شاعر گوید : 

بسا پیر مناجاتی کہ بی مرکب فروماند 

بسا رند خراباتی کہ زین برشیر نر بندد 
(دیران ص )۱٠١‏ 
ج ۸ ص :۱١۷١‏ 

اینجا صبح بگانگی دمدء از افق تجلی آفتاب ه٭یان تابدء از خورشید 
رجود وجددر واجد فانی شود و واجد در موجودء تا از دل نماند جزنھانی و 
از سر نعائد جزیانی و از جان نماند جزھبانی: 


کسی کور ١مان‏ راید خر بشش و بال آبہد الخ 


ح ۹ص ٥٤٤‏ : 
آن پبرمنا جاتی مہتدعرا نائمنی فہرمی سوزند وآن جوان خرابانی معتقد را 
ہر آخت بخت می نشائند : 


سا اہو مناجاتی 1 لی مرکب فروماند الخ 


سنائی کے حسب ذیل قمیدہ 6 ایک شعر گشف الاسرار میں دو بار 
نل ھدوا فے ٠‏ 
ساقیان دست خواب آلودەرا آوازدہ 
روز را از روی خویش و سوز ایشان سازدہ 
جح ١ص‏ ۳ٛ۵ھ: 
ای سید از بردۂُ وا۔طة جبوئیل بک زمان درگزر نا صفص عثا‌ق 
نقاب تعرز فردگشاید وآن عجائب الزخائر و درر الغیب کھ تراسا خته اس 
باتو نمابد: 
جبرئِل انجاگرتی زحمت کند خونش بریز 
خون بہای جبرڈل از گنج رحمت باز دہ 


(دپران ص ۳ٰ) 


7 
ج ۷ص ۱۷۷ ۔ ۱۷۳: ۱ 
اما چون ہمعابنت ر سد وامتلای قرب جیرئیل وغیر او درنگنجد ؛ 
نقل آجاگرنٰ زحمت‌کند خونش بریز اخ 
سنائی کے حسب ذیل قد کی ایک رے دوبار ٭نقول ھے : 
روحی فداک ای محنشم لبیک لبیک ای صنم 
ای رای ژو شمس ااضحی وی زڑی 7 بدرالظلم 
( دیران ص ۳۸۸) 
ج ١‏ سس ۹ء: 
ہر چہ در غزائن غیب ژھر اند و دبود عھمەرا یک قاح گردانیدند و 
بردست وی نبادند ء وزآنجا 1 سر استت پردہ برداشتند کک ای مہتراین زھرھا 
برمشاھدۂ جمالء نوش کن : 
از دسەّت ار آتش بود مارا زگل مفرش بود 
(دیوان ص ۴۸۹) 
ج ۵ ص :)[٥‏ 
اگرچہ فبر است از درگاء اومارا با این قمر خوش است: 
از دسەڈت ار آئش بود مارا زگل مفرش رو۵ الخ 
سنائی کے حسب ذیل منفاومے 1 ایک چند بار گمعف الا۔رار میں 
درح میں ؛ 
باد عنبر برد خاک کوی تر 
آب آئش ربخت رنگ دوی تو 
(دیوان ص (۱٤‏ 
ج ۱۱ص ۲۳۰: 


چنااک معمود بکی شنا سند مقصود پکی دائند و مشہور پکی و 


۳ 


ود پکی : 
ھرکسی محراب دارد هر ۔وی 
باز محراب سسائی کوی تو 
( دیوان ص )٠٠٠١‏ 
۱ ١١ص‏ ۰٠۳۳۔۳۴۱‏ 
وہہ آتش غیرت تن را درھمہ بوتہ مابگداخت واسب طاب درفضاى هر 
رائی بتاخت و بزباں تفرید گفت : 
ہر کسی حخراب دارد در سوئی الخ 
١٠٢‏ ص :۴٦٣×‏ 
ھزارشادی بای اہعان کہ جزاز روی معشوق قبله نسازند وجز ہا دوست 
* مہر نمازند ا 
ھر کسی عراب دارد ھر ۔وئی الخ 
ج ٢ِ٘ػص‏ ۳۵۹ : 


ے 


معزورم دار ک٭ عشق لیل 4۵ راہا بم افرو گرفتہ وجز ہسر وی 


ہیچ راہ نمی برم: 
ہر کسی محرام دارد ھر سوئی الخ 

سنائی کے حسب ذیل قصیدے کے متعدد اشعار کثف الاسرار میں 

مل ہیں : 
کفرو ایمان رام اندر تپرگی ھہم در صفا 
نیست دار الللک جزرخسار و زلف صطفا 
(دیروان )۳٣‏ 

ج )١ص‏ ۲۸۰: 

درھرسری ازەی نوائی؛ در ھرسینہ از وی نوائیء در ھردل وی 


جائیٴء رافقش پرنور ٦‏ وگفت و گردش بانور و خلق : خویش از نور 27 خود 


ہ٤‎ 


ور عل اور : 
کفر و ایمان را ہم اندر نپرگی ہم در صفا الخ 
روی و مویش گرب محرانا وریدی قررو لطف 
کافری سی مرگ ماندستی و ایمان ہی نوا 


ج ٢٢‏ ص ۱۸۸ : 
کراباشد فضل ہد ین تەامی و کار ہدین نظامی کرابود ' ایں ز سماوی 


او غدای 
کفرو ایمان را ہم اندر تبرگی ہم درصفا الخ 
ج ٢‏ ص ۳۹۵۔٣۹١‏ 
وگرنہ جمال و کمال آن سبدبیش از آنست کہ ہمہتاب براہر کنند یا 
بافتاب مثل زنند : 
ماہ را آن جاہ نود کو ترا گوید کە چون 
زھره را آن زھرہ نود کو ترا گوید چرا 
(ص ۳۷) 
نی حدا از چا جاہ حاسدان ازروی فضل 
بر کشید او بر نشاندت بر بساط گبرہا 
(ص ۸٭۴) 
ج ٣‏ ص :۲٦۹‏ 
و درین غربت فرمودەن ہا اوسر ی بود کہ جوانمردی درآن قافٰة شر 
خوبہش باز آور دو و گفتہ: 
ای پتبمی کردہ اکنون بابتیمان کن تو اطف 
ای غریبں کردہە اکنوت با غریان کن سخا 
(س ۴۸) 
اتو در فقرو بتبمی ماچہ گردیم از کرم 
تو همان کن لی گریم از خلق خود باخلق ما 
(س )٥٦‏ 


مادری کن هریتیمان را بپرور شان بلعلف 
خوا جگی کن سائلاں را طمعشان گردان وفا 
( دیوان ص )۳٣‏ 
ج ٥ہ‏ ص ۱۱۸ : 
پس اورا بہ بلای زندان مبٹلا کردیم نا از سوز و اند وہ زندانیان آگاہ 
بودء بہ وحشت غربت افگیدم تا از در ماندگی غریبان عافل نبود: 
مافری کن مریتیعا را پر ورشاں بلعطف الخ 
ہا تو در فقر و غریبں ماچہ کردیم از کرم الخ 
جح ٥‏ ض :٦٦٦‏ 
گج جاری رہ داز مت پریں آنوہ یں کھا و غالن رن 
بود در قعر چاہ ہی دولتی افتادء فاعدہ قصر فبصری وا ایوان رفعت کسروی 
خراب گشت ٠...‏ 
کفر و ایمان راہم اوت کرکی ھم در صفا الخ 
3 ۸ص ۷۰۰۷۰ : 
خو کردہ در حضرت رت مذلت حجاب چند برتابدء والی بر شہر 
خویش در غربت عمر چون بسر آرو: 
اندر عالىم غریبی زان ھمی گردد ملول 
نا ار خنایا بلالت گفت باید برملا 
(میران ض )٥۰٣‏ 
ج ۸ ص :۲٥۵٢‏ 
برپیشانی عرش نیشنہ : محمد رسول اللہ: برکسی نشتہ: محمد حہیب اللہ 
بر لوج نبشتہ : محمد صفی اللہ : براوای حمد نہشته : محمد خیرة اللہ : 
ای محمد این جبانی و آن جپانی نیستی 
لا جرم اینچا نداری صدر و آنچا ُنکا 


( دیوان ص )٣٣‏ 


۱ھ 


ر گجا گام 7 آمد اوتخذار آرد زمین ۱ 
گجا گام 7 آمد آنقہاد آرد تع 
رص )۳٦۹‏ 


ہر 


وااضحی می خران ومی دن قےد آن چندان حسود 
((ص ۳۸) 
ج۰ صص ٥|١‏ : 
شرف نموت او ہا ابد ہروس4۵“ شرف رسالت اوہا ازل ماز بس4 1 
کت وا و آدم بس الاء واالطینء نیکو سخمٔی کک آن عزبزی در نظم 
آوردہ و گمہ : 
دیورا دبوی فرو ریزد ۵ھی در عہد و 
آد می را خاصہ ما عشق ک کی ماند جفا 
ہی تو دری بوڈ٭ اندر بحر جسمانی یتیم 
فضل مانا جیت حرداز بہر فرق انیما 


۔نائی کے حسب ذیل تمیدے کی ایک باد کیف میں دو جگھ 
منقول ہی : 
۴, آن آمد تا کاندر خرابی دم زنی 
شور در مرا خواران نہبی آدم زی 
(دیوان ص )1۹۰١‏ 
ج١‏ ص :٦۷٥‏ 
مہ در ظالمت غِبت مجتمع؛ مه دراسرار نباد خود ماندہ, این چنانست 
کہ آن جوانمرد گفت : 
در خرامات ناد خود ہر آسو دست خلق. 
غمزہ برھم زن پکی تاخلق را برھم ای 
( دیران ٦۹٦‏ ) 


ج ٢ص‏ ۹ : 
هر کَ و ہا ہوای نُس خویش ہار اماو ور رو مراد نفس ماد آو 
مرڈ طافوت امت 7 بندۂ جمت 4 


در خرابات نہاد خود ار سرت خلق الخ 


سنائی کے حسب ذیل مختصر قصبدے کی چند اببات کثەف الامرار 


میں بل یں : 


ای دل ارعقبات باید دست از دنا بدار 
پاکبازی پیشہ گیرو راہ دین کن اختیار 
(دبوان ص )٠٢‏ 
ج ١ص :٠٦٦‏ 
اگر چبزی عاندہ بود از ھوای نفس کہ بہ آثثر عشق نہ سوختہ اس 
جاروب حسرتش برویدگه عروس وصل ء با هوای نفس تو نبازد : 
ای برادر ووی ننماید عروس ديین ترا 
نا عوای نفس تو در راہ دہن دارد قرار 
چون زناں تاگی اشینی بر امید رنگ و وی 
ہمت اندر راہ بند وگام زن مردانہ وار 


( دیوان ص )٥٦۰٠٢‏ 


8 ٣×۳۲"٣صض :۲٢۸‏ 
جلیل کاری است و عربز حالی بہ سابقان در رسیدن و در سبکساران 
پوستن . ولکن ہیں طرفہ کاری امت کنجشک ربا باز پریدن و زمن رابا 
سوار دویدن : 
باطن نوکی کند ہا مرکب شاھان سوار 
انگ راع کر نر کے فافاق یزار 


)۲۰٢ (فواداصس‎ ...... 


۰۸ 
ای مسکین همراھی ۔ابقان جوئی و صحبت مردان خواھی و چشمت 
نام و نگ و راەے پر فخر وعار: 
بای بردنیسانہ و بردوز چشم از نام و نگ 
دست در ٥بی‏ زن و ہر بند راہ قخر 
( دیران ص )٥۰٢‏ 


ار 


و ھار 


ج ٣‏ ص١۱۰‏ 
کارمردان دیگر بودو گار بناز پرود دگان دیگر : 
چون زنان ٹاکی ندینی برآمید رنگ وبوی الخ 
ج ٣ص‏ ۲۹۸ : 
مامی خواھیم کہ از تو مردی سازیم 


قناصف کردی : 


تو چون عروسان برنگ ووی 


چون زمان ٹاکی نشینی ہر امید رنگ وبوی الخ 


چ ۳٣۳ص‏ ۸۲۲ : 

ھرگز قدم در ولابت عشق انہادە پای ند صورت گشتہ و ہر 
مم صفت ندیدہ : 

نا تو مرد صورتی از خو نبیٹی راستی _. 
مرد معنی ہاش وگام از ھفت گردوں در گذار 

ح ۸ ص ۱۷۹ : 

باسسی و رسمی از حقیقت و معنی قائم مباشید؛ از مکر نہانی ای 
منشینید؛ از کار خائمہ و نفس باز پسین ھموارہ برحذر باشیداء شیرین س" 
و نیک نظمی کہ آن شاعر گفته : 

ای دل ار عقہیت باید چنگ ازیں دنیا بدار 


باکبازی پیشہ گپرو راہ دین کن اختیار 
پای بردنّانە و بردوز چشم ام وننک الخ 
چون زبان تا کی نشینی ہر امیدرنگ وبوی الخ 


۹ 


چٹم آن نادان که عشق آورد بر رنگ صدف 
واللف ار دیدش رسد ھرگز پدرشاەوار 
(صس )۲۰۱٢۰٢٢٢٠٢‏ 
ِ ٠ص :٣)۴٤‏ 
عیھات پکی قرطة جفا پوشیدہ وتیغ ہویٴ کشیدہ و مخوآمد کہ 
با جوانمردان طربقت بصفهُ صفا وقبه بقا فرو آیدء کلا ولا: 
باطن تو کی کند بامر کب شاھان سفر الخ 
چون کان گا کی فی رام زنگ ووی الخ 


سنائی کے حدب ذیل منظاومے کے چند اشعار مبدی نے نقل 


گئے میں : 
رد ہی حاصل پاہد بار با تحیل را 
جان'ٴ اہراھیم باپد پد عشق اسماعیل را 
(ص ۷۰۸۰۵) 
١ 9‏ ص :٦٦۸‏ 
عاشق را دل از پہر پافت صال دوست باید؛ چون دوست نبود دل 
راچ کند : 


چون وصال یا رنبود گو دل وجانم ماش 


ج ٢٦ص :٠۰٥٥‏ 
قادر اہج ذکر غرقة ٭فاذکرونیء نہ شوی او ساحل امن دسنگر 
٭ اذکر و کم ٭ نیابی : 
دردی حاصل نبابد ہار اہاتحصبل را الخ 


آنیک جمال ووسفی 


ند( ست ک4 ٭ہر یوسفی را عی4 بعقوی بابد از اہر 
راھم دیدۂ بعقوبی شایدا: 


مرد ٦‏ 
قمھیدے کی چمد اببات اور _- 


سنائی کے سپ ذیل معروف عارفانه 


کیف الاسرار میں نقل ہوئی میں : 
ای در دل معداقان از عشق تو بستا نا 
یرورف او ھا 
(دبوان ص )٦١‏ 


:٦۹۹ اص‎ ١ 


۱ : : د 
ک درذات ہی شریک امت ہو در صفات ہی یه و در قدر 


خداوندی 
بی نظیر: 
درذات لطیف تو حبرانہا شدہ فکرترا 
بر علم قدیم تو پیدا عدہ بنہا نبا 
کمال تو زاقں شدہ کا ملرا 
در ٭ین قبول تو کامەل شده نقصا نہا 


( دیران ص )١١‏ 


در بحر 


ج ۲۳ صص ٥۸‏ : 
باطن از دریافت: جون و ةہاس و 27 بیرون و اک از گمان و 
پندار و ریدول : 


در ذات لطٍف قو حیران دہ فکر تہا الخ 


:٦ ص٢٣‎ 


7 ھهعدت از خلق بکتازگی بر داشقند و ہا ٭ٗ٭ر حق ور 


ج 


داختقد : 


مشتاق تو در کوہت از شوق تو سر گردان 


از خلق۔ جدا گشتہ غرسند بخلقا ہا 


0۹۱ 


از سوز جگر چشمی چون حلقہ گوھر ھا 
وز آتش دل ھی چون رشثنهڈ مرجا ہا 
( دیران ص ۱۷) 

ج ٠ص :٥٥٥‏ ۱ 
ای خدا وندی که درنہانی پبدائی و درہدائی نہان' بافت تو روز استکہ خود 
برآبد ناگان؛ یا ونذۂ تو تہ بھاوی پردازد نہ باند وھان, سرگشتہ درگار تو 

ھمچون ہی خیران : 
مشتاق تو در کوبت از شوق تو سرگردان الخ 
از سوز جگر چشمی چون حلقه گوم ما الخ 
سنائی کے حسب ذيیل مٹہور عارفاہ قصیدہ کی متعدد ىك 
کعف الا۔رار میں مندرج ہیں : 
ای خدا وندان ما الاعتساو الاءتار 
ای خدا خوانںژان قال الاعتذار الامءتذار 
)(صسصس۸۲) 
ج ٢‏ ص ٦۷٦‏ : 
جہانیان را از اول عوجودانی تا آخر دور حخلوقات بیک ففحه اسرافیلی 
از خاک جہان ہر انگ ززد وہ کی لحهہ در عرصة قیامت حاضر گند : 
باش تنا از صدەة صور سرافیلى بد 
صورت خوبت نہان و میرت زثت آشکار 
(ص )۱۸١‏ 
ج ٢ص :1۹۲٦٢۹۰‏ 
اگر درین بادیہ بدان آسانی بدرقہ ای بکار است پس در بادیه قیامت 
بی بدرقه طاعت چون ر ۔تگا راست : 
را ستکاری پیبحہ کن کاندر مصاف ر۔تخیز 
یستند از خشم حق جز راستکاران راستگار 


(اص ۱۸۸) 


رت 


:٠٥٥ ص‎ ٢ 

یہ پگانگں ما گواھی دادندء جزبر راستی 

راستکاری پیشھ کن کازدر مصاف رستخیز الخ 

کہ اپيجا گلبنان دوات اند 
شان بزنجا خوار و غار 

(ص ۱۸۵) 


قتند ؛: 


)۱۸( 


و دوسٹی ٹر 


این عریزانی 


خار و خوار ( )٢٥:٢٣‏ 


۳ص ۱۰۷۔ ۱۰۸ 
ائیل یک روز بیدار گرد پیش از ھول مطلع ہک 


ج 
پیش از دیدار عزد 
لاطہ مدیار گرد: 
یش ازہن کاہنں جان عذر آور فرہو ماند ز عطق 
پی٘یش از آن کابٍن چثشم عبرت بین فرو ماند زکار 
تاکی از دار الغروری وختن دار السروزر 
زا از دار الفراردی ساغتن دار القراد 


تا کی 
(ص ۱۸۲) 
ج ٣۳ص‏ ۳۰۸ ۔ ۳۰۹: 
قولہ تعالی : آم پروا لم اھلکا من قباہم من قرن الایعه: 
در جہپان شاھان بسی ہودند گز گردون ملک 
ور شان پ وین گسل بود . سنانشان خون نگار 
بنگرید اکنون بنات النعش وار از دست مرگ 
نرہ ھا ان شاخ شاخ تیر 
بخاک آورد امروز نکی اففضر بود دی 
امسال آنک گرد بود پار 


(دیوان ص ۱۸۳) 


ھاغان تار تار 


سے 
تن بدو زخ ؛ 
: جج ار2۶و 


ج ٣ص‏ ۰: 


بک جہان جاز راہک ذرہ حفرمؾقت بس ء بک عامم بہودہ و باطل رایک 


۳ 


نفس محدا وندان یافت بس : 
یک نپانچہ شیرو زین مردار خواران یک جپان 
یک صداى صور و زہن فرعون طبعان صد هزار 
(س )۱۸۸١‏ 
ج ٣‏ ص :٤٠٥٥‏ 
گفت فردا آمدہ گیر و این پردہ دربدہ گیرو رسوا شدہ گیر : 
تاکی از دار الغروری سوختن دار السرور الخ 
٠٥ ص۳٣ ٥‏ ۔ ۵۰۳۰۳: 
ہمملید کہ در وبغان شگستہ رابر مرکب کرامت چون آرند و خواجگان 
ہی معنی رابہ تازیانه قہر چون رائند: 
ہاش تاکل یابی آنہارا کہ امروزند جز 
ہاش اگل بینی آفہارا کہ امروزند خار 
ایں عزیزانی کہ اینجا گلستان دولتند الخ 
کانی کا کٹون ترا میرم نمود از جوردی ہاش تنادر جلوە آرد دست 
انصاف بہار 
(سص ۱۸۵) 
چ ٣‏ ص ۵۵۸ : 
این جہانیان و جپانداران کہ خستة دھر اندو مست ٹہوت در سفن 
خطر اندو در گرداب هلاک : 
در جبان شاھان بسی بودند کز گردوں ملک الخ 
بنگر یدا کنوں نبات النعەش وار از دست مرگ الخ 
ج ۵ ص ٣۵۳‏ : ۱ 
شو دیگری را فریب دہ کہ پسر ابو طالب سر آن ندارد کہ در دام 
غرور تو آید وھا الحیوۂ الدنیا الامتاع الغرور : 
تاکی از دار الغروری سوختن دار السرور الخ 


٦٦ 


: ۶۸۹۲۷ ص‎ ۵٥ 
ان پدازی و 8ت مشباری گوید:‎ 


بسرای فائی سفرو شندء ب؛ز؛ 
دار الرو الخ 


نعوم باقی 
تا کی ار زار الغرودی سوخان 


فرار است 


(سہست 4 رای سرور ٤‏ رای 


:۲۱۹ ۷ص‎ ١ 


اہن دنبای غدار سرای غرور 


:. سرای قرار : 
ای دا ون۔ان سال الاعتبار الاھتہار 
برا وندان قا الامءہزار الاعتذار 


وی 
دار السرور الخ 
ور فروماد ز نطاق الخ 


( دروان ص ۱۸۲) 


75 کی از دار الفروری سو ٹن 
پیش ارآن کاین واااطت ا 


درآمد زوززگاز بگذشڈت 


دریفا ک عمر ٤زبز‏ سر آمد و نربہت رؤتن 
آندا: 


ت۵ الامثہار الاءنہار الخ 


و تممات روزار بھ 
ای خود! وندان 

زطاق اذ 

۰ 


بش ازان کابن جان عذر اور ڈرو ماند ز 
۹4ًَو عالم قیامت 


ھمچنبن بلال حیشی ر 
گوعہ , آن عزبزی گوید در حق دی ' 


ا بینی روی وی چون ماہ دو ھف: 


از زور روی وی رون 

زافویس زد 

و وف ول و نر تا انا 
(س ۱۸۱) 


ہاش با کل ہاہی آنہارا 1 امروزند جز الخ 
(س ۱۸۵) 


رن 


ج: ٠۔ص‏ ۸ : پا رہ 0 تک 
کن وا 5 ۓ مرو زازک شہوھح ور حا 

للامی دنا در گوش کرد او آن سرای سرور بابن سرای غرور فروختء 

کنون <یدۂ ٴ عقل برگمار و ہگوش ھوش این ندای تہدید ہشنو اگر صمح بعد 


' 


شنو داری : ۱ 
ای از دار الفروری سُوخٹن دار المرور الخ _ ۰ 
در جہان شاھان سی بوەندکز گردون ملک الخ و 


بنگرید اکنوں: نات النعەش وار از دست مرک الخ 
کو باک آورد امروز انک اسر بود دی الخ 


پش 
کو رو رہ ہف ہے 


ج. ۹ص ۲۷۰ ۔ ۲۷۱: ۱ 
نہ تن ماند نه توانائی ‏ نہ قوت مائد 0 ُ4 فان ماد : تہ زھبائی : 
ای او ندان عہال الاعتبہار :الاعتبار الخ 
چش ازان کان جان عذر آور فرو عائد ز نطق الخ 
ج ١١‏ ص :٤٤‏ ۱ 7 
اصدق صدةہ ملک سر و مداق سرای سرور, س و صدریق بادشاء 
حق است : 7 ۱ ک- ہے . ٰ 
را۔تکاری پیشہ کن کاندر مصاف تس کک ما 
ج 1۰ص ۱۳۱۰ ےج تے 


فی دیز آدہ و زود باز گشتہ, ای بجای شراب سرور سراب غرور 
۱ حیوۃ الدبا علی -۔ کے پر تہ 


پچ آےَه٦‏ 


00پ رالہ٭ا 


خریدہ و دین ہا دادہء استحبو 

ت "نی اڑ دا رٴ الفروزیٰ ۱ سوختن داز السرور الخ 
وت وحیلنة رز "بل کڈ ظا 

یک ٹپانچہ شیر و زین مرداز خواران پیک یک جا ڈاغ ا رثاے٭٭ 

سنائی کا سب ذیل تمیدہ سا ی0 ا ھے؛: 


٤‏ ہا یضڈ وٹ ق 
بارچپم 7+ قصیدہ هونے کے عارفانه خرالات سے ملو سے اسی وجهةہ سے 


لی 


اس گی متعدد ایات گعف الاسرار میں بطور شاعد درج ہوثی میں !۔ 
دنت اعشق ل۷ اسالل را دران دل هبجکار 

۱ کو هھنوز اندر صفات خوبش ساندست استوار 

(دبران ص ۲۰۹) 
ج۲ ص :٤٤‏ 
آن بود 1 ان بہا و منرلہا باز بردو بکعہ4 معغام رسد : 
تناکە یابد بردر کب قبولت برد یار 
(س ۲۷۰) 
ج ٣۳ص‏ ۱۸۹: 
وآدست بلطف مہر موی زدہ و چہار تکبپر در صفات خویش گردہ : 
ہرک دد مدان عشق نبکوان گامی نہاد: 
چار تکہیری: کد بر ذات اوالیل و نہار 
۱ (ص )٢٠٢‏ 
ج ١ص‏ ۲۰؟۲: ۱ 

و شکوہ) آن پر دلہا وہر دیدہ هانه از آے کھ فار امت 
کہ در جہان غار فراوان اۓ.ٴ امانہ چنان ا غار که نزول گاہ سید 
انبیامت و مأوای مہُر اولیاست : ۱ ۱ 

گار صدق او نی ہو بوبگر دارد در جہان ---- 

ورنە در ھر خانہ ہو ہبکر اس در رکوہ غار' 

فک ۱ صس؛١١)‏ 

فردا در آن مرصهہ عظمی هو انجمین کبرا کہ مطیعان بثواب 

اممال خویش رسند امید است ٦‏ غاصبان مومنان: را نیر از رحمت و مغفرت 

خویٹی محروم نکزند : : ۱ 
دست مآبه بندگازت گاج خوانة فضل آست 
5 ۱ کین امید از آن درزد عمی امیدوار 
-- (س ۴۱۱( 


لئ 


ج ١×-ص‏ ۸۹م ۱ 
ھر گز بادا کە پرہان وحدانبت حجاب تفرقی از پیش ما بردارہ؛ 
مرگر بادا کە این دل از بار لین تن پر آساید : 
صد ھزاران گسه سودائیكان در راہ حرص ۱ 
از پی این کیمبا خالی شد از زر هیار 
(س ۴۱۰) 
ج ٣۳‏ ص ۱۰۷: ۱ ۱ 
نہ از غصم باگ نہ گنا مان در یاد, . عیش چون عیش فرعونانِ وظن 
چون ظن صدیقان وا حمد لل اللک الدبان : 
طیلسان موسی و نین ھارونت چم سود 
چون بزپریک ردا فرھون داری صد ہزار 
(ص.۰٢۲۷)‏ 
ج ٗ١‏ ص ۲٦۹‏ : 
ھر دلی که دوآن مہر نست شافدان است ' آزاد ان نفس که ییاد نو 
بازان است٠ٴ‏ شادآن دل کہ بہر تو نازان است : ۱ 
پر ذات نست الہی دوستان را اتقاد 
۱ باد وصف تسس بارب ضمگنا زرا غم گسار 
(س )۲١‏ 
ج ٥ہ‏ ٴض ۷۴) ۔ ٦۹۷١٣‏ 
حقیقت عجرت آنست کہ از نباد خود ھجرت کتی. بترگ خید و 
مراد گوئی ء قدم نیستی برنارک صفات خود نہی نامبر ازل پردہ ہردارہ : 
عشق لم پرل جمال خود بنعایدء نکر گفت آن جوائمرد که گفت : 
نیست عشق لایرا یل را دران دل یچ تار 
کو ھنوز ائدر صفات خوبش ما ندست استوار 
80298۵ ۱ (س ۲۰۹) 


۶ 


ج ۷ ص اخ ۱ : 
عاحفہ خقلق آہر عقای زنر کی ببیان را صفابی ‏ بدا اشكء و حقیقت اذ 
زری گوتم و خقبقت بماندہ 


۰ و ا 
ابشان روی إوڈیدہ ہاز امل خمداوصس برا صمات 


یکو سخنی کە آن جوانمرد 
مت عشیق ٦‏ زا لی را دران|. دل ہچ کار الخ 


مہ در شھر ؛ 


اہی نہ روز که این 
ہہ باشد کہ فەروز بی 


بأَْ سن ٦٢۸‏ 
چون نماز بگزارد سر بر سمجود نہاد 0٦‏ 
ھی نہادی زحمت مالک المرت درمیان مود ل 


گفت : 


ودیھے 


زحمت او برداری *: 
ہارب ار فانی کئی مارإ ٭ ت بخ ٹوستی 
خر شف مرگ ر١‏ باسا ناد ھیچ کار 
ھر کہ از جام تو روزی شربے شوق تو خورد 
چو نماند آن شراب ء او داندآن ںنخغ احماد 
(ص )۲١٢‏ 


۱ 
۲۲1 


۲ ٴُ 8 


دس تو 
اومدت 1 خجود را در 
٭ ات : 


وانگری در سمممھ مس باید 4 در خزینة فقیر 
و 7 : 
در جہان جز حق دست آویز نه ببند و نظر باخود ندارد: چہار گنر بر 
ذات و صفات خود کند چنانکە آن جوانمرد گفت: 
) ۲۲ 
نیست فشق لا بزا لی را درآن دل ەہچکار الخ 
ھر کہ در عبدان عشق نیکوان گامی ناد الخ ٠‏ 
٠ص٢١٤۳‏ بے 
خدائی اودمت اکن را دی خوواد ابد و مخلق است : 
آب و گل را زمر رہ تو کی بودی اگر:ٴ 
٦‏ ان مم بلطف ‏ خود نکروی در ازلغان اختیار 
(سص )۲١١‏ 


: عتاق خوود مشتلق است و از نیک 


۲ ۔ 


ٰ 


( ۸۰۷ یک 


ٹہ 


سنائی کا ایک نہایت مشہور عارفانہ فصیدہ ھے جو کنوز الحکم وو رھوز 
التصوفہ کہلاتا ھے؛ کشف الاسرار میں اس نظم کے چند اشعار نقل هوئے 
میں؛ قصیدہ 3 مطلع یھ ھے : 
طلب ای عاثقان خوش رفتار 
طلب ای نسکدوان شیرینں کار 
(س )۱۹١‏ 
ج ٣٭×ص‏ 1۲۹۲ 
بسیط زمین ہجمال شرع نبوی و رعالت محمد عربی صلعم بیا راستیم 
وپرداخثیم و این ندا در دادہم <وقل جاہ الحق و زھق الباطل ٠“‏ 
سائق و قائد صراط الدین 
به زقضرآن عدان وبه ز اخبار 
(ص )٣۰٢٣‏ 
جسز بدست دل محمد نیست 
حصل و عقد خزیيینہة اسرار 
(س )۲٠٢‏ 
در طریق رسول دست اوبز 
بر بساط خدلی ہای افشار 
((ص ۲۹۱) 
ج ٢‏ ص ۷٣۳۔۰۳۸‏ 
مال و حال در راہ ایں جوانمردان صیرت سگ دارد و عشق در ام 
خویش صورت فریشتہ و شرع مصطفی صلعم خبر می دھد کا فربشتہ باسگ 
بد سازد در ھچ منزل باوی فرد نیابد. لابدخل اللائکة بیتاً فیِہ کلب ؛ 
او تجباویر ؛ 
کی در آیدا' فرشتہ 'نانگٹی 


سگ ز در دورو صورت از دہوار 


( " () یہ بیت اسی مناست سے عکانہب منائی ص۵ ٢٥٥‏ پر آئی ہے . 


کی در احمد رسد و در صدیق 
عنکبوتی تیدہه بر در فار 
ردہ بردار تا فرود آرند 
.ودج ربا بهہ صفة بار 
(ص )٠٠٢‏ 


توفیق طاعات و اخلاص عبادات دون هھمت کسی باشد 1 ممنقف وی 
عمہ نا نان بود و شریتی آب : لیکو سخنی که آن جوانمرد گفٹہ : 
زین بخیلان گنارہ گیر کنار 
کان نجیان ید ماہمه باز 
راح خوارزد و ستراح انبہار 
(س )۲٠٢‏ 

ج ۹ ص١ :1٦‏ 
مرد دانا زھر نیازمایدء داند کہ آن در ھلاک خود شتافتن آستء 
بدار خوار از بای برون نکند دائد 1 درد افزودن ا(ست ؛ لیکو گفت آن 

جوانمردی 1 گافت : 

راہ وح۔ید را بفءل جج وی 
دیدۂ دوج را خار غثار 
(س )۲۰٢‏ 
نجدای ارکسی توائدے ‏ بود 
!وی خداىی از خدای بر خوردار 
(س )۲٢٢‏ 
ثق و شائد صراط الدین الخ 
جز بدست دل اد نیست الخ 


)٢٢۰۰سص(‎ 


۷۱ 


نائی 1 حجسب ذیل فطہہ ھهے : اٰس گے کی شعر شف الاسرار 
درج میں : 


ما فرش بزرگی بجہان باز کشیدیم 
(ص ۱۰۸۲) 
ج ٢١ص‏ ٢٤۲۸۔۲۸۵٦‏ 
لائق حال بندہ ان اسی کھ زبان حالش بنعمت شکر گوید : 
صر جملہ بدانید 1 در عام کاداش 
آنیہا کہ درین راہ بدادیم ہدایم 
مارا مه مقصود بہ بخشصایش حق بود 


الة ۵ کک ہہ مقصود رسیدیم 


(ص ۱۰۸۵) 
ج٢‏ ص ۲٦۹۹‏ ۱ 
فضل ورحمت خدای ہما در رسید 
مارا ہمہ مقصود بہ بخشایش حق بود الخ 
ج ۸ض ۲٦٢۰.‏ 
کاش کہ فوم من دائنڈی کہ ماکجا رسیدیم وچہ دیدیم ٠‏ نواخت حق 
دہدیم و بمغفرت اللہ رسیدیم ؛ ۱ 
آنای که ابرار نشینند نشستمیم 
صد گونە شراب از گٗف اقبال چشیدیم 
مارا عمه مقصود بنجشایش حق بود الخ 


(س ۱۰۸۵) 
سٹائی کی جضب ذپیل بت کثف الاسرار حم ٢‏ ص ٠۰۰‏ پر اس 


۷۱۲ 


طرح +ندرج ھے : 
ازین زندان اگر خواھی کە چون بوسف برون آئی 
بدرد دوری روسف صبرری چون زلیغا کن 
در اصل دبوان میں اس بیت کے دونوں مصرع دوسری بیت کے ہیں, 
ملاحظہ ہو: 
از بن زندان اگر خواھی کہ چون یوسف برون آئی 
بدائنش جان اچرورز نیک و سر در علم رؤیا کن 
(دیران ص )٦۹۲٤‏ 
مان کمزنان کمزن چو نرد عاشقان بازی 
بدرد دوری یوسف صبوری چون زلپخضا گن 
(دیران ص )٥۹٤‏ 
حکیم مسائی کی حسب ذیل اببات ایک غزل سے ماخوذ ھیں اور 
گۓف الاسرار ص ٦٤٥٥‏ پر اس طرح منقول ہیں ؛ 
در ھر دل ازوی چراغیء بر ھر زبان ازوی داغی' در هر دل' ای 
اوائی, در ھر سر از وی آوائی ء در ھر جان اورا جائی : ۱ 
ار نو پنداری ترا اطاف خدائی بست ہست 


ِ‌ 


ور چنئیں وانی کە جان نیک مردان رابہ عشق ۰ 
با جمال خاک پایتٹ اخنائی فیستص.؛ ہست 
ور بر اندیٹی کہ چون برداری از رخ زاف را 
از نو قندیل فلکم وا روشنائی بستءۃ ھست 
(دبران ص ۸۲۹ ۔ ۸۲۴) 
کعف الاسرار ج ٣‏ ص ۴٢۹‏ پر ایک قصیدہ کے چند درد انگیز 
اشعار پڑی خوش اسلوبی سے نقل ہوثے میں , ملاحظہ هوۃ: 
ای عادر؛ خدائی من کو ؟ دلگشائی و رفغمائی من کو؟ مرھم خست 


۷۳ 


من کو؟ داروی در ماندگی من کو ؟ ١١١‏ کچا ہدمت آید امروز این چنین 
خراباتی ا بغبار نعل قدہ او تبرک گیریم و آنراکحل دیدۂ خویش سازیمء 
نیگو گوفی آن جوانمرد کہ گفت : 
در زوابای خرابات از چنین مستان -ھنوز 
چند گوئی مردھست و ھردھست؛ ان مردکو ؟ 
بر درختی کاین چنین مرغان ھمی دعتان زاذ ۱ 
زان درحت امروز اصل و بیخ ؛ شاخ ووردکو ؟ 
از برای انس جان اندر مان انس و جان 
یک رفیق ھم سرشت عمدم ھم درد کو؟ 
۱ (دہوان ص )٦۷۸‏ 
کعف الاسرار میں (ج ٣‏ ص ۳۲۲) ساائی کی ایک مشہور غزل کا 
مقطح منقول ھے : 
نعمت و محنت را ابع بکی شناس؛ کفر و ایمان را مطلع پکی بین 
دردایرۂ جمع بک رنگ , در منازل ففرقت رنگا رنگ ء اینست کہ آن جوانمرد 
'ندر نظم گفت ۃ ۱ 
7 دووارخ هم کفرو مم 


در دو لب ہم 


اہمانں ترامت 
درد وھم درمان تراست 
(دیوان ص ۸۴۱) 
کشف الاسرار ج ٭< ص ٦١٦8‏ ہر ایک غزل کے تین اشعار 
اس طرح درج ھیں : ۱ 
در خود برسید او کہ بمولی رسید 
ہلعجپ۔بادی است در منگام مستی باد فقر 
" کر مبان خشھک رودی ھا ہیاں تر گرقف 
ابندا غو×ص ترک جان و فرزندان بگفت 
. پس بدریا در فروشد تا چنین:اگوھر گرفت 


7 
گ 


۷ 


گرد در گہسار 7 دشت 


معشوقہ را در 


سالرا مجنون طوافی 


(ص ۸۴۰) 


تر شبی 


میدی نے حکیم سان لے ایک عارفانه قصیدے کی ہاچ ابیات جح ٤‏ 
۷۴ اور ۱٢۲١‏ پر ددج کی ہیں: 
گ مورت نگر نا نترسی 
ازین زندگی ٹرس 
ازیں زندگی زنندگازی نحیزد 
کہ گرگست و زاپد ز گرگان شبانی 
(دبران ص )۱۷٦‏ 


ازین ٭ر 
کاکاون در آئی 


ج ٢٣ص‏ ۲۳:.: 
نکو گفت ۔ أن جوانمرد ک گفت : 
چنین زندگانی 
کریں زندگانی چو ماندی بصائی 
(دیوان )٦۷٦‏ 


امیر ۱ یی حکبم از 


آزین جہ ج۔ کا۔..٭ مرگت رھاند 
5 ورک است سرمایة زندگانں 


کید عقل راہ فارغ از لا ابا ی 
کند روح را ابەمن از لن ترانی 
( دبوان ‌ا/))( 


سنائی کے ایک ندم کی دو یۓ م ٢‏ ص ۲۲۴ پر اس طرح 


آئی میں : 


دنیا وه اھل دنی8ا را با او پبوندی و ن4 راعقبی اورا آرامی' 


رھ 


۷٥ 


از دو گیتی یاد کردن ہی گمان آبستنی است 
گ٤‏ ہمی دعوی کئی در مردی آبستن مبساش 
نیک بودی از برای گفتنگوئ بد مدو 
مرد بودی از برای راگ و بوئی زن ءہساش 
(ص ۳٣٣‏ ۔ )۲٦‏ 
سنائی کی ایک دلسپ فرل کے دو شعر کشف ج ؟ ص ۲۵ پر 
اس طرح نقل ہیں: 
مجنون بە لیلگفت : اسباب علم ھا در سر زلف تو گمشد, گفع : 
با مجنون' دعوی, بس بلند نیست کہ زلف ما خود در سرکار ما کم شد ٠‏ 
یکو گفت آن جوانمرد کہ در شعر گفٹ : 
ای وەم ز تو حیران آخرچہ مثال اسعا این 
ای شمع نکررویاں آخرچهہ وصال است ایں 
ای چون نو بعال م کم آخرچہ کمال است این 
ای شمع و چراغ من آخرچھ جمال است این 
لیکن ( دیوان ۹۸۸ ۔ ۹۸۹) میں یہ چار ١اگ‏ الگ ابیسات کے مصراع 


دوم میں ملاحظہ ہو؛ 
ای چون تو ندیدہ جم آخرچہ جمال است 


وی چون تو بعالم کم آغرجه کمال اسص 
تو بامن ومن پوبان هر جائی ترا جویان 
ای شمع نکو روبان آخرچۂ؛ وصال است 
در وصف تو عقل وجان چون من شدہ سرگردان 
ای وہم ز تو حیران آخرچہ جمال است 
ای از پی داغ ما آرایشں باغ ما 
ای چشم و چراغ ما آخرجهہ شال است 
سنائی ایک دوسری فغزل کكي دو یتیں کشف الآسرار ج ٦‏ ص ۲٢۳‏ 


اس طرح آئی 7 ا ای ھ نکشد 

ے4 کاد ع ش٤‏ 1 او غاشیھ4 ەن 4 

ر٠‏ ٰ 7 7 . 
۱ ۱ چون بدل غاثی4 حکم :۰ زںاىی تو 
از لب چو حداث تو کنم : 
دل چو بلای تو شم 


کشم 


بوی جسان آبدم 
شاخ عز رویدم از 


تی شف ۷ص۲۴۳۰ پر 
1 اہک ار سوز غزل کی ہین ہت ج ج ْ 


سنائی کی '؛ 
مندرج ہے : 
مزار سال بە اميد تو قوائم بود 


هر 


آنگی کات ہەنم ھنوز اد زود 


بوزار توچه دیدم از آنچه خواەم دید 
!ہمہ" آھ درد 
او دیدم ور اس 


(دیوان ص ۸۹۷) 


زشیر صورت 


ئر تھا غانی :ذكَ زبان کرد 

اگرچه در عم و جاںدو ر رم 
کہ یں 

من این زران ھرو>م 


حاصل غزل عے دیبوان میں 


ربصد ھزاران سود 


الہتە غزل مذگور مں آخری بیت حو 
شاعل نہیں ۔ 
بنائی کے ایک ال رام کی اکا ٹا 
۹ص )٥٤٥‏ بپ اس طرح آئی ھے : 
تو گوئی وطان بج ل استء من گویم وطن مجبول وضع 


ج : 7 ا 
گنج اطان 
امت ؛ آن زبزی گت : 
دین ر‌ دروبغان طاب زیرا ک٭ ام‌ان را مقیم 
رسم باشد گنجہا در جای وہران دائتن 
(دیوان ص )٦٦٦‏ 


حکیم سنائی ایک غزل کں دو بیت کشفمالاسرار: چ ۹ اص ۷۲ 


۷۷ 


نفل عوثی ہیں : 
دردھا دارند و از گفتن آن ہی زبائند : 
ای سا در -حھہ جان غیور انت کہ ۵دست 
نعرہ ھاىی سر بمہر از درہ !وی فریاد و 
حسن را بنیادی افگندی چنان محکم 1 نیدت 
جو و ببقی وجهہ ربک نفس بر بنباد :و 
(دیوان ص )۹۹٦‏ 
کدف الاسرار کی جلد دھم ص رج ار ایک منفاومه ض سب ذیل 
ابیات درج میں : 
خویز بارا 7 ُ٭ میخانہ ژزمانی 3م زنیم 
آئش اندر ملک آل بنی آدم زنیم 
رھ اسمابست جمع آئیم و وس جمع ادریم 
پں بحکم حال یزاری همہ برھم زنیم 
دبوان سنائی میں دو منقاومے اسی ردیف و افیے میں ہیں جن میں 
رف اہی امہ 6 مصراع اول آبا ھے ء رف یه دوسری اہ اور پہل بیت 3 
راع دوم غائب ہیں : 
خیزنا ماہیک قدم ار فرق اہن عالم زنیم 
ویں آن جحروح را از مفاسی فراعم زم 
جمله اسباب ہوی را ابر کشیم از نن ساب 
پس تبرا را برو پوشیم و کف برھم زیم 
ایخ ہجران از کف ا غلاس پر حکم بقین 
در گذار ہر اصل بنی آدم زیم 
(دبوان ص .)٦‏ 
خحیز بارا تابہ میخضانہ زمانی کم زنیم 


و زنہیب تہمت می ما زسانی دم زیم 
(دبوان ص ۹۰۹) 


۷۸ 
سنائی کی منعدد رباعیاں کدف الاسرآر میں درج میں ؛ چنانچہ ان يٍ 
اں درج کیا جاتا ہے : 


٢ 


۱ "آوارہ چو تو بند در عالم عشق 
ڈیر نو پندو گیریک رہ کم عشق 
گز آب روان گرد ر۰ رد فم عٹق 
(دیران ص )۱۱٥١‏ 
ائتر مهعہ عھر ھن شی وقت صبوح 
نف آمد ہر ھن خبال آن راحت و روح 
پر سید زھن کہ چون عدی ای جروح 
گفتم کہ از عشق تو ھمیں بود فتوح 
(دیوان ص )۱۱۲١‏ 
_..۔ بھی رباعی جلد دھم ص ۲٢۷‏ پر نقل ھے : 
:ھا وی ڑچ ستی با عن 
ای بں دوری که از تو باشد نامن 
در من پرسی تا ہٹوی یکنائی 
تاندرہە عشق با تو گنجی بامن 
(دیوان ص )۱۱٦١١‏ 
۳ 


گآ ۷) 0 رسول اللہ ندائمکہ شب چرن گدرد ایک بہار5ہ روز گرددو من 
را بینم : 
روز از طوصدمت بردۂ پکاری ساست 


شیما زغەمت حجرۂ بہداری ماست 


۷۹ 
مجران نو ببرايف غمخواری ماست 
سودایىی نو ۔رعاه هشبسای ماست 
(دیوان ص )۱۱۱٢۶‏ 
ج ۳٣ص‏ ل۹٦٣‏ : 
مشتی خاک را چه رسد که حدیث قدم کند اگر نہ عثارت قدام و 
واست آن گریم بود: 
دل کیسمت 1 گوھری فشائد ؛ 


یی 02 
7 تن 1 رود کہ ملک رائد شی تو 


ندائد 


والہ کھ خرد راہ !ی تر 


جاں زھرہ ندارد کہ بماندبی تو 
(دیوان ص )٢۱٢١١‏ 
ج ٤‏ ص ۳٤٣‏ پر یہ رباعی دوبارہ اس طرح نقل ہوئی ھے : 
دەوی شناخت ربوبیت چون کند اگر نہ تو فیقثر رفیق بود 
دل کیست که گوھری فشاند ہی نوالح 
ج ٣۳١ص‏ ۷ : 
جر گرد دلم گشت نداند غم تو 
در بلعجی ہم بتو مساند غم تو 
ھر چند بر آنشم نشاند غم تو 
عمعضاک نشوم گرم نصاند غم تو 
(دیوان ص ()۱۱٦١۵‏ 
چ ٢۳ص‏ ۲۳۰: 
اہن پبغام اسی و خلعت ہر جاست؛ عبر راچہ روی و آرام راچ 
داجتی : 
دوزی کہ سراز پردہ یرون خواھی کرد 


دانم کہ زعانه را زہون خوامی کرد 


۸۰ 


×5 چھ حعکہامت کہ چون خواەی 
(دیوان ص ۱۱۳۰۶) 


کرد 


گر زیہب ڈ۵ حمال آزین فز 


ج ۷ ص : 
لمت وصال در مشاھدۂ 


اللٰہی نشانت ببقرادی دل و غارت جانست 


جلال چگویم 1 چونست : 
روزی ک4 سر از پرذہ رون خواھی گرد انج ؛ 
آنچهھ یافتیم ببغامست و خولمت 


ج ۸ص ٥٥٢‏ : 
وصال در مشاھدہ جلال 


در“ دادی' زشااست و آئیں فرد(است ٤‏ 
سستا؛ انت بقراری دل 1 غارت جانست ؛ 


بر جا 
چگویم کہ چواست : 
روزی کہ سر ار پردہ برون خواھی کرد الخْ۔ 
ج ٢ص‏ ۴۷۷ : 
آئین فردات, آنچه یافتیم پیغام است و 


ہر چهھ دادی' نان است و 


خلعت ار ج مسدهمت زشانت چواست 
روزی که سر از بردہ برون خواھی گرد الخ - 


کل ص :٤٤‏ 
شفید ہسیار بگرہمت و 


چون ہودادف مرد کتعائی دید و آواز عبرانی 
امذوہ فراق پد/ یروی تازہ گشت : 
بادی کھ ز کوی عشق تو بر خیزہ 
از غاک جفا صورت مہر انگیزد 
فراقے ریزد 
سام آتشی سر بر 
(دہوان ص ۱۳۲١‏ 0( 


آ 1 ز‌ چشم من 


ای 
هر ریز _ 


)0 نکرار ہ ھمین عبارت خیل مورد توجهہ اس 


۸۱ 


ج ٥۵ص‏ ۱۷۸: 
او کە وی را ستاید دریا می پالاید و چراغست کہ در روز می 
فروزد, پیداست چراغ در ور روز چہ افزاید : 
ورصف چہ چای حکمت اندبشان ا١است‏ 
غناک کق ٹر مرناا عاریفنان آیٹ 
شغلعان جہان بای ترا بوسهہ دھند 
عشق نو جه کاروبار دروبشاں امت 
(س )۱۱٢١‏ 
جح ۷ ص :۱۳١۷‏ 
کسی کہ او زندگانی وی بود از و لخطاتی و حرکتی بسر نیاید مگر کہ 
عمہ در و مستفرق بود: 
ضم کی خورد آنکہ شاد عانیش ‏ توئی 
پاکی مرد او کہ زندگانیش ‏ وئی 
حر ذبية آں جہان گجا دل بندد 
نکسں کهہ بہ نقد این جانیش تولی 
(دیون ص ۱۱۷۰) 
جح ہ٠٠‏ صض ۱۳۴۳: 
ای خداوندی کہ غرد را بتو راہ نپست و ہیچکس از حقیقت تو آگاہ 
نپسی ٠.‏ عاصبان را جز درگاہ تو درگاہ نبست ء جمانبان را چون تو بادشاہ 
نیستء در آسمان وزمین جز تو اللہ نیست : 
گر پای من از عجز طلبگار تو نیست 
تا ظن نبری کہ دل گرفتار تو نیست 
نہ زان نمایم کہ جان خریدار تو آیست 
غرد, ددۂ ہا حرم دیدار تو لیست 
(دیران ص )۱۱۲۳١‏ 


خلاصهہ گفتگو 4 ھمے کھ ا روک رد 

5 ی٭ اشعار سارے انتخاب رم اشعار کو حاوی نہیں اس نے‎ )١( 
رہ اشعار بغیر ذکر شاعر مندرج سن :اور اق لے حود ان کی نشاندھی. گی‎ 
ھےء اس بنا پر بخوبی ممکن مے کم بعض اشعار میری نظر میں ن4‎ 
امکے‎ 

(م/ سنائی کے منتخب ان و وی کا وی ا اف ا 
اگرچه سنائی کی عارفانه و صوفہانہ مثنویاں نہارت قابل ترجھ میں؛ اور یه 
بھی معلوم کہ بعض مثنویاں جیسے سیر العبادوتحربعة القلم وغیرہ ۶۲۰ ھجری 
بعنی سال تالیف کعف الا۔رار سے قبل وجود میں آچکی تھیں ٠‏ در اصل 
اں کی شہره آفاق منوی حدیقہ الحقبقه چوک ١٢٢٥٥‏ تک ھرنب نہیں 23 
تھیء اِس بنا پر اس سے انتخخاب کا کوئی موقع نه تہا' اور دوسری مشنو اہ 
در اصل سنائی کے عارفازہ قصائد کے مقابلے میں کمٹر درجه کی ہیں 

۴( میمدی سنائی سے بہت متاثر ھیں اسی وجہ سے انھوں نے حکیم کے 
کلام سے سب سے زیادہ استفادہ کیا ہے, اگرچە یہ بات بھی قابل لحاظ ھے 


کە کسی شاعر کے یہاں عارفانہ خبالات ایسی چابکدستی سے نہیں ىیان ھوئے ہاں ۰ 


(٤‏ کشف الاسرار میں منقول اشعار 


بے حکرم ماسائو کی شاعرانہ 
عفلمت کا بخوبی حال معلوم ھوتا ھے ؛ 5 
)٥(‏ انی گثزت نے مبقول: اغمار سے تن کلام کی تصحیح 70 مدد 
مل سکنی مے اس لیے کہ ان اشعار میں دواوین کے مقابلے میں تحربْف 
کی گنجائقش کم ہونی ھےء عزید چونکھ اِن منقول اشعار کی نیاد دروات 
کے قدیم و معتبر نسخے ہوتے ہیں؛ اس لیے م عرا کے اشعارکی تصحیح و 


تنقید میں یہ بہت مور ثابت دوسکتے می * 


۲ 


۸۴ 


زمانے میں سنائی کی غي معمولى مقبوایت پر بخوئی دلاات کرتے ہیں, 
اس بنا پر مقالے کی غرض و غایت بڑی حد تک پوری ھوجاتی ھے ہ لیکن 
جونکہ سنائی کے بعض اور اہم معاصرین نے ان کے اٹھار سے اڑا کلام 
مزبن کیا ہے ء اس لیے دو اور اہم ای شخصیات کی کتابوں میں منقوبل 
اشعار کا اہک مختصر سا خاکهہ ذپل میں پیش کیا جاتا ہے . ان میں 
اول عین القضاة عمدانی صاحب تمہیدات وغیرہ اور دوسرےےہ نسصراللہ ماشی 
غزنوی ۔صاحب کلیله و دمنه بہرام شامی میں. عینالقضاةۃ نے ابی 
تصانیف ا الخصوص اپنے خطاوط میں اور اصر اللہ نے کلبلہ و دمنہ میں سنائی 


1 اشعار منّمعمدد مقامات ار نقل کے میں . 


عین القضاۃ ہابت اہەم ءصنف گذرے ہیں جن کی عارفانه نصایف 
فارسی ادب میں بڑے باے کی سمجھی جائی میں وہ ایک بڑے درجے 
کے عازف تھے اور اپنے خرالات کا آزادائہ اظہار ہے ہاکی سے کرنے 
تھے ' اس کی وجه سے ان کے بڑے دشمن پیدا ہوگئے؛ ان میں سلطان 
سنجر کا وزو_ قوام الدین ابوالقاسم درکرینی بھی تھاء جس کی سازش سے 
عین القادہ ٥٤٥‏ ھج ری میں عولى پر چڑھا دئے گئےء موت کے وقت ان 


کی عمر ۳٣‏ سال کی تھیٴ 


خر ره کہ ٤ن‏ الٰفَضاۃ کی وقات سنائی کی حیسات میں ہوگئی ھی ٴ٤‏ اس 
ہے قبی قرائن کی بنباد پر حکیم سسائی کی وفات بعد ٤٥٥‏ ھجری قرار 


دی جانی ط ہے٠‏ بر 


کی نص'نیف نں شال دو گے تھے اور ٭س طرح دای کے یہاں سنائی 
گے آصائد, غزلبات اور رباعیات کا اتخاب شامل ھے ,:الکل ١ی‏ طرح 
عین ا(وَضاٴة کے کلام یں انہیں تن امناف گے امعار مذتحب ھروثے وی 


اٰاس سے بخوبی واضح ہے کہ اس وقت تک سمنائی کی بعض ءارفانه 


مثنوہاں منصه شمہود ہر آنے کے بعد بھی ان گے قےاہد ْ:. غرلہات وغیرہ 


گے 'عقاہلے میں کم مقبول تھیں . 


۸۹ 


فی ا حال راقم کے پیش نظر عین القضاة عمدانی کے مکائیب کی دو 
جلدیں یں 'ٴ انھیں میں مندرج اشعار کی بابت ایک مختصر یاد داش پیش 
کی جانی هے : بہ بات فابل ذکر ھے کہ سواے ایک بار کے عین القضاۂ 
نے کسی جگہ سنائی کا نام نہیں لیا ھے ٠‏ راقم نے خود یہ فریضہ انجام 
دیا ھے اس لیے امکان اس کا ھے کہ اس کے بعض اشعار کی نغائدەی 
نہ ھوسکی ہو اور چونکه عینالقضاۃ کی دوسری تصانیف راقم کے پیش 
نظر نہیں اس سے واضح مے کہ جن اشعار کی نشاندھی یہاں کی جاری 
ہے وہ سارے منقول آشعار کو حاوی نہیں ھیں ؛ 

بخش اول ص ۲۹ پر حسب ذیل مصرح اس طرح آیا ھے : 
ندانم نو چہ کرد وچھ دانستہء در مضیق تشببہ اھل عادث وا ماندەایى :۔ 

یکی زین چاہ' ظلمانی برون شو :ا جہان بینی . 

ہے 8ھ سلاسل شروات و اغلال صفات خود را بستەای؛ کجا 
توانی رفت ٠‏ 
بغش اول ص ۱۲۹ : 

پاداود فاذا جنہم اللیل تملقونی بانعامی ؛ منک اخدنا و علیک فرنا: 

یخ خویش از خون هر تردامنی رنگین مکن 

چون تو رستم پیشەای آن به کہ ہو رستم زی 

یہی بیت دوبارہ بخش اول ص ٥٥٤‏ پر اس طرح آئی ہے : 

وانک لعلی خلق عظیم' بیت 

تیغ خویش از خون ھر تودامنی رنگین مکن الخ 


(١)‏ ُ4 سنائی کے مشہور عارفانے ۃصید ہے کے مطلعے ۴ دوسرا 


مصرفه ہے : 
مصراع اول يہ ھے : 
دلانا کی دریں زندان فریب اپن و آن بینی 
(دبران سس )۷۰٢‏ 


یم 


پہ بیت سنائی کے حسب ڈیل ختصر فصیدہ سے ماخوذ ھے : 
گا .آن آمد بتا کانذڈر خرابی ہم زنی : 
شور در میراٹی خواران بنی آدم زی 
(دیوان ص )١٦٦۹٦‏ 
اسی نظم گی ایک اور بت بخش اول ص ٥٤‏ پر اس طرح نقل 
موئی ھے : 
این بت از خاص خاظر استی: 
صد ھزاران جاں عتواری' در آری زیر زاف 
چوں؟ بدە کوکب کمند فقہا' را خم زنی 
بمش اول ص ۳۳۳: 
اگر عشیار گرند ہم این گوید: 
زان یک نظر نہاں کە ما دز دیدم 
دور از تو زار گونە' مت میم 
در کوی* ھوس پردۂ خود ہدریدیم 
تو عشق' فروختی و ما بخریدم 
اگر سرسست بود هەمہ این گوید ؛ 
باد آہدتے از آمدن ما بسر کروی 


دزدیدم در آن دیدۂ ششموحت نگربدن 


)١(‏ ھیوان : ۔ودائی. (حاشیه منواری) 
(۴) دبوان] × <و 

(۴) دیران : حلقرا 

)٤(‏ دبوان : درد و حنت 

)٥(‏ دیزٹن : آندر ھوسم 

(۹) دپران : عشوہ 


۸٦ 


پہلی نظم رباعی ھے جو دیوان مسائی ص ۱۱۵۷ پر موجود ھے ؛ 
وسری بیت ایک طوبل' غزل کی هھے جس کا مطلع یہ مے 3 
جاناز اب آھوز کنون بندہ خریدن 
کر زاف یہاموختەای پردہ دریدن 


(دبوان ضس 0۸( 


بخغش اول ص ۲۳۸ 
ای عزیز ندیری کە چون جب براہ آید ترک عااعت بە ود ہ؛ اگر ٍٔ 
چراگفت فعابک بٹر کہا : 
بہرج ازراہ باز افتی چه کفر أن دین وچ اہمان 
؛/؛ رج از دوست وامانی چه زشت آن نقش وچھ قییان 
رایغا گار وا کائڑا با ان نگ کا اتا لہ کر را 
دین در دایرۂ ھوام مقام دارید ۱ 
سثائی کی پە یت اس کے مشہور قصیدہ سے ما مخوذ ھے جس کا طلع 
پ٭ ھے : 
مکن درجسم و جان منرل کە این دونست و ان والا 
قدم زین ہر دو بیرون ن4, لہ اینجاباش و نہ آحا 
(دروان ص )۵١‏ 
بخش ٢‏ ص ۸ 
دبوان سنائی مرتبہ مدرس رضوی طبع کتابخائه این سینا تہران ص ۱۰۸۸ 
میں حسب بل قطعہ ایک قلمی مجموعہ کی رو سے جو سسانویں صدی 
ھجری کے اوآخر میں عرنب ہوا تھا ' شامل ھے : 
ہمہ رنج من از باضاربا :ست 


گ مارا س ەمی ابد گمہدن کن 





(١۱)‏ اس غزل میں بپس بیت ھیں ۔ 


۸۷ 


ےرا می آرند ران راز بافار 
لاق و رت ہو ز بر پرده مردم دریدن 
١.‏ گھٹ بافاریاں رانیز ہم نیست 
بگویم گر تو بتوانی شنیدن 
نت وناج تر تاج ون ما 

ئ“ بدینں خوبی چھ باید آفربدن 
گه از بہر ۔اب و دندان ایشان 
پ٭ بدندان لب ھمی یاید گزیدن 

. خدابا اپن بلا وفتلہ از ٹست 
و ایکنکس نمی یارد چخیدن 

لیکن بہ قطعهہ َ کا نہیں بلکه عین القضاة عمدانی کا معلوم هوتا 
ھے جرسا کە عین القضاہ 5 ایک خط سے ظاھر ھے , لکھتے ہیں : 

کت موسی صفتی بابد در حال مستی گوید × ان ھی الا فننتک٭ 
دواضلھم السامری * 

چە هعنی دارد؟ بار ۰ اکنون خاکگ بر سر کردم ازدست ساھری 

ومی گفتم : ۱ 
ہم ون من از بلغاربان ستے کہ ساداہەم عمی باید کفبدن 

اکنون اشتفنان ہمەی کم وی گویم ؛: ان ہس الا فتننک تضل . 
ہا من نشاء و تبدی من نتشاء از سخنبای خود بقیة ابیات : 

اس ,کے بعد قطاہے کے بفیہ پانچ اشعار زراسی تغثبر کے ساتھ نقل 
ہیں : عین الَفضاۃ چونکہ ان ابیات کو واضح طور پر اپا کلام کرتے میں 
٭ از سنخبمای خودہ اس بنا پر ان کو سنائی کے دیوان میں ال حافی سمجھنا چاہئے۔ 
بغش ٢‏ ص ۹ ع٢ا‏ 


ای دوست؛ بلال حپشی می گفت : اشہد ان لاالہ الا اللہ یہ سن می 


۸۸ 


گففت؛ بہ ڈین معجمه ئەی زوازست گفت ء بس سید صلەم گفت : سون بلال عنداله 
ینہ اسا بوجھل و بواہب :أمہدہ رات بنوانستندی گفت چه گوئی اھل ة_آن: 
(ھل اله و غاصنہ ہوجبل بودیا لال ؟ لابل ترکت الرای با لرای؛ عالمی نہ 
آئت کہ تو دائستہ ای :این فات سنائی گوید : 
امامت گرز کبرو حرص و بخل و کن برون آید' 
بدوزخ دانش از معنی ورش' در گلستان بینی 
و گرچہ طبلسان دارد مثو فرہ بدان' کانجا 
پکی طوفی است از آنش توآن' کش طباسان بینی 
بہ اسثعار سنائی کے مشہور عارفانہ آمہدہ سے یاخوذ ہیں جس کے 
مطلم کا مصرعہ دوم بغش اول ص ۲۹ پر نقل ھے 
بخغش ۲ : ۱۸۷ 


اگر از لعنت تو دیگران ھی گربزند مارا لعنت نو تاج سراست و 
طراز آسنین : 
گر حربفسان از دمادم سر پپیچند این رواست 
بر کف من نہ کہ پور زال ب٭ شیدہررا 
اس بخغش کے ص ۴۱٢‏ پر پرمائے ھیں : 
دریک مقام بودن وہم آن دیدن نٹگ راھی است, یا داود الائجد, 
لیمرنتی جدا,. فلس لیا حد لکل عمل رجل ٠...‏ شمر 
گر حربفان از دمادم سر پپیچا نند روامت 
بر کف من نہ کە پور زال یہ شیدیررا 
() دیوان : نابد 
(۲) دیران : گرش 
(۴) دیوان کہ در دوزخ حاشب : کە این انجا 
۹) دبران : کہ آزرا 


۸۹ 


جان ھا یىی راو قالب اک راو دل ترا 
ویں سر پر زات و وسواس تیخ تبز دا 
رہ آخری بیت عٹائی کی ایک غرل سے جس کا مطلم درج ذیل ھے , 
ماخوذ ھے : 
جاودان خعدمت کیند آن چثشم رنگ آهھبیز را 
زنگہان مجدم کنند آن زاف جان آوبز را 
( دبوان ص ۷۹۳) 
چونکہ دونوں بی عین الو|ضاۃ کے مکتوب میں ساتھہ ماتھہ آئی دیں؛ 
اس بنا پر واضح ھے کە بیت اول و سان کی ھے جو کسی وجه سے 
دہران میں شامل ہونے سے رہ 1( شبدیز رد یف 7 کوئی بت ہیں 
نہیں لوق وج ماق کن ایک دوسری فزل بھی اسی زەین میں ھے : 
یی دہ ای سافی کہ می بہ عشق درد آمیز را 
زندہ گن در می پرستی ملت رویز را 
( دبوان ص ۷۹۳) 
ب٭ بات ہوں فاہل ذکر ھے کہ عین ااوَاۃ کے ایک خط میں حسب 
ذیل آئی ھے : 
ملکت آل نی آدم ندارد قیمنی 
رك کی باہد نمەمودن مل ؛ ویز را 
(نجش ١‏ ص ۳۱۰) 
مگر یہ بیت بظاہر سنالی کی نہیں ہوسکنی ء اس لیے که دونوں غراوں 
میں پرویز قافئے کے دو الگ شر موجود میں ؛ غزل الا کے مطلحع ہو میں 
بہ ردیف موجود ھے؛ تو۔ری فزل میں پرویز ردیف کی بیت یہ ھے : 
گر لب شبرین آن بت بر لب شیرین بی 
جان مانی مجلط کردی صورت پرڈیز را 


) دروان ص ۷۰ ا( 


بش ٣‏ ص ١۲٥۵‏ : 
ہسا سرا کہ اینجا در سر گرفند, اینجا ہود کہ سر باختن و سر پافتن 
۱ بک طعم داشت : 
چون من انہود کس بجہاں در خور عشق 
زاؤ۵ پرسر ٭ن پاد چرخ افمر عءعشق 
بک بارہ' شدم بطہع دل چاکر ‏ شق 
دارم سر آں که سر کنتم در سر عشق 
پ٭ رباھی سنائی کی ھے اور اس کے دیوان ص ۱۱۰۹ میں 
مندرج ھے ۔ 
بخش ٢‏ ص ۲۲۴۳: 
من و تو درمبان آدمیان تواند ہودء بندہ را باعدا کی رسد کہ من و 
َ“” گوید : 
اَانة زی آفرعال تھی اسر سن 
چون ازین عالم برون رفتی نہ ما ماند نہ من 
( دبوان سنائی ص )١۸۷‏ 
يہ ستسائی کے مشرور عصارفانہ قصیدہ سے ساخوذ ہے جس کا مطلع 
ى4 ھے : 
رگ ۳ بر گی نداری لان درویشی ٭زن 
رخ چو عباران نداری جان چو نامردان مکن 
( دیوان ص ٦۸٤‏ ) 
بخغش ٢‏ ص ۲٢٢‏ 
این تشریف نہ بس است خلیل را کہ گوپند : اسماعیل را قربان کن؛ 
جان خود بابد کہ بشکرانۂ این درمبان بد کک اورا بر چنین محکمی زنند : 
روزی کە بود رم ز جانان پر درد 
ِ شکرانہ زار جان فد١1‏ باہد کرد 
١‏ ۔ دیوان : یک بار بطبع خوش شدم چاکر عشق 


۹ 


اندر سر ک وی عناشقی ای سرہ مرد 
بی شکر قفضلی نیکوان نوان خورد 
بہ سثائی کی رباعی ھے جو دیوان ص ۱٢۳١‏ میں موجود ھے ۔ 
بخش ٢‏ ص ۴۰۹ 
چون آفتاب جمال ازل بتابد کوہ پارہ ود ادھی آنجا چہ کند 
دو ئکون ا جمال کالعہن المنفوش ٤‏ : 
چو آمد وی مہ روہم کہ ہاشم من کە من ہاشم 
کہ آنگہ خوش ہوم ہا او کە من ىی خوڈ‌تین باشم 
من آنگہ خود کسی ہاشم کہ در میدان عشق ار 
نہ دل ہباشم نہ جان ہاشم نہ حر ہاشم نہ تن باحم 
یہ سٹائی کی ایک غزل کی پپلی دو بیئیں میں ٠‏ اس کا مقعام يہ ھے: 
فنائی خوانم آن ساعت کہ فانی باشم از سنت 
سنسائی آں گہی ہاشم کہ در بند سنن باشم 
( دبران ص ۹۳۰۔۳۱) 
بخغش ٢‏ ص ٣٣۳۔۲٣۳‏ 
تضیع ھمرنا کی؟ 
ساقیا مد دل از تیمار پر کن جام را 


ٹر قف من لف 4“ بادہ دولأت ایام ر‌‌ 


۲ ڑھماں انی زھانهہ جان و دل شادان کیم 
٠‏ کم قنیم از دل زمای حنت فرجسام ر‌ 
نام ما ار لم نگارد سانگینی سر ہمال 


جزبہ ہی نامی کہ پابد در دو کی 


نام را 
پ٭ اشعار سنائی کے ہیں, اور دویوان میں دو یت کسی قدر فذرق کے 


اھ اس طرح نل میں ٠‏ 
ساقا دل شد پر از یمار پر گن جام را 


اس 


رر 27 .ہا نہ ےہ بہادہ گردش اجرام 


نا زسانی ہی زمانہ جام می 2 ٤ف‏ ہویم 
بشگینم اندر زہانھ گردش اہام را 
( دیروان سس )۷۹٦‏ 


تیسری بیت دبوان میں موجود نہیں ؛ لیکن اس سے سنائی کی ەلکیت 
مشتبہ نہیں ہوتی ۔ اتفاق کی بات بہ ھے کہ آقای مدرس رضوی کے مرتبہ اسخے 
میں صرف ان اشعار کی نسبت سے عین القضاۃ کے ناہے گا ذکر ھے ۔ 
باقی کسی اشعار کی نشاندھی نہیں اتی نہ دیوان ساسائی میں اور ن4 
عین القضاۃ کے رقعات کے مجموعے میں ۔ 
بخغش ٢‏ ص ۳۹۴۳ 
و آکہ ممشرق غود را در خواب نبز ندید اورا عاشق کی 5وبند, فرباد 
از پندار 7 حاصل ۔ 
ای ہیک عاشقان گذری کن بہ ہام دوست 
پر بندہ وار بگرد مقام دوست 
گرد سرای دوست طراق گن وببین 
آن ہار و بار نامہ و آن احنەام دوست 
خواھی کہ رخ سک نک گر سر 
بر زن بەہ زاف پر شکن مشک فام دومت 
مواھی که بار نوکەری' بندی از سرخس 
عہمراہ خویش کن بہ سوی ھن ملام دوست 
په آپات سسائی ایک غزل سے منتخب میں جو دیوان ص ۸۱۹ پر 
)١(‏ دبوان : (مشن) چین؛ حایہ : مرو 


(۲) دبوان : بار عئبر بخشی تو, (حاشبه) : بار ار کر بندی 


۳ 


موجود ھے۔ لیکن چوٹھی بیت 3 دوسرا مصرعہ دبوان میں اس طرح رر 
نقل ہے : ز آنجا :ہار مبچ اثر جز پیام درمت اور مصراع منقول ایک 
اور بہت سے متعلق ھے مثلا: 
خواھی ک4 کاروان سلاءت بود ترا 
عمراہ غوبش کن بہوی ەن سلام دوست 
بٰخش ۹٠٤ ٣ص. ٢‏ 
ای عزیز ندانم ک4 قوال چه گفت, اسا داتم کہ نوگ قرر از درون 
جنید سربہ درون شبملی در آور و در مراو می گفت یا شملی : 
گاج عسی سے مسانالہ: مگ 
جان مہا حراش و خروش ای پسر 
لن گن از بیداد و افزونی مجو 


هر داد آینجا. ت خاموش ای سر 


ان میں سے دوسری بیہت سفائی ایک غزل : مفطع ھے جس 6 ہلا 
مصرء٭ تھوڑے سے ناوت کے ساتھا آیا ھے : کم کن اہن آزار واین بدھا 


جری اٰاس بنا پر ی٭ قیِاس ہوتا ہے کی دومری بت بھی سفائی کی دوگی 


جو کسی وجہ سے دیوان میں شامل نہ ہو سکی ء در اصل عنائی کی اس 
زمین میں دو غزلیں ہیں جن کے مطلعے يہ ھی : 
حلق4 زلف تو در گوش ای پسر 
عالمی انگندہ در جوش ای پسر (۸ یت): 
(دبوان ص ۸۹۴) 
من تر ام حلقء در گوش أی یو 
یش خرد عیدارو مفروش ای پسر ٥(‏ بیت) 
(ہ یوان ص ۱۸۹۰ 
بخش ٢‏ ص ۲۴) 


انیا ید ہی گفتند ؛ زنہارء و این بہت بر حسب حال گفٹند بت : 


اکەرن کە رت زکوی ما شد پر گرد 

زہار بہه ہج گرد الودہ مگرہ 
کاندر رہ عاشقی چنان باید مرد 
گز دریا عفک آبد وز دوزخ سرد 
چنانچہ دبوان ص ۱۱۳١‏ پر ددرچ ەے: پلا 


ِ4 رہباھی سنائی گی هے 
چرن چہرۂ وذ گریہ بائد 


مصرفہ کچھ فرق سے اس طرح آیا ھے : 
پر درہ ۔ 
بەش ٢‏ ص ۷۰) 
این قوم کہ بە عالم محبت رسیداند از کنب فی فلو ہم الاہمانء نصیب 
دلہای ابغان بود که : 
خورشید ھر کسی چو ثب آید فرو شود 
خورشید من ہر آبد هر شب نمساز غام 
بہ بیت سنائی ایک غزل'سے ماخوذ ھے جس کا مطلع یہ ہے : 
عر شب نماز ام بود شادیم نمام 
کابد رسول دومت ٭لا نزد ٭ن خرام 
(دیران ص ۹۲۰) 
مین لفاة عمدائی کے منفول اشعار سے ایک طرف سنائی کے کلام 
کی مقبوابت ظاہر ہوٹی ھے, دوسری طرف ان کی افادیت اس طرح پر 
ھے کہ ان سے سنائی کے صحیح کلام کی ننقید و بازبافت میں خاصی 
عو ار تن 
٢۴)‏ 
نصراللہ منشی غرنوی فارسی اد میں بڑی اہمبت کا حاحل ھے ؛ گلیاہ 


وادث کو اس نے نثر مصاوع میں ڈھالا اور بہرام شاہ غزنویٰ (م )٤٥٥‏ 


4ٰ 


کے نام معنون کیا جو عام طور پر کلیلہ و دعنه بھرام شاھی کے نام سے 
ممررف ہے ۔ اگرچہ نصراہ منشی خرو ملک کے زسانے نک زندہ رھا 
ایکن کالہ ددھنہ کی نالیف ٢٥٥‏ ھجری ' کے قریب ہوئی ھے , اور اس 
اعتبار سے اس ٹتالیف کا زمانہ بھی حکیم سنائی کی حبات سے متعلق ھے, 
اس میں حکم کے کچھ اشعار منقول یں ؛ ان سے سنائی گی خود اپنے 
زہانیے میں مقبولیت کا ثہوت فراہم ہوا مے ١‏ 
١۔‏ گلبلہ ودمنہ ضص ۳۰۲٣‏ (چاپ اآستاھ قرہب) میں آیا ھے : 
ا باب گت و اماہش دا نا عام مان اس عرایم کا را 
نیابد چنین : 
درجہاں شامدی وما فارغم ور قدح جرےاای وما مشبار 
خر نا آب روی بنشایم باد ایں ضاک ودۂ غار 
تر کتازی کنیم و ہر شکلیم نفس زنگی مراج را بازار 
(دبوان ص ۱۹۷) 
پہ اممار حکیم سنائی کے مٹہور عارفانہ قصیدے سے منتخب ہیں 
جس کا مطلع یہ ھے : 
طلب ای ٭اشقان خوش رفتار طرب ای نبکوان شبرین کار 
(دیران ص ۱۹۹) 
٢۔‏ کللہ دمنہ ص ۱۹۰ میں سنائی کے حسب ذیل قصیدہ کی ایک 
یت آئی ھے : 
ای سنائی خواجۂ جانی غلام تن مہاش 
خاک راگر دوست بودی پاک را دشمن مباش 
(دہروان ص ۴۲۲) 





١۔‏ تاریخ ادبیات در اہران ٢‏ ص “٠‏ 


و در ایں محمع آن ہوم کہ بکشتن او اشارے می کرد حاضر بد و گفت : 
پر چو نرگس ہستی شوخ و چو لالہ تبرہ دل 
زان همچو گل و سوسن ٭٭اش 
(دبواں ص )۲٢٢‏ 
کے حسب ذیل قصیدہ کی ایک 


ے 


بس دو روی ۵٦۵‏ 


٣۳‏ کالہ ووردمنہ ص ٥‏ ہر سنائی 
ریت 1 ایک مر آي ہے : 


در 1 خلق ھمہ زرق و فریب 
کار درگاہ خداوند جہان دارد وٹس 
) دہوان ص×ص ٘۰" ) 


است و ەوس 


شود 1 زار دستان در ؟فارت آن 


بر درگا, ملوک مہات حادث 
حاجت افتد : 
کاندرین ملک' چو طاووس بکار است مس 
ذبل طاویل عارفانہ قصیدہ نبھاہور میں نظم موا نھاء 


٤‏ ّ٭-٭ سنائی 3 موب د+ 


اس کی دو بیت کلیلە ودنہ ص ۲۹۰ پر آئی ہیں: 

شرط مردان نیست در دل عشق جانان داشتن 

۱ دل اندر بند وصل و بند ەجران دا تن 

( دبوان ص )١٤۷٤‏ 


مل 


؛س 
]سس 


۱ اکوں کسی ھ۵“ ادوات بزرگی فراہم آرد چرں ا متعمال اوقتا ر در 


دست ندهشد از آن منائع بی ہر 
: ز 
اجرن پوئی راہ دائی چبست ملم آموختن 
چجسدت گبہان داشتن 


بہافتن 


ر0 ماند: 


چون بجوئی عدل دانی 

جان باقی ہی کہم عیسی مریم 
بی 5ف موی 
( دیوان ص ٣۳٤‏ ۔ )٦٤٤‏ 


جرب دسنی عمران دا شتن 


/ 


ہمہ یتح ییٹیبٹٹییٹٹس شس 
۱ مصراع اوی اس طرح پر ھے ھے ؛: 
منگر 


ورچە خوبی ؛ بسوی زشت بخواری 


۹۹۷۷ 


٥٥١٥‏ سٹائی کے حسب ذیل عارفانہ قصیدہ سے جو سرغس میں منقاوم 
ہوا تھا : کللە و دملهہ ص ۱۴۵ میں دو بیس نل وثی ہیں : 
ہمپر أی حکبم از چجنن زندگانی 
گز ایں زندگانی چو مردی بھانی 
( دبوان ص ہ۱۷) 
بصلاح حال تو ]ن لائق ترکہ بگناہ افرار کئی وبہ ثوبت و اثابے 
خودرا از اعت اخرت مسلم گردانی و ہاز رھانی و باز رھی : 
اگر مرگ خود ھیچ راحت ندارد 
٥‏ بہازت رھاند عمی جاودانی 
اگر خیش خولی از گران قلتابان 
وگر بد خوئی ار گردان قاتیسانی 
۹م سنائی ۲ ایک مختصر قصیدہ ۴ ام شاء کی مد میں ھے:؛ 
اس میں سے ایک بیت کلیلہ و دمنہ ص ۱۹۲ میں آئی ھے. مطلع یہ ھے : 
چرا جو روز ہار ای نگار خرگاہی 
بر این عربب نہ بریک ناد و یک راھو 
ودمثل تو میں امت و کار و ای مکار غدار میں مراج دارہ : 
ہمار مسامیسانی نہ این نسام وہ آن 
ضائقی جہ گئی مار ہاش ہا ماھی ۹۴ 
(دبوان ص )۷۱١‏ 
۷۔ سنائی ىی اہک غرل جو چاپ مدرس رضنوی سے حارج اور 
چاپ مظاھر معفا ص ۳۹۸ ار موجود ھے؛ اس کی ایک ایت کایاہ و دمنهہ 
ص ۳٠۰٣‏ مین منقول ہے ء مطلع یہ ھے : 
در جه۔_۔ پسرا می مروق را 
باران سوافق موفق را 


خرم بیارا بند و بیارند : 
از ان می ٦‏ جو آ, عا ٹن از تف 
اگیوں کند رر اب زۃدق ىا 
۸)ً۔ نتالی ان اہک غزل مطلع ذبل سے صاحب کال و دمےَ4 نے 
استفادہ کیا ھے : 
خورشید توئی _ ذرہ سائیم 
سی روی ًو روی کی نمائیم 
) دیران ص 9٦‏ ا( 
کللہ ودت ( ص )٦٦‏ میں آیا ھے: 
و آن چوب خعدک براہ افگندہ آخر بکار آبد 7 از آن خلال یل 
٢ند‏ ہا گوش خارند و حیوانی 1 در ار نفم و ضرو خیر و - 
بآغد چگونہ وی انتفاع ابد گذاشت : 
گر سك گل باه ززما 
۹ ۔ عسائی کا ایک قواء4 کبله و د4 ص ‌.۳۱۷ں میں اس طرح 
آہا هے ؛؟ 
ْ٭‌ٍِ از آن تاریخ 1 برادر ەن مر از ملک موروث راد 
ہر گز این درجت چشم ندائتم و گفنہ آئند: 
ز‌ راہ ران 1 آمودنم چهە سود (ڑ زبان 
چه هر دو معٰی نتران ھمی ممابنھ دید 
پکی بسی بدوید و بدید کنگر فصر 
پکی اجنبد' از رہ وہ یش گاہ رسید 
(دیران )۱۰۷١‏ 





١‏ ۔ پکی زجای نجبید و پیش گاہ رسید (دیوان) 


۹۹ 


۰ ۔ ستائی کے مزمتا دنہنا دارن گا حسب ذیل قطعہ کاباہ او دمنہ 
ص ۳۱۱ میں مندرج ھے : 

این جبان بر ال مرداز بست 
کرگسان گرد او ھزار ھزار 

این مر آپرا ھمی زند مخلب ۱ 
آن مر این را ہمی زند منفار 

آخر الامر جملہ نست شوند 
وزعمه باز ماند این مردار 


( دب ان ص ۱۰۷۴) 


میٍری گفتگو کا خلاصہ بہ ھے کہ سنائی کا کلام خود ان کی حبات 
میں کافی مقہول ھہرچکا تھا, اور اس مقبولبت کی بڑی دلیل يف ھے ٭عاصر 
م٭صفین نے ان کے اشعار سے اپنے کلام کو زینت بخشی ہے سنسائی کی 
شبرتاو مقالیت کے منجملہ اور ,وجوە گے ایک بڑی وجہ پاہۓ کہە ان کا 
کلام عارفانہ نکات سے پر ھے . اس کے علاہہ ان میں .جو جرأت:و اعلاص 
ھاء اس سے اں کی شخصبت بہت باند ھوجانی ہے٠‏ وہ با۔شاہ وق سے 
مرغوب اہ تھے , اٹھاں نے سلاطہن کی مدح میں زور فلم صرف نہیں کیا. 
ان کی بئض نحرورات سے واضح ھے کہ انھوں نے سلطان ستجر کے وزیر 
(بوالقاسم در گزینی کی دعوت مختی سے رد گردی۔ بظاھر اس سے واستہ نہ 
ہونے کی بڑی وجہ یہ رھی ہوگی کە وہ بہت شقی العلب تھاء اور اس کی 
شقی القلبی کی بڑی ۔ثال عینالقضاة عمدانی کا قتل ہے٠‏ ۔نائی نے اپنے دو 
منظومات اور دو رقعات میں جس انداز سے اس کو خطاب گیا ہے وہ 
ایک طرف ادب کے شاھکار ہیں تو دوسری طرف جرأت ز جسارت کے 
ایسے اعلی نمونے میں جن کی ۔ثال آج بھی مشکل سے مل کے کی ۔ 


راقم حروف نے سنائی کی مقبولیت سے متعاق انی گفنگر صرف ان 


تا 


گے مفعاصریق زی یدرد رگوں ھےء لیکن وہ ٭ر دور ہیں مقبول رھے ۵+ 
اپے مقببل ٥‏ ام شاعر کو مقلبت کی ژلوں کی باز یافت ایک ختصر مة لے 
کے حدود سے اھر ہے.. مندوستانی مصنفین نے بھی ان کے اشعار سے اتی 
تحریریں مریں کی میں عوف کی جوا+م المکاباے, موید جاجرمی کا ترجەه 
احیاء لعلوم من نظاص کی تاج الاثر وغیرھ می ۔نائی کے اشعار کی 
صداے بازگشت ملتی ہے دور حاضر کے فارسی شاعر ى کے علءبردار علامہ 
افبال کے کلام پر سنائی کے اثرات ہائے جانے ہیں. پہر حال سنائی 
کے کلام کا ننقیدی رمالعه خصوصاً اں کا اثر بعد کے فارسی شعرا پر؛ 
ایک 'ھم اور دلچسپ ءوضوع ہےء جو اھل قلم کو دھوت فکر درتا ھے ٠‏ 


استدراک 


صسص ۳۲ س ۱۔ سنائی کی تارہخ وفات 9 ھجری درست نہیں معلوم 

ان ات کہ ایک یر کی کثابت جس میں ان کے دو مکتوب 

نقل میں ء +۳ عجری ھے اور اس میں ان کو رحمة الە عليه کے فقرے سے باد 

کا گا ھے. اس سے ان کے اِس تاریخ سے قبل فو مونے پر استدلال 
مرناھے ۔ 

])۱۹۸۸ ۰۸/٤ 


الام میں معامی فکر کی تاریخ پر حال احریریں 


پروفسر محمد نجات اللہ صدیفی٭ 


اسلام میں معاشی فکر اذا ھی قدیم ھے جتنا کہ اسلام ھے ٠‏ اسلامی تاریخ 
میں ایس تصائیف کا تسلسل پاپا جانا ھے جن میں معاشی امورکو اسلامی شریعت 
کی روشنی میں غور و بحث کا موضوع بنایا گیا ھے ٠‏ ام طور پر مصنف 
معاشی زندگی سے متعلق اسلامی ھدایات کی تشریع و تعبیر کرنے کے ساتھ 
متعلقہ امور گا قجزیہ کرنے اور ان عدابات کی حکمت اور افادیت واضح 
کرنے :کی ھی کرش گرتنا مے>- مرن ملین سپ سد اتی 
مالک اور مسلمان قوموں میں عمرانیات ء سیاسیات اور اقتصادبات کے :وزائبدہ 
مستقل علوم کا چرچا ہوا نو ان علوم کے مسلمان ماہرین اور علماء شریعت 
نے ماضی کے علمی ورثہ پر ازسرنو نگاہ ڈالی ٢‏ انوھوں نے قدیم علوم کے 
اں ابواب گا علیحدہ جائرہ لپنا شروع کیا جن کا تعلق ان جدید علوم سے تھاء 
اسی زمانہ میں اسلامیات کے بعض مغربی ماھرین نے بھی ان موضوء'ت کی 
طرف ‏ وجہ کی ۰ مگر ابھی تک اسلام میں معاشی فکر کی تاریخ پر کوئی 
ستقل کتاب نہیں سامنے آئی ہے . پیش نگاہ مقالہ میں بھی املام میں 
عاشی فکرکی تاریخ نہیں بیان کی جاسکے گی بلکہ صرف چند ایسی :حریروں 
جائرہ لیا جاسکے گا جو حال میں اردوء ہربی اور انگربزی میں اس 





٭صدر شعبة املامبات و مدیر آذارهۂ علوم اسلامیہ۔ ‏ لی گڑھ 
سلم یوزیورسٹی. علیگڑھ . 
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۱ 

حاليہ آحریروں ۲ موضوع زیادہ 7 متاز اسلامی مفکرین میں جھوں 
نے معاشی امورکی طرف خموصی اوج کی ھے: اسلامی تاریخ ءہ ففہ اور اصول 
فقہ اور کلام پر وسیع لٹریجر میں مصساشی امور سے متعلق ببانات اور اشارات 
کی تلاش کا کام ابھی نہیی کیا جاسکا ھے. معاشی امور کی طرف غخصوصی 
نوجہ کرئے والوں میں سر فہر دی اہن خلدون 3 نام هے؛ ٹیوں 1 ان کے 
یہاں غبر معمولی نجزیانی بصیرت ملتی ےب اں کے باللقابل اہن تیمیە کے 
معاشی فکر کيً ٍ4 امنیاز حاصل ہے 1 وہ سماجی مدل اور فلاحی رباست 
گے اسلامی عورات کی موثر تر جمانی کرنا ہے می وجهہ ھے ی زمانی 
ترنیب ٢‏ لداظ کے بھور ہم پہلے ان دونوں مفکربن ا ذکر کریں گے : 
ان کے علاوہ فنانی اہویوسف ؛ امام مد بحبی ابن آدم؛ ابو ٥ید‏ : 
فرامہ بن جعفر: اہو جعفذر دمشفی ء ماوردیء ان حزم غزالی؛ شاطبیء 
نظام الملک طرس اور نصیر الدپن عوسی کے مماشی فکر پر بھی متعدد 
مقالہ نگاروں نے روڈنی ڈا لی ہے جس 3 نذکرہ کیا جات گا: اہن خلدون ؛ اہن 
آیمیھ اور اضی او ہوسف کے بعد اسلام کے معائی مفکر گا اہک وانح اور 
کچھ توچہ کی گی ھے ٠‏ 

ەمیں آمید ھے که اس اجعالی جائزہ سے بہ بات واضح ھوجائے گی کہ 
اسلام می معاشی فکر 1 ناریخ یی طرف اپ تک جو اووڑی بہت تو جب 
کی کی هے وہ مفید نتائج سامتے لائی ھے اور اسلامی تاریخ اور معاشی 
فکر کی ناریخ دونوں کا حق ھے کہ اس موضوع کیطرف مزید نوجەکی جا ٠‏ 

)١(‏ ان میں سے اکثٹر تحریروں کے مفصل حوالے اسلامی معاشبات پر 
معاصر لڈٹربچر کی اس فبرست میں بھی مل سکتے میں جو اس مقالہ نگار 
نے ڈائم کی ھے . ملاحظہ ھو: 
۵٤٥ا‏ ٥٥٤۱م‏ و-- :ےز(جرورروع] ءزمرو|:[ ں0 : 
ع ا وم ا ہو ری ہا 


۸501 ےرمنگڈ ,ینەصہ 5 ءنھودادا ہ١‏ حامہ وریہ ۰۷۶۲ ٥٤‏ ا۸۵٥أ۰03٢٣٢]]‏ بطا 
.نا ,”ملاہ؟نما ‏ , صماندل ص۱۸۱ ءربٗرو(ہآڑ ۴٤١‏ لمت :0ا 70103‏ رازہ متا یھ 
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۳۳۴ 


اس سے ععاشی فکر کی تادیخ کے ایک ایسے باب کی تدوین می مدد 
ملے گی جو ابھی تک لکھا نین گیا ھے. همارا اشارہ آٹھویں صدی ەیسوی 
اسے تہرہویں صدی یسوی تک گے اس دور کی طرف ھے جسے معاشی 
فکر کے ایک اہم مورخ ؛ جوزف شمیٹر نے <ایک عظبم خلاہ قرار دبا 
ھے'. اھل علم واقف ہوں‌گے کە یہی دور ھے جس میں مناز مسلمان علاہ اور 
فقہاء نے اس عبدان مب نماہاں کارنامے انجام دئے ھیں : 
ابن غلدون (٣۳ك٭‏ ۔ ۸۰۸ ۰ /۱۴۳۳۲ء ۔ )١۱٢۰۳‏ 

پہ بات ابتداء ھی میں واضح کردیٹا ضروری ھے گہ اردوء ھربی اور 
انگربزی کے علاوہ دوسری پوروپین زہسانوں میں بھی این غلدون کے معاشی 
فکر پر اکھا گیا ھے لیکن ہم ان تحریروں سے ا۔تفادہ نہیں کرسکتے میں . 
اسی طرح اہن خلدون کے معاشی فکر کو امریکہ اور مصر کی بعض 
پوپورسٹبوں میں ڈاکٹریٹ کے مقالہ کا ءوضوع نایا جاچکا ہے مگر یہ مقالے 
بھی ہمارے سان نہیں میں . دو مقالے غاص طورں قابل ذکر میں“ عزت اافی 
نے ۹۹۸م میں میں ۔وٹا بونیورسٹی میں وابن خلدون کی قحریروں میں دولت 
کی پیداوار تقیم اور عبادل٭ پر تحقیقی عقالہ الک کر ڈاکٹریک کی 
سند حاصل کی ہے' . یہ مقالها بھی تک طبح نہیں ہوا ہے . دوسرا تحقیقی 
مقالہ محمد علی نشاۂ کا ھے جس پر قاھرہ بواہورسٹی فے ہی ایچ ڈی کی ڈگری 
دی ھے. اس کا موضوع تدمقدمه اہن خادوں میں اقتصادی فکرء ھے. یه 
امقاه غائع هوچکا ھے'. بہ بات بھی قابل ذکر ھےکە اہن خلدوں کے ۔باسی 


)١(‏ .×<اۃرا40 7:۸۶0۸7+۳ و و71 ٠‏ ۵ ززم۵ ہل 1006:67 را50 
۱ 4 13 ۳"ظم ,1959 . ۳٣:۰,‏ با؛70:۷۰۲۹] 0×)0:0-٥0٥0۵ھم0ا‏ ' 
(۹) ۰۔/ہلل ۶( :٤ج٥ہ:ا‏ +7 ٠٤ھ‏ ۸ہ1۸بط:۲ا 101۰ 10۸۰ء ۶۸۱۸١۸‏ : 577305 ۸۱6۸۰ -ا١‏ 
"٠۸۷۸11 +  . 8۰‏ ١[۲٥01۷ت‏ :ٴا ۱۳.٠٢.‏ ۸۸۶۷۸۸8۰ ۶× :ول 
۴) غامد عل ند الفکر الاقتصادی ق‌ مودة اہن خلدون ت مطمعة 
دار الب ا مصربہ ' ةاعرہ ' ۰ءء ٠‏ ً 
نیز ملاحظہ ہو: ۱ 
۷۰ہ ۰اطروظ'] 'اااصمرن: ۵۴٥ہ‏ ۳ ,۸اطع جط1ا؛ ۰ ۸۸۸۰ .۵:۴۸۱ل 
۱ 375-4901ممأ ,45و۱9 مونون ۲153۷۰ ۰۳۰۳۴۳۵۵۸۶۰م۷٥۱٥]‏ 





"8۰ 


اور عمرانی فکر پر ایک وسبع لڈریچر موجود ھے مگر ممارے موضوع سے 
اس ,کا براہ راست تعلق نہیں ھے ٠‏ 

ابن خلدون کے معاشی فکر پر لکھنے والوں میں مقدمہ کے انگریزی 
مترجم روزنٹھال ء اسپنگلر؛ بولاکپا, احمد علیء عبد القادرء اہن السبیل, 
سید مبارز الدپن رفەت ؛ ڈی سو ھوگی ء ارونگء ابراەیم طحاوی , عبدالتارء 
طہ حسین اور محمود رع ں تحریریں قابل ذکر ہیں . ان قمام تحریروں 
میں (مقد4۸) ھی کر اہ اتا گا ہے . ان سے یہ بات سامنے آتی مے کہ 
اہن خلدرن کے عصاشی عمباحث کا دائرہ حاصا وسیع ھے ٠‏ نظاریة قر 
قیمتوں کا نظام ٠‏ قازرن طاب و راد تقسیم عمل : پبدائش دولأت؛ تقہم دولتء 
صرف؛ زر, سرمایب تشکیل سرعایہ اور معاشی ترقی, آبادی کانەوہ عالپات 
عا, ےاصل, زراعت, صنعت اور تجارت کے فروغ کے اسماب, گساد بازاری اور 
نجارتی چک ء نیز حکمرانوں کی معاشی ذمەداریاں وہ موضوعات ہیں جن پر اہن 
خادون نے رائے بھی ظاعر کی ھے اور ان کی نسبہت سے اپئے زھانے کے حالات 
کا تجزیہ ھی کیا ھے . اس کی داچسپی کا خاص موذوع معاشی “روج و 
زوال کے وہ مراحل میں جن سے هر سماج گزرنا ھے . اسپنگلر' نے تہذیب 
کے عروج و زوال کی بابت ابن خلدون کے نظریہ کا موازنہ ھکس کے نجارئی 
چکر کی بابہ نظریہ سے کیا ھے اور عبدالستار' نے ابن خلدون کی طرف 
یہ فکر منسوب کیا ھے کہ معاشی ترقی کاعمل چند متعین مراحل سے گذرتا 
ف و ان کے یہاں ھمیں معاشمیات کی (ت :ا۵ ۰۶7ہہ۷۱:۲0۱۰١)‏ کے اٰس نکتہ 
کا شعور بھی علتا ہے کہ ھ ھر شبر میں آمدنی اور اخراجات ایک 
دوارے کے مساوی ہوتے میں ... اور اگر آمدنی اور اخراجات دونوں 
زیادہ ەوں تو .۰.۰ . شہر ٹڑا ہوتا چلا جافا ھے .٤‏ کینز کی طرح اہن خلدون 


1-7 ر0 × ری للط ھمص ح رق فا ۔نسممروتک .7.1 ت ,ەاھدمەم5 
(۷٥٦:3ا:!‏ عط۳٢)‏ ۸۶۷.۰( گرم ٹررمنم۲ت مز مزھماگ ۷ص میبجررم) .0ة اوطک1 
.306 ۔ 268 .مم 1946 ,۷۱ 
-۲٢۱5۷۵۰۰- )۴(‏ ئ۶ .+ منا ہداز قھمم و صا أاامطا٤٤‏ حصط]؛ ۸۷۰ ۹28٤8۳7‏ اط۸ 


چہرنبژمرا7' زوزم وی لومرہ دمآرب 7گ ں۲٣6+۷م: 4‏ ۳۰۲م م 7ء7٥۳0 ۱٣‏ جاج ہ۲۸ مندہ 
ببااقھجدث) ا4صة ہُگلا آہ خ۷۸5 ۔ەمدااما ,ہ0۰0 ہھا] ۳۳۴ 


157-18 .0م 


نے بھی طلب کی اہمیت حسوس کی . اس نے بھی کسادبازاری کی تروگ تھام 
اور معاشی ترفی کا عمل جاری رھنے کے لیے حکومت کی جانب سے کہے جانے 
والے اخراجات کو اہم فرار دہا'. ارونگ؟ کے نزدیک ابن خلدون نے یہ بھی 
واضح کیا کہ ایک حد سے آگے سی عائد کرنے کا نتیجہ منفی هونا هے 
اور تجارت ک لے فروغ کے لیے سرکاری اخراجات میں اضافه کرتے رھنا 
مفید ہوتا ھے . ۱ 

احمد علی' نے مختلف ٭وضوعات پر ابن خلدون کی راہوں کو اُسی کے 
افتبساسات کے ذریعہ واضح کیا ھے . اہن خلدون کا ەر طالب علم عبدالقادر 
کی اس رائے سے اتفضاق کرے گا کہ اس کے نظره قدر میں محنت کو 
مرگزی مقام حاصل ھے ء اور عبدالستار کے نردیک تو وہ محنت پر مہنی 
نظریه قدر کا قائل تھاث. مگر مبارز الدین رفعت نے اآفادہ زرزاناتا) کے 
بارے میں اہن خلدون کے خیالات کا حوالہ دیتے ہوے یہ راے ظاھر کی مے 
کە لن میں آفادہ پر مپنی اس تجزیہ کی جھلک دیکھی جاسکنی ٭ے جو آئندہ 
چل کر علم معاشیات میں مقبول هو" . محمود ربیع نے بھی اہن خلدون کومحنت 

۱٦١ محمد مدالستار ۔ بحواه بالا صفصہ‎ )١( 


11:۳١۰ )۴(‏ ءنما/. ,۵د ناااعا:عخم دہ صسفاا گل ا] ‏ : .ظط ٠۰‏ ۰۰_ہ1۳۷۸ 
2۔31 مم ,۱955 وسووںڈ ر8) ۷۷۱.7 (٥٥۱ھص])‏ ٦٥۸۷ا‏ 


)٣(‏ دمناہءہاہ5 1۸1۱100۸-۸ ؟ہ دمزورم م۶0 : ۸130 5۹ اتھ 
,251-259 ۔٘م ,1970 0٥ء0‏ ر3) ۱١‏ .(نا|ا:0 ۸۶٢ 0۷۷۷۱:۷۷ )١٥۰٢۷‏ 


() محمد عبداافادر : ہابن خلدون کے معاشی خبالات> ۔ عارف 
(اعظم گڑہ) جلد ٥٭‏ شمار: ۹ دسمبر ۳ءء صفحات ٣۳٣۳‏ ۷۷۱۰ء نز 
ملاحفاہ ہو اسی مصنف کی گناب هاہن خلدون کے مصاشرتی؛ سباسی 
اور معاشی خبالات* ادارہ اشاعت اودو ٠.‏ حیدرآباد دکن ۔ ۱۹۷۳۔٣۳‏ 
صفحات . 

() پحرِاله بالا ۔ صفحہ ١۳٦۱ء‏ 

٦(‏ سید مہارز الدین رفعت ۔: معاشبات پر ابن غلدون کے خیالات ۔ 
معارف (اعظم گڑہ) جلد ۰ شمرہ ١‏ ۔ جولائی ے۱۹۳۔ عفحات ۹٦۔۲۸‏ 
اور جلد ٠۰‏ :شمارہ .٢ء‏ اگست ۱۹۳۷ صفحات ۸۵ ۔ ۹۵ 


۹ 


مبلی نظریةً قدر کا قائل قرار دیا عے ' . انھوں نے بتایا عے کە ابن خلدون 
نے بڑی وفع نظر سے ان ممەجبتی تبدیلیوں کاجائرہ لیاھے جو بدوی زندگی سے 
شہری زندگی میں داخل ہونے پر انسانی سماج میں عمل میں آئی ہیں. اس 
سلسله میں اہن خلدون تقسیم عمل کی معاشی اەمیت ہر زور دیتا ھے . تمدن کی 
ثرقی کے ساتھ تقسیم عمل ٢‏ کام آگے بڑھٹا رہتا ھے' . ءوہوگی نے جاور 
پر کہا ھے کہ متعدد ءوضوعات پر بعد کے زمانہ میں جو فکر آدم اسمتھ 
نے پہش کیا وہ ابن خلدون پہلے ھی پش کوچکا تھا". عبدالقادر نے معیثت 
میں سونے چاندی کی امەیت کے بارے میں ابن غلدون کے خبالات کی 
بنا پر اسے نجارنی مکنب فکر رووونائەن:۸٥)‏ کا یش رو فرار دیا ھے*. 
اٹھوں نے اس بات کو معئی غبر بٹاپا ھے کہ ابن خلدون تاریخ انسای کی 
تیر ہی فی فرائل گر پت ات دنا ھے۔ وہ اشن ری کی صضل 
کو سپاسی استقرار اور استحکام بر متحصر فرار دیشا ھے* . غریت و افلاس 
اور ان گے ١‏ اب کے بہار میں اہن غلدون کے مخصوص خالات کی 
ان ان السیل نے نے پرودعان مارگی اوز انماز کا یکن رورار 
دہا ھے' ٠‏ انسانی آبادی کے بارے میں ان خلدون کے خبالان کا مالتھسں کے 
نار ب4 آبادی سے موازنہ کرتے ھوے ممازر الدپن رفمت نے دونوں میں متعدد 
مشترگ نکات کی نشاندھی کی ھے, البتہ ابن خلدود کے یہاں اضافهُ آبادی کو 


۱۱ ۴و رہ71 زو زامم +ر/7 : لن ھا۷۷۵ لا2ہ۸ہ۸ ان۷۸ نحاظ 
.6 ٭چرط ٭م 178 ,۱9671 81 .ز ٣٢‏ ۔صء اما .ا:4۷ ٣ك‏ طا 
(' اعاً صفحات ۴۴ ۔ ٣۳۔.‏ 


(۴) ۸۳۱۵1۰ آ٭ایذا!) ۴١‏ ت) ۲۸20٥۷۷‏ عنم مہ1 ۲< م90 10 1 و9000 :0 
6 مم .1965 ۷ ۳فلاص2ل ,(1) 2 (نا091ا) ۸م// نہ بءزفیںگ ٢٢٢6'‏ ہ٤٥٠٠‏ 


٦۳۹ ید عبدالقادر : ابن خلدون کے ععاشی خبالات۔ صفحہ.‎ )٤( 

(ھ) ابضأً صفحه ٦۳٤٤‏ ارر .18٤١‏ 

(۹) ویطلیف خالد ابن السہیل : اسلامی اشتراکیت کے چند پہلو ۔ 
فکر و افار (کراچی) جلد ۷ شمارہ ۷ جنوري ۱۹۷۰ء صفحات ١٦۰٢٥-١۱٥‏ 


۰ 


روگئے والے فدرتی عمل کا ذکر نہیں ملنا' . ابراھیم طحاوی نے اہن غلدون 
کے معاشی نظریات پر تفصیل روشنی ڈالی ھے ' اور یہ بھی واضح کیا ھے 
کہ اس کے نردیک آبادی اور معاشی ترقی کے دومپان کیا رشتہ پایا جاناھے 
طحاوی نے لکھا عھے کہ طلبِ اور رسد کے تعامل سے قیمتوں کی تین 
زر؛ اس کی قدر اور اس کے وظائف, نیز؛ حاصل اور حکومت کے 
اخراجات سے متعلق ابن خلدون کی راپوں سے اس بالغخ نظری کا ثہوت ملتا 
ہے ٠‏ طحاوی کے نردیک ابن. خلدون معیشت میں حکومت کی مداخلت کا 
مخالف تھا اور یہ راے رکھتا تھا کە بازار کی قوتوں کا آزادانہ عمل دولے 
کی مناسب تقسیم عمل میں لاتا ھے'. مگر طہ حسین نے تجارت سے متعلق 
ابن مخلدون کی بح کے بارے میں يہ راے ظاھر کی ھے کہ بحث زیادہ 
گھری نہیں ھے۴۔ 

جدید ماھرین معاشیات میں سے جن لوگوں نے ابن خلدون کی طرف 
اوج کی ھے ان میں سب سے نامور شخصیت شیٹر کی ھے . بیریگارڈن 
نے بھی ابن غلدون کے معاشی تجزبہ کی اہمیت :سلیم کی ھے*. ععاشیای 
کے اہک عشاز علمی رسالہ میں غائم شدہ ایک عقالہ سٍ بولاکیا نے 
این خلدون کے معاش فکر کا نسبتہٴ تفصیل جائرہ لے کر علم معاشہات می 





.١٢ سید مبارزالدین رفعت ۔ بحوالہ بالا . صفحہ‎ )١( 

(۴) .اہراعیم الطحاوی : الاقتصاد الاسلامی . مذھباً. ونظاماً و درا۔نہ 
مفَارنة" اافاھرہ. مجمع ال لوٹ الاسلاميہ, ۱۹۷۵ء دو جلدین ٦٦٦۔ ٠٠٤‏ 
صفحصات: ملاحظه ہو صفحات ٦)۷‏ نا ۱۰۴۳ء 

(۴) عبدالسلام ندوی : ابن خلدون (طہ حسین ترچ رسالہ گا اردو 


ترجمہ) صفحہ .۲٢٢‏ مطبع معارف, اعظمگڑہ ۱۹۸۰ء ۲٥۹‏ صفحاى . 
(٦‏ 8 مر 0صد 136 .حر نہ رہ : ۸ رہہ :۲ امرصطہ5 


)٥(‏ سراؤزورق ببرون 2‏ مھ دادرلمیال مہہ : دہل ہ6 ٣‏ جەھ 
:۶ 121 .ع1975 .لا ۶۳۵ ملاسممل3 .د0ھدما .نما ما امنعتا 


ُ۸ٌٗ 


ئک نام تعین' گر کی کرش کی ہے' . بولاگیا نے لکھا اھے کہ 
ابن خلدون نے پیداوار کی سماجی تنظیم کی اھمیت دوس کی اور اس کا 
مرکریٰ عابل محنت کو قرار دیا . بینالاقوامی سطح پر تقسیم عمل بھی بہت 
اہم ھے جں گا انحدار مختلف علاقوں میں بسنے والوں کی باون اور 
مہارت پر زہادہ ہے ء ان علاقوں کے قدرتی سان پر کم ہے۔؟ ٭ اس کے 
یہانِ عمیں بینالانرامی تجارت کا نظریہ اپنی جنینی شکل میں ملتا ھے ٠‏ وہ 
امیر 7 غر بب مالک کے درمیان عباداہ آی شرائط گاء درآمد اور برآمد 
گر نے کے روجحانات گا ' ترقی کے عەل میں معاشی ڈھانچوں کی اھمیت کا 
اور ڈھنی سرسایہ کی اەمیت کا تجزیہ پیش کرنا ھے' ٠‏ ازر؛ قیمتون؛ 
تقسیم دواے ٴ عالیات عامه؛ تجارز ی چکر اور آبادی جیسے ام موضوعات پر 
ابن غلدون کی رابوں کا خلاصہ ببان کرنے اور ان کا بعد میں پیش کیے 
جانے والے نظریات سے تقا لی مطالعہ کرنے کے بعد بولاکپا اس فتبجہ پر 
<نہچتا ھے کہ داہن خلدون نے متعدد بنبادی معاشی اصورات کا انکشاف ان 
کے رسمر طور پر پیش کے جانے کے صدبوں پہلے کرلیا تا. اس نے 
تقسیم عمل کی ضرورت اور آفادبت کو آدم اسمتھہ سے پہلے اور محنت پر 
ہنی قدر کے اصول کو رکارڈو سے پہلے دریافت کر لیا تھا اس نے 
مالتہسں سے پہلے آبادی کا ایک نظریہ پیش کیا اور کینز سے پہلے اس بات 
ار زور دپا کە معاشی زندگی میں ریاست گو ایک ابجابیٴ کردار ادا پرنا 
چاہئے. اس سے آگے بڑه کر ابن خلدبن نے ان تصورات کی با ایک 
اہسا جحرکی نظام وضع کیا جس کے مطابق معاشی فونوں کا عمل لازمی 

ےو ۳۵8ہ۴ ۸ : ففلم۳ا با٠‏ ۷×ط مد ,جفلوادھ 

3) 19 (ہەيدءنْأت) برصمموءظ لہہالامط ]و اس گ:نصمہ ذ88 رمنفدن 
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)٢(‏ ابعناً۔ صفحات ۱۱۰۷۔۱۱۰۸ 


(۴) ابعناً صفحہ ۱۱۰۹ 


۹ 


طور پر معاشی سرگرمیوں میں. مدت طوبل کیے اندرء زیرو ہم اور تلاعام 
پر منتج ھوتا ھے' ء : اہن خلدون کے ان گارناموں کی بنا پر بولاکیا بجا 
طور پر اس بات کا مطالبہ کرتا ہے کہ ہ اس کا نام علم معاشیات کے 
بانیوں میں شمار کیا جانا چاہیے؟ 4 


ابن خلدون کی تجزبانی بصیرت گا اندازہ محنت کی رسد سے متعلق 
اس نکتہ نک اس کی رسائی سے ہوتا ھے که شرح اجرت میں ایک حد 
سے زیادہ اضافہ کا نتبجہ محنتی کی رسد میں کمی کی صورت میں ظاہر 
ہونا ہے؟. اس نے زر کے دو بنیادی وظائٹ ؛ ععیار عبادلہ )ور ذخیرہ 
قدر کی بھی علیحدہ علبحدہ شاندھی کی مه ہے جس سے اس کی باریک نی 
کا پتہ چلتا ھے؟“. جبسا کہ ہارون خاں شیروانی نے لکھا ھے کہ ابن خلدون 
نے اس اھم نکتہ پر بھی زور دیا کە پبداوار دولت صرف انفرادی محنت 
کا نتیجہ نہیں, سماجی حالات؛ سماجی اداروں اور ریاست کے قائم کردہ 
نظم ونسق اور امن و امان کو بھی اس میں دخل هوٹا ھےٴ. 

ابن خلدون کے مصاشی فکر کی اس امتیازی خصوصبت کی طرف 
متعدد لکھنے والوں نے اشارہ کیا ھے کہ وہ جغرافیائی اور نل سباسی 
اور اسماچی ہ نیز فسیانی عوامل کو بھی اھمبت دیتا عے . اس کا تجزبە 
رف نام نہاد ٭ مصاشی عوامل"* پر میبنی نہیں ً بلکە وہ انسانی زندگی 
میں کارفرما تعام اہم عواءل کا احاطہ کرنے کو کوشش کرنا ھے . اس 


1۱۱۷ ابعضأً صفحہ‎ )١( 
۱۱۰۸ ابعناً صفحہ‎ )٢( 
۴۰۳ اسپنگلر : حواله بالا۔ صفحہ‎ )٢( 
۱٦١ محمد عدالستار : بحراله بالا۔ صفحہ‎ )٤( 
٭ (۵) ۔ەەناظاہ ۰نط ةھھ حصباةَاهاا ا1 .کا لا ہ۱۷۵ نا5‎ 


لاجم (2) 44 (1٥۷ط۲1۱۷۰)‏ حسیعّاىیٰؤ ‏ :نسہا: '۸۰طىدعطم1' ×نسددہ:ض 
10 ٤ھ‏ .۱970 


بی 


باق میں وہ دینی فکر اور ۔ذھبی روایات کا بھی ذکر کرتا ھے اور معاشی 
ناروں کی تشکیل میں ان کی کارفرمائی کی نداندھی کرتا ھے. اسلام کے 
مام معاشی مفکرین کی طرح ابن غلدون کے یہاں بھی دینی فکر اور 
عاشی فکر ایک دوسرے سے گہرا ربط رکھتے میں' ٠‏ 


اہن تب (٦٦٥ھ-۸۷۲۸| ۱۴۲۸-٣۱۲٦٢‏ 


معاشی تجزیہ کے باب میں جو امتیازی مقام ابن غلدون کو حاصل 
ہے وھی معاشی ہاپس کے میدان میں ابن قیميہ کو حاصل ھے ٠‏ آپ :7-2 
گر التعداد تصانف میں ؛ الب ف الاسلام: اور ؛ ااسباسنه الشرفیه فی احوال 
ااراعی و الرعيہء براه راست اس موضوع سے متعلق میں لکن آپ کے 
فتساویٰ اور رسائل میں ہی کا مواد موجود ھے جس کی طرف هاھرہن 
معاشبان کو توجہ کراا باقی ہے .. حدبث و تفسبر اور فقہ و کلام میں 
ابن تیمبہ کے افکار پر بہت کام وا عے مگر ان کے مساشی فکر کی 
طرف اتی توجہ نہیں کی جاسکی ھے جتنی اہن خلدون کی طرف کی گئی 
مے . حال میں ابن ثیمبہ کے معاشی فکر پر حمد المبارک : ابراھیم طحاویء 
ھارون خاں شیروانی: الباس احمدء منذر کہف اور خود مقالہ نگار نے روشنی 


)١(‏ ان خلدون کے معاشی فکر پر بعض حالیہ نحریریں ہمیں میسر 
نہ آسکیں مگر اں کا ذکر کردبنا مناسب ہوگا: 
محمد حلمی مراد : رائدالفکر الاقتصادی۔۔۔ابن خلدون 
اھمال میرجان اہن خلدون . قاھرہ٠.‏ ١۱۹۹ء‏ 
جلال احعد امین : بعض نظریات اہن خلدرن الاقصادیة 
مصر المعاصرہ. قاعرہ. اکتوبر ١6١۹۹۷‏ 
حمد صالح : درا تہ الفکر الاقتصادی المربی فی الفرن ا حامس 
عشر. عملة الفانون و الاقتصاد٠‏ کلٍة االفوق . 
جامعة القاھرہ . مارچ۔ اکٹوہر ۱۹۳۴ء 


‌ 


ڈالی ھے . فرانسیسی زہبان میں عاریلاؤس کی کتشاب بھی اھمیت 
رکھتی ھے۔' 
محمد المبارگ نے معاشی زندگی میں ریاست کی مداخلت کے موضوع 
پر ابن تيمبہ کے فکر کا تفصیل جائرہ آیا ھے '. ریامت کا فرض ھے کہ 
وہ اسلامی ضابطے اخلاق کو نافذ کرکے پیداکنندگان' ءزدوروں , تاجروں, 
اور صارفین کو دیانت دارانہ اور منصفانہ رز عمل کا پابند ۔ناے ٠.‏ اس بات 
کا اہنمام کرے کہ ہازار ہیی جبر و اگراہء دھوکا فریب. اور کمزور و محناج 
کی مجپوریوں سے فائدہ اٹھاکر ان کا استحصال کرنے کی بجاے مساوات پر 
مبلی منصفانہ مہابقت کا دور دورہ ہو. انفرادی معاشی سرگرمبوں کو 
اجتماھی عفادات و مصالح ٦‏ خادم ھونا چاہیے . اسلامی ریامت پر چند بنیادی 
معاشی ذمەدار باں عائد ہوئی ہیں جن میں سب سے ام ذممداری یہ هھےکہ ہر 
فردکی نبادی معاشی ضرورپان کی کفالت عمل میں آئی چامہے . محمد المہارک کے 
اردہک ابن ٹیمبہ فلاحی ریاست گا ایک جامم تصور رکھتے تھے ٠‏ ھارون 
غاں شیروائی' نے اسلام میں ملکبت کے تصور کے بارے میں ابن تہمیه 
کے خبالات کر زیاده اھبت دی ھے. وہ ءقبد اور محدود باقصد حق 
ملکبٹ کے فائل تھے . ان کے نزدیک بعض حالات میں رباست کو اختیار 
حاصل عے کہ انفرادی حق ملکیت کی تحدید عمل میں لاے, ان کو ہعمال 
کردھے یا منسوخ کرے . بہ ریاست کا کم مہ کہ وہ بنیادی املامی 
اسواوں کی روشنر میں انفرادی معاشی سرگرمروں کے درمبان ہماھنگی 
پیدا کرھے. معصاشی تنظیم گے باب میں ابن تبمیہ سرسایہ دارانہ ہے قید 


)0( ۶واززامم ٭4ہ ۔اہزدمق ممدرزہ۱ مل ۰ے ہاگ زە٥ئئا‏ ؛اوئنہا ٣۳ہ‏ 1ا 
,1939 ہمہزہ:) بوہر:۰ہ(۲0' :ظط ہ70۸[04411 م0 
)٢(‏ عمد المبارگ : تعام الا۔لام ۔ الاقتصاد مبادی و قوآعد عامہ, 
بہروت. در الفکر ٠.‏ ۶۳ء  .:‏ ۹۰ صفحات؛:' 
یر الدرولة عند اہن ٹیمیہ. دەشق: دارالفکر ء ۷ء 
٢)‏ مزرومف( 'طوںمٌط]' ‏ ءنحمدہءظ د'طەرنسنمح وط1 :11۴.۰ 557۷01 
,23 -9 چم ,158 ,مط (ا) 8 (٤٥:ہط2])‏ ۸۸۷۷۰٥۲:الا‏ 


۹۲٢ 


آزادی اور نظری اشتراکبت کی کلیت پسندی کے درمبان موقف ر کھتے 
ہیں جن ہیں اصل اہمیت ستاج کے مجمومی بفادات ایر معالح کو حاصل 
ھے. شیروانی کے نردیک م اسے مشٹرکہ ذمەدارپوں کا احساس رکھنے 
وا ی الفرادیت پا ریامت کی نگرانی میں کام کرنے والا نعاون باھمی قرار 
دے سکتے میں' ابراهیم عاحاوی نے سب سے زیادہ اھمیت ابن تِميه کی 
1 اس راے کو دی ھے کہ ریاست عوام ىَ پنیادی ضرورت گی نکەیل 
گی ذمەدار اور اس کے لے جراب دہ ھے. اسلامی ریاست کی معاشی 
ذبەھاریوں کے بارس میں ابن ئیمبەکے فکرکی وسعت کا منیع ان کا یہ فک 
ھے ک؛ حکمرانی امانت ہے اور عوام کی ہمہ جپتی خبرخواھی حکمرانوں 
کا دبنی فربعضہ ہے'. اس ضمن میں یہ بات سں قابل ذکر ھے کہ جن 
صنمتیء زرعی اور :جارتی سرگرہہوں پر السائی زندگی کی نیادی ضروریات 
کی نکمبل کا احصا۔ ہو ان کو ان نیعيہ فرض کفایہ شمار کرتے میرء 
اور اگر یہ سرگرھیاں حاطر خواہ پیمانہ پر انجام فہ پادھی ہھوں تو رباست 
کی ذھه داری قرار دیتے ہیں کہ وم ان کت ننغلیم کرے اور حسدب 
ضرورت اس سلسلہ میں قانون کی طافت بھی امتعمال کر ے٠‏ اسلام کے معاشی 
فکر و نظام کے سیاق می ابن تہمبہ کی اس رائے؛ اور فرض کفابہ کے 
اس تصور کی کابدی اھمرت پر بجا طور پر زور دیا گیا ھے' . یه بھی بتایا 
گیا ہے کہ اس تصور کی زبادہ جابع وضاحت ابر امحق' شاطبی 
( مر ۸۷۹۰ ۴۲ ء) کی الوافقات میں ملتی مے'. 4ہ تصور؛ اور 
))( ابراھیم طحاوی. بحوال الا جلد١‏ صفحە ٤٦۔‏ 


 )۹(‏ 0۶7۸۶۶ ٹ0ت زمدا؟] 0( طدرنصهنك٣‏ ٌطالا* ؛ فمصطخ کو۲تا 

.9“ 457 جم !196 ں۸ )1١(‏ 9 ر(تمطہ:تا) :سەل( إ ۷:۰ 
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. محمد نجات الہ صدیقی : اسلام کا نظریة ملکیت . لادور‎ )٤( 
. صفقحات ۷۷ ۔ چم‎ ٠ الامک پیل کھنر ۰. جلد اول‎ 


"۴‫ 


معاشی زندگی کی تنظیم میں اس کا استعمالء اسلام کے معاشی فکر کے 

امتیارات میں شمار کیا جا۔کتا ھے 
۱ مصاشی پالیسی سے متعلق م۔سائل پر بحثی کرنے کے دوران ابن تیمبہ 
متعلقہ اسباب : عوامل کا نفصیلی تجزیہ بھی کرتے ھہیں. ایسے حالات جن 
میں فروخت کنندہ پا خریدار کو کی متعین قیمت کا پابند بنانا ھروری هو 
ان کے یہاں نقصیل سے زیر بحث آئے ہیں . اسی بحٹ کے ضمن میں 
دلمن مثل ء کا نصور ملا ہے جو ان کے نظام فکر میں ہ نفع کی مناسب 
شرح ء کی بنیاد ھے . سذرکہف نے اس تصور کا نجزیہ کرتے هوئے واضح 
کیا مے کہ ابن تیمبہ کا اصل منشاء اس قیمت کی دریافت ھے جو نقائس 
سے اک باذار میں تعیین پاتی ھے' . یہ ۃصور منصفانہ قیەمت ( ۲٢٥٢‏ ٦د(‏ ) 
کے اس نصور سے مختلف ھے جو قرون وسھای'ٰ میں عام تھا من مثل یا 
قیمت مساوی کا تصور ایک عمل تصور هے جس کو کے حالات کا 
مطالعہ کر کے دروافت کیا جاسکتا ھے ٠‏ پہ کسی ڈیے کی وہ قیمت مے جو 
جبر و اکرا دھوکە فریب؛ اجارہ داری اور احتکار وغیرہ خرایوں سے 
پاک بازار میں اس طرح منعین ہونی ھے کہ فریقین اس پر راضی ھوں 
منذر کرف نے بتایا ھے که ابن تیمبہ کے نزدیک مزدور کی اجرت کی 
تعبین بھی اسی طور پر عمل میں آنی ھے جس طور پر دوسری اشباء کی 
آیمتیں متمین ہوئی ھیں. قیمتوں کی نین کے بارے میں ابن نہ کا 
فکر تسعیر با قیمٹوں پر گنٹرول کی اس طوبل :حث میں سامنے آنا مے 
الحسبہ میں ملتی ھے . حسبہ پر حالیہ لٹریچر میں اس بحٹ کے حوالے 
ملەے ہیں٠‏ اس عقالہ نگاو نے بھی اس موضوع پر ابن قیعبہ کے فکر ک] 
تفصیل جائزہ لیا ھے. وہ بہت سے حالات میں ریاست کے لہے اشیاء کی ٠‏ 
قہمتوں ؛ مزدور کی اجری, مکانوں اور اشیاء کا ا۔تعمال کے کرابوں. اور 
)١(‏ ط1 مزاف و٣ ٤‏ ۰۷۰ ۷ ءندہ٥٥٘٥28‏ عط_" ۸۸۲۰ 2۵۲ہہ۸۷) 


٭نصداو[ ٤‏ 3160:0101 -0:1ن830 0:00۲ 7۸٥‏ .۔(1328--.(120) حر راصند ٣‏ 
۰٥م‏ .ح 29 .1973 "یھ 6ا[۸۷۰0 


"۳٣ 


فرح من ال ارت رت 1ں ۷اک طز ان 6 2ام ات راو 
انھوں نے ان احادیث کی بھی توجيہ کی ھے جن سے يہ اصوٰل اخذ کیا 
گیا ھے کہ اسلام قبەتوں پر کنٹرول کے خلاف مے. ان کے ؛ردیک یہ 
حکم ان حالات سے متعلق ھے جب پداوار اور رسد میں کمی کے ہامف 
اشبباء کی قلت ہو۔ اس کے برعکس اجارہ داری, احتکار سثہ بازی: اوو 
سے فلضش سی میں کی میں کا ا ران کک 


مداخات اور قیمتوں پر کٹرول ناگزیر بنا سکتتے مین' ٠‏ 


ای کے سا و کا سے اہک و سرت کے 
معاشی فکر ہا جدید معاشی فکر سے علیحدہ ایک منفرہ مزاج ھطا کرتا ھے ء 
یہ ھے کہ وہ حیبات انسانی کے بارے میں اسلام کے کی فکرہ ایعنی اس 
کے دیئی فکر ھی کا ایک پہلو ھے. اسلامی معاشی پالیسی اسلامی ثریمت کا 
ایک باب ھے. مغربی معاشی فکرکی طرح اسلامی معاشی فکرکا ارتقاء انسای 
زندگی کے روحانی اور احلاقی پہلوؤں سے عابحدم, ان سے ہے نیاری یا ان کے 
امعقات کے ماوول ای ری ار پروی کی وری, رعاات ملظ 
رکھتے ہوئے زندگی کے پنومی اعلی مقاصد کو ۔امنے رکھتے هوئے هرا 
ہھے. ابن تیمیہ اس امتباز کی بہت اچھی نمائندگی کرنے میں+ جب کہ 
اہن خلدون کا کارنامہ يہ ہے اس کا معاشی فکر اس کے مجمٹھی عمرانی 
فلسفه اور سپاسی فکر سے گررا ربط رکھتا ھھے بلکہ اہی کا ایک 
پہلو ھے ٠‏ 
ابو یوسف ( ۱۱۱۳۔۱۸۲ ٠‏ ۱ء۔ ۶۷۹۱۹۸) 
حکمرانوں کی معاشی ذنەداریوں پر زور دبنا الام کے ەعاثشی فکر 


میں ابتداء ھی سے معروف رھا ھےء چنانچہ مارون الرشید گے قاضی ألتطاۃ 


, محمدانجات اللہ صدیقی : اسلام کا نظریة ملکیت“ جلد ہوم‎ )١( 
۲۰۴ صفحات ۱۸۹ :ا‎ 


٥ 


اور امام ابوحنیفہ کے بعاگرد خاص ابو یوسف کا اصل عوضوع بپی تھا . 
آْن عق میں .انھوں نے زمینوں کے بندوہست , زرعی تعلقات . اور نظام 
محاصل پر تفصرل بحث کی ھے . یہ مباحف زیادہ تر ان کی ؛کتاب الحراجء 
میں سامنے آنے ھیں. ابوالاءلی عودودی نے ببت الال کی جثت؛ ضرب 
محاصل گے اصولء اور زمین کے بندوبست سے متعلق اہو یوسف کی رایوں 
کا خلاصہ ہہاں کیا هے'. کتاب الحرا ج کے اردو ترجمہ گے مقدمہ میں 
اس عقالہ نگار نے ا یوسف کے ََ کا احاطہ کرنے کی کوشش کی 
ھے'. اور ان کے معاشی فکر کا غلیحدہ سے بھی جائزہ لیا عے . اہو یوسف 
نے یہ رائے دی ھےکه آمدنی اور انصاف دونوں کے اعتبار سے زرعی زمبنوں 
پر متعین لگان کے عقابلہ میں غراج مقاسمہ یا پیداوار کی ایک منمین 
سیت کو بطور حصول وصول کرنے کا طریقہ زیادہ بہٹر ھے. عاصل پر 
تفصیل مث گے دوران وه چند ایسے اصولوں پ, زور دیتے ہیں جو آگے 
چل کر دوسرے علماء معاشیات کی طرف منسوب ہوئے . مثلاٗ حاصل کا واضح 
طور پر عتعین ہوناء وصولبانی کے طریقه اور وقت کی تعبین اور اس میں 
ادا کرنے وإلوں کی سرولت کا لحاظ, حصول کی شرح یا عقدار کی تعبین 
میں ادا کرنے والوں کی صلاحبت ادائیگی کا لحاظ, اور محاصل سے متعلق 
نعام اہم فیصلوں کا ایک ھی مر کز سے گیا جاا وعغیرہ ٠‏ انھوں نے تحصبل 
خراج کا کام ٹویکہ پز دینے کی شدت سے مخالفت کی اور تجویز کیا کە 
ہگ“ مم تخواءدار ملازمین سرکار کے ذریعه کیا جانا چاہے. سرکاری ' 





(١) ۱‏ ابوالاعلی مودودی : خلافت و ملوکیت . دھلی٠‏ مرکزی مکتہہ 
اسلامی. ۱۹۹۷ء صفحات ۲۹٢.۲۹۰‏ ۔ ۱ 
(:(9) مممد نجأت اللہ صدیقی : اسلام کا نظام ےاصل . ترجمہ گناب 
7 راج. لاہور. اسلامک پیلی کپھٹر . ١۱۹۹ء‏ ۰ ٦٦٦‏ صفحات. 
۱ نبزے دیکھیے ٭ابو یوسف کا معاشی فکرہ فکر و نظر (ھلیگڑھ) جلد ٭. 
قیارہ ۱ء ؛ جنودری۔ اش صفحات نیت 


جک 
دا و ٹور کر جو را ا 


اک 


افسران کی ہے جا سختی اور ظلم سے عوام کو محفوظ رکھنے کے لیے انھوں 
نے ان کی کڑی نگرانی کا ایک نظام ہوں نجویز کا یسا کہ 
غورشید احمد فارق نے لکھا ہے : ٭قاضی صاحب ایک درد مند حساس اور 

غرراندیش ہل رکھتے میں جن کی نظر میں تیم انصاف. ا۔یحمال ظلم 
اور رھابا کی بپہودی ٌ کا سب سے اھم رع ھے. اور اس ذررضه 
گا احصساس وہ خلیفه کے دل میں ١سی‏ لگن سے یدا گرنا چامتے 
میں جس طرح خود انکے دل میں عوجود ھے'٠.‏ چاانچه آپ نے ریاست 
کو نعمیری کاموں پر ابھاراء شاھراەوں‌کی تعمیر اور آب پان نیز اذ دق 
کے لیے نہریں کھدوانی کی اەمیت واضح کی اور ابسے نمام افدامات کو 
ضروری قرار دبا جن سے زراعی کی ترفی عمل میں آسکے . 


ضباالحق نے 8ے ء غراجء مزارعت اور زدھی 02 کے بارے می 
ابو بوسف کی رایوں کا جائرہ لپتے ہے ان کا تاریخی پس منظر واضم کیا 
ہے . ان کی را میں ابوپوہف نے عراق کے عملى حالات از پل 
کے وائج زرمی تعلقات پر اسلامی اصولوں اور سماجی ضرورت . ٌ 
روشنی میں فور کر کے قاہل عمل تجاویز عراب ) کرنے کی کوشش 
ابو پوسف نے بھی تسعیر با تک کی قیعتوں پر کنڈرول 1 - 
میں بحف کی ہے وہ حکمراں کے ہے شیا کی قیمتیں ٭فرر ً کے 
عدی عو آو راع یق کا 8*5 نے سن گا حوالہ دیا 
سے مان سراف اعرات ر عوامل کا تحزیہ بھی کیا غے ٠‏ اس تجزیه سے 
بہ نتیجہ نٹکالا جاسکنا ھے کہ وہ فقیمتوں کی ان مپین میں رسد اور طلب کی 
قونوں کی کارفرمائی سے ناواقف تھے' ٠‏ مگر يہ بات تعجب خبز ہوگی 
(ا) خورشید احمد فارق : فاض ابوپوسف کی کتاب ا حراجہ 
برھان (دھی) مئی ۱۹۵۸ء صفہ ۲٥٢‏ 


٤80 (۲)‏ ۔ عہہەل:] پراوط ×١‏ بہورن:ط او 100/0۲4 ٠:‏ 9ا 201 
777 فومامممھذلا ‏ ۔٭+سحاتھا ددع 


ں7 ۶۰۶ ..۵۹گ۰اہ٣‏ نسمضماظ ‏ طوئرم وط۱ ھسلزظ وط٠‏ 
:0.1-4 .1965 ح٥۳٥۸‏ (1) 4 (ن|ءم۸) د: 53+0 


١۷ 


گوں کہ بازار میں رسد و طلب کی قونوں کی کارفرمائی 5ا رہ موتان 
سے پہلے بھی ملتا ھے'۔ ابو یوسف کا یه کہا کہ ارزائی غلہ کی کثرت 
کے سہب نہیں ہوتی؛ نہ غلہ کی گرائی اس کی فلت پر ۔وفوف ہے 
بظاھر ان کے اس مغامدہ پر موقوف تھا کہ ایسا بھی دوتا عے کہ غاہ 
فراواں ہو گر گراں ہوء اور ایسا بھی ہوا عے کہ غلہ کم ہو مگر ارز 
٠‏ یہ کہنا البتہ درست ہوگا کہ وہ اس مظہر کی ترجیہ کے لے بدی 

7 کھی ء مقدار زر میں کمی یشی؛ با احتکار کرنے وایں 
کی ۔رگرەبوں گا جائزہ نہیں لے سکے؟. غلہ کے نرخ کا اسئلہ ابویورف 
گے سامنے ضمناً آیا تھا اصل بحث یہ تھی که زرعی محصول پیداواں میں 
ایک حمهہ کی شکل میں وصول کا جاے لہ کہ متمین نقد اقم کی 
شکل میں . قبمتوں پر کنٹرول یسا ان کی تعبین کا طریقہ ان کا اصل 
موضوع نہیں تھا ۴ 

جیسا کہ الیاس طوما نے لکھا مے اس دور کے حکمرانوں نے عام 
طور پر قیماوں میں اضافہ کا مقابلہ غله گی رسد میں اضافہ کے ذریعہ کرا؛ 
غلہ کی فہبمتوں پر کنٹرول سے اجتناب برنا*٭. اسلامی مصاشی پالیسی کا 
تام رجحان ہیں رھا ھے کہ بازار سے اجارہ داری , احتکارء جبل وغور پر 
مبنی سودوں اور بددیانتی کا ا۔تیصال کیا جاے اور اس کے بعد قبمتوں کی 
نعبین کو رسد و طلب کی آزاد قوتوں کے لیے چھوڑ دیا جاے . 

ابو یوسف کے بارے میں بجا طور پر یہ راے قایم کی گئی 
مالیات غامہ سے تعلق رکھنے والے مسائل میں ان کا فکر بہت واضح ھے. 
وہ فلاحی ریاست کا بہت واضح تصور رکھٹے ہیں اور حکمرانوں کو ہوام کی 
ضروربات: کی تکمپل اور ان کی بہبود کا ذب دار و دیتے ھیں. محاصل اور 

۱۵ الیپاس طوىا : صفحہ‎ )١( 

(۴) محمد نوان اللہ صدیقی : اسلام کا نظام محاصل. صفحہ ۷۸۔۷۹ 

(۴) محمد نجات اللہ صدیقی : ابو یوسف کا معاشی فکر: صفحہ ۸۰ 

(8) الیاسن طوما . صفحہ ۱۴ 


پ 





م۸ 


رباست کی تعمیری سرگرمروں سے متعلق تجاویر مرتب کرنے وقت ان کی 
نغار سماجی او معاشی ترقی دواوں مقاصد پر رھنی ھے'. دوسرے 
تمام اسلامی مفکرین کی طرح ان کی رائیں بھی حالات کے تجزیہ اور انسانی 
مصالح کی رعایت کے ساتھ قرآن و ۔ہنت کی تعلیمات پر مبنی ہوٹئی ہیں 


جن 5 وہ کثرت سے حوالہ دینے می * 


دوسرے فقہا (دوسری صدی عجری سے گبارہویں صدی ھجری تک) 


جیسا کە اوبر ذکر کیا جا چکا ھےء اسلام میں معاشی فکر پر 
لکھنے والوں نے ابھی اس ەواد کی طرف کوئی خاص توجہ نہیں کی ھے جوفقہ 
اور اصبل فقہ کی کنابوں, حدیث کی حوں اور تفاسیر میں بکھرا ھوا ھے . 
اس ومستع لثر بچر میں معاشی پالیسی سے متعلق :جاوبز و آراء بھی ملیں گی 
اور معاشض حالات کا نجزیہ بھی ماےگا. بعض لکھنے والوں نے کچھ منفرق 
مواد کی 


الغیسائی (۱۳۲ه۔ ۱۸۹م 


نشاندھی ک ٥ے‏ چنانچه کغفابت اللہ نے امام مد بن حسن 
٥ء‏ _۔ ۸۰۰"( کے ایک ر عالہ کا ذکر 





کیا رت ان می لت کے ذرائع اور خرچ کی مدات پر گفتگو 
کی گئی ھے. اس رہالہ سے بہ حقیقت سامنے آتی ھے کہ امام محمد نے 
زراعت کو سب سے اچھا ببحہ قرار دیا ھے . حالانکہ ان کے زمانے میں 
حاص کر عریوں گے درھپان , تجارت کو زیادہ معزز پیشہ سمجھا جانا تھاء 
ہعاشی تنظیم کے ضمن میں امام محمد کی شرکت اور مضاربت گی بے 
بہت اہم ھے جس گا تفصہل تجزیہ اوڈووچ کی کتاب میں ملتا ھے'. حال 


.۹۹ محمد نجات اللہ صدیقی : ابو ورسف کا معاشی فکر . صفحہ‎ )١( 
ح7۸ ؛ ۷صدادہہ +۲ اونگ ١×ط ہز ؛کاوںم] ءنهمصہہ۶8 : دللنكظوزوانلا‎ )( 


۷۸۰۲۱٠۳ 6‏ (نجادتصتح۴) سما] 1ہ ۴۸۸۷۰ .نہماجانئئخمہ٥‏ مصنادںص ۷( 
.301-304 مم!أ 

(۳) 0۸ہزۂ؛:۸( ۳ا ۷۱۸1م درو جزر/۶۶۰۳۰ ۲۳و۶۶ × .1 صمَّ٥٘٘ٴتطاث‏ ب اما[ 4ت1 
۷۰ مہ٢٣‏ (انْدی نصتا ہ٥ا٤عمث ٦.‏ ہمهممط ٠!‏ ورماہ][ 


میں اسلامی بنک کاری کے ضۂن میں شرکت اررمصاربت پر جو نیا لٹربچر 
سامنے آیا ہے اِس میں اس ٭وضوع ار فقہاء ت6 رایوں اور تجزیہ 5 حوالہ 
دیا گیا ھے. معاشی 
اور کاسائی کی بحثوں کو ؛ُخاص اٴھمیت حاصل ى . فقہاء کے معاشی تجز یہ 


کے حوالے سود کی حرمت سے متعلق حاایہ لٹرپچر میں ہوں ماتے میں 


تجزیہ کے اعتبار سے سرخسی (متوفی ۸۲١٥/۱۰۹۰ء)‏ 


جس میں مفسرین ؛ فقہاء اور شمارحین حد : گی کے حوالہ سے حرەت سود 
کے عقلی دلائل پیش کپے گیے ہیں اور اس کا انسانی مصالم کے خلاف 
هونا واضح کیا گیا ھے۔ یہ لٹریچر زبادہ تر علماہ کی تصانف پر مشتمل ھے 
جن 6 ہان معاشبات کی معروف اصطلاحات ند نہیں ھے گر ەوضش 
ماھربن معاشیات نے ہیں ا موضوع پر لکھا ھے جن مس انور اقمال قربشی' 
اور شخ محمرد احمد۳ قابہل ذکر ہیں. سود ہے متعلق فخراادبن رازی 
(مترق ("٦ 2 ھ٦ “٦٦‏ کے نظربہ 6 خلاےہ نہان کرو نے ہے ہودرف الدہن نے 
لکھا +ے کک رازی نے اس مسللہ ہے ھہ شی 2ا4 نظ عت تفصیل ر(دث 
و تا 

مالیات عامه کے موضوع ار او ہو۔ءرف کے بعد ںی ممنّعدد تصارف 
ملتی ہیں جن میں بجیں' اہں آدم الھرشی ے قی .۲٢۳‏ |إ۸۸۸ء) اب عید 
الذاسم بن سلام (۔نوفی ٦٢٢‏ ۸۳۹/۰ *) اور قدامہ ن جع (متوفی ۰ء |۰) 





)١(‏ محمد نجات الہ صدیقی : شرکت ار مطارت کے شرص اصولء 
دھلی. مرکری مکتبہ اسلامی اور لاہور. ا۔لاەک پسلی کشاز. ۱۹۹۹ء 

نز ملاحفلہ ہو. ابراہیم فاضل بوسف :ابو : قد اصارةء حثد 
نقارن نی الشریعة و الفاون. بغداد. مطبعة الارشاد ۰۱۹۷۳. 


7:1:٤: (۲‏ 7ہ ىہ ہءہ(7 ء[(/ اہم + ہہا:آ؟ : آوماوا ۸۸۷۸۲ نطو 
۳۰۰ئ۸ آتہ٥ا:‏ :ا۷۱۷ ٢١٢٥ا‏ 


ف ۳۶۳۳۵۰مہ رآ رما 0۴ ۲76007071769 :۸/07109 اکن ا5 ,۸50130 
72 ۲۹٣ھ‏ ۸۸۱:۸34 ۳٥.‏ ٥مطضا‏ '۷۶۰۸۱ہ: ۲٢۷۰‏ 


۲ محمد یوسف الد ہن ۹ اسلام کے مصاشی ارے. جاد‎ ٦] 
صفحات ۰۸۔ ٢۲ء حہدر آباد دکن. ,2ء ث ابراەیممِہ ۰ك‌('" ف‌ْ‎ 


بی 


کی ‌کتابین خاص عطور پر قابل ذکر ھیں. بن شمش نے اہو پوسف یحبی ابن آدم 
اور قدامہ بن جعفر کی کناہوں‌کو انگریزی میں منتقل کرنے وقت ان کے مباحف 
پر جو تبصرے کیے ھیں؛ ان میں معاشی فکر اور مصاشی تجزیہ کی 
طرف کوئی خاص توجہ نہیں کی گئی ھے' . مجیب الہ ندوی نے بھی بحبی 
ابن آدم کے مباحث کا تعارف کرایا ھے', عبدالرحمن سورتی نے ابو عبید 
القاسم بن سلام کی دکتاب الاموال: کا ترجمہ پیش کیا ھے'. ابوعبید کی 
رایوں کے حوالہ ۔_ بعض ایس رائیں بھی ظاہر کی گئی هیں جن سے 
اختلاف کیا گیا ہے" اہو جعفر داؤدی (متوفی ٤٤٥ھ|‏ ٤١۱۰ء)کی‏ کاب 
الاموال کے ایک اجسالىی تعارف میں اس کے معاشی مہساحث گا ذکر کیا گیا 


ھے*ٴ, سبد محمد غعاشور نے ابوالفصل جعفر بن علىی الامشقی کی ٭کتاب 


(١)‏ ورواوا مذ صمنا۵×ہ٣٦‏ ۸,۰۰ لەمنہعطاڈ ہ8 
۰٠۰.3۰‏ ۷۵۸ ۵ٌ٥ت۔1‏ بزد×٭ط اوطئان>ا ہ۸40 ہ26 ١(طہل۷‏ ۷۰۰۱۰۰ 
مز 172 .1967 .٥0ہ[5۹٥٥015(۔ ۲۷۶٥۸۹‏ 
8ه 8:۷۸ .۲۸۲٢‏ .زط۴ اه طمنا میا ھ حأەہادو :۷2 
٥٥٥ا‏ .زه اط۴ ات ط١ا ۸8١ ۷۷۹۵۴۰٣۹‏ صہہ] کام: ٦۷:۶‏ 
۱48 .1965 ,88سا :صملەما ,ااااظھ .ل .تا 
0 ٔم , ۴۰٥ ۱:١1‏ دا ۴80( ۔زه۳ە٥طکا‏ اد حاو؛لع سین۷ ستد۸ ؛:۷۰۲3(۹۰ 
م155 .1969 .81111 ٣٢٠.‏ ۸ہ ]2٥4‏ .ئ50 1۸1 ۳۱٢٣٢ 1٥ 16٥٤١١0۰8٣٥٥‏ 
(١)‏ جیب اللہ ندوی نا یھی ہن آدم اور ان کی کاب ا حراج. 
عارف (اعظم گڑہ). جاد و عدرد 3 ۰ اکتوبر ۱۹۱۹ ۰ صفحات ۲۹۳ ۔ ہ٣‏ 
جلد ٣٦‏ عدد .٥‏ ویر ۱۹۲۹. صفحات ۳۷۔ .۳۷٣‏ 


)ٰ۳( عدالرحمن سورتی : گناب الاموال (اردو ترجمەہ) دو جادیںء 
اسلامآباد . اسلامک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ ٠‏ ۸ء 

() محمد یوسف ادھبانوی : اسلامی اثۃراگیت بہ سلسلہ کتاب الاموال. 
بنات (گراچی) ذرالفعدہ ۱۳۸۹ھ. مفحات ٢٠۔۷٢.‏ 

)٥(‏ ابوالحسن محمد شرف الدبن : اہو جعفر داؤھی اور ان کی 


آصنیف کتاب الاموال ۰ فکر و نفار (اسلاما باد) جلد ٣۷‏ شمارہ ۳ ہ ستمبر 
۹ صفحات “٠۰۷‏ ۰١۱۱ء‏ 


لفن 


الاشارہ ا ىی ءاسن التجارہ و معرفتہ جید الاعراض در دیہا و ڈشوش الد لسین فیسا'ہ 
کے مضامین کا نجزیہ کیا ہے'. بە کتاب بھی چوتھی یا پانچیں صدی ھجری 
کی تمیف مے۔ 

فتہی لٹریچر میں اسلامی معاشی فکر کی تلاش کے ضمن میں حدبہ 
کے وضوع پر مستقل تصائیف کو خصوصی اھمبیت حاصل ھے . اوپر هم 
ذکر کرچکے ہیں کہ ابن تبميہ پر لکھنے والوں نے بجصاطور پر ان کیکتاب 
الحسبہ فی الاسلامکو خاص طور پر سامنے رکھا ھے۔ متعدھ مصنفین اور مقسالہ 
نگاروں نے حسمہ کے موضوع پر دوسری کتاہوں کا نعارف کرایبا هے اور 
ان کے مضامءین کا تجزیہ کیا ھے ٠‏ ابن الاخوہ (متوفی ۹ ) کی سام 
القربہ فی احکام ا ےه کو روہن لیوی نے انگریزی خلاصه کے ساتھ ۱۹۳۸ء 
میں کیمبرج سے شائم کیا تھاء بعض دوسرے رسالوں کو نکولا زیادہ نے 
قائم کہا ھے', ان کے علاوہ اسحق عوسی حسیلی ؛ حسن حسلی بداوہاب ؛ 
علی حسن فہمی . حسام الدین سامرائی ء ایمڈروز اور ابراھیم د۔وقی الشحادی 
کی تصایف بھی قابل ذکر ہیں شبرازی ( عتوق ۸۱۱۹۴) نے بھی 


(١)‏ مطبعة ا موبد ء فاھرہ. ۶۸ھ ۷۹ مفحات: 

(۲) السید محمد عاشور: دراىٹة ف الفکر الاقتصادی العربی ٠‏ ابوالفضل 
جعففر بن علی الد شھی (اہو الاقتصاد) ہ قامرہ . دار الاتحاد العمربی للطباعة: 
۳ء 


21306, .(۳ھا|:] ب×أ جازونالۂ۸۷۷ ام رلیط:اطق اھ : دأہہ[[(‎ 08 (٢) 
7×٥: عناأ31 بادء(م .ہمد۸ا۰۷۰٣۱ ہو الم ۷ءئئلء ہہ اء:ء>اہ۷)‎ 
ات01۷۰۲ہأ٤۷٢‎ ۳۲٥٣۰۹, 1362 
ا۶115 : ۷۷0۰۰ وھتا9] ,نصنحەالا‎ ٥ آہ ص٘9 مز‎ 42۸07 )ت٥ئ٥٥(‎ (0 
۸۷۷۸۸٥٥٥ 1964. ۔ 255 0ج‎ 27. 


اسحق موسی ؛ حسیمی ؛ الحسبہ فی الاسلام ٠‏ آلسامون (جنبوا) جلد ۹ 
شمارہ ۲ ٦‏ سٹمبر ۱۹۹۷ء صفحأن ۷ ۔ ٦ء‏ جلد ۹ 0 شمارہ ۷ ۰ جنوری 


۸۹ صفحات ۳۷۔ ۳٣۲۰‏ 
(ہملامنہ صفحہ ۲۲۲"( 


۲۳ 


حنسب کے فرائض پر بح کی ہے جس کا حوالہ منذرکیف کے مذکورہبالا 
مقالہ اور حسپنی کے مقسالہ میں ملا ھے . امام الدبن نے' حسبہ سے م علق 
اس لٹرپچر کا جائرہ لبا ہے جو اسلامی اسپوچ میں تبار ہوا تھا. اس وسبع 
لٹریچر میں سے بارھویں اور چودھویں صدی عیسوی میں لکھی گئی اہن 
عاہدون : ااسقعلی . اہن الرؤوف اور ا جر سفی کی کتاہیں محفوظ رھیں ٠‏ ان مصنفین 
نے اصول تجارت اور بازار کو غیر صحتملدانہ ۔رگرمیوں سے پاک رکھنے 
کے مسئلہ پر ,حٹ کی هے۔ محتسب کے فرائض اور اشیاء کی قیمتھی متمین 
کر نے گے ارۓ مس اس کے ا خارات پر ہی +ورشین ڈآل کی عے: 
حلبہ پر مذکورہ بالا نصازف اور ان پر لکھے هوئے مقالات اور 
کتاہوں سے يہ حقیقت سامنے آئی ہے کہ اگرچہ اسلام کا معاشی فکر بازار 
کی قوتوں کے آزادانہ تعامل میں زیادہ مداخلت سے ابا کرتا ہے لیکن 
ریاست کا فلاحی صور, ٹشرعی ضابطہ اخلاق کو ناجروں؛ مصضافوں اور 


محجزت گاروں بر نافذ کرنے کا فریضہ ٠‏ صارفین کے مفادات کا تحفظ . اور 


(یقہ صفحہ ۱٢١۱‏ کا نون) 

حسن حسالی قد الوماب 3 اہ بالافریقہ ۰ تحلیل گتاب احکام 
السوق لحی بن عمر. حولیات ا لجامعہ ٠‏ ا لجاءعة. التو نسيِه٠‏ شمارہ ۰٢‏ ۱۹۹۷ 
صفحات ۵۔٠٦‏ 

علی حسن فبمی : ا حسبہ فی الاسلام : مقسارنہ مع النظم المشابهہ فی 
النڈریع ااوضعی . اسبوع الفتہ الاسلامی۔ دمشق: ۸۹۱ ۰ 

حسام الدین السامرائی : نبایة الرتمہ فی طاب اج۔ہ لاہن بسام 
اسب ۱۹۹۸ء 


-زمداںڈ )۸×ط عط٤‏ ہ٠‏ <دہهناہ:[:::0[ ا:11 ٦؛؛‏ 7.۶.۰۰ ×0 :۱ھ 
برزوطز+ ہو ۳٣۸‏ ۳ہ ربادەوک عا ہو:1 امزمط۸ ۷ ا/ ۴م 7س7 ٭ .310۷۲ ۱ہ ۱۶۷۱٢‏ 
314 ۔ 101:287 -77 وم .1916 (دحم8۵٘م0]) 41ہاء۶( تب 
ابراھیم دسوقی الفحاوی : إلحسيه فی الاسلام ۰ فاھرہ. مکتہ دارالەرویہ 
۷ءء 


۶ا ۔'ڈئدمڈ 3۷۸۰(1 صز ط٥ا:‏ ۸۷۸۰۰۰۸ ذ5 ,منةااںصعہ] 
۱( 7 ۔ 25 7ط .1963 [٣000ہە]‏ () 37 4٥(‏ حادك:14) یہی 


وی 


فی الجمملہ عدل کے قیسام اور مصالح عامہ کے فروغ کے ماصد ھمبغہ بالائر 
سمجھے گیے اور حکمرانوں کو یاد دلاہے جاتے رھے . اوزان اور پیمانوں 
1 صحت, سکوں کا کھرا ھوناء اغباء کے وصفٰی مار کا برفرار رھناء 
معاملات اور لین دین میں دیانت و راستبازی کا اهتمامء اور اجازہ دازیء 
احتکار + سلہ بازیء قمارء رباء هزرء غبنء جبر واکراہ' مجبور کی ضرورت 
سے ہے جا فائدہ اٹھانے. وغرہ. سماج دشمن طربقوں کی روک تام 
ہمبدہ حکمرانوں کی ذەەداری اور حتسب کے فرائض میں داخل ۔مجھے 
گے , مح:سب گا دائر ٭کار صرف ب؛ازار تک محدود نہ تھا بلکہ مکانوں کی تعمیر 
اورااق کی اعاق سی امن کے غاد کاطائک ای غری کت کے 
استعمال میں ان حدود و قبود کی پابندی جو ثشریعمت نے مفاد عامہ اور ازاله 


رر گی خاطر عائد کی میں اس کی نگرانی میں داخل تھیں 


ماوردی (متوی ۱۰٠۸ / ۰ ٥٥٤‏ 6۶) گی ہالاحکام ااساطانيه ٤‏ میں حسمه 
کی بحث بھی علتی ہے جس کا حوالہ مندر کہف اور ایمڈروز کے مذکورہ بالا 
مقالات میں ع انا ھے , اس کے علاوہ ساوردی نے محاصل عثشر و غراج 
اور دوسرے معاشی اور پر بھی بخف کی ھے ٠اس‏ نے ان حالات کی 
نشاندھی کی ہے جن میں حکمرانوں کے لئے رعایا پر شرھی حاصل کے 
ماسوا مزید محاصل عائد کرنا جائز ہوگا' ٠‏ حبیب الحق ندوی نے بتایا ھے 
کە ماوردی جاگیروں کو موروئی بنانے کے خلاف نیا ماوردی کے 


)١(‏ محمد نجات اللہ صدیقی : اسلام کا نظریة ملکیت . جلد دومء 


۹١۱۷ صفحہ‎ 


(۴) 7 ہص5 لەضمانتظ ۸ : ۶ و1 نہ : وا اانطا:ظ 1ہ(5 ,54۷ ٭ 

٥‏ مصفطوئت۳ لمنممصد طائم د ضھہہ٥‏ سألاص۸۸( ٭ھدہہ مذ ٭7٥دہ؟'‏ ۵ُھعا ئه 
مار ہز چمنملن/7 زوزنہ؟ ةذ3ن ےزووہوںھ ۴ دت(+:ع:ز مم مروہبہم ٭ د٥ط‏ 
5۰ 125۶156 .رح 1973 ٥٤۵دد٭0)‏ قصد .7.3 ۶ہ ۸۰ :3 3۸ ۔عصفنذہ] ,صعەت 
۱ 135 مچەح 


۹ 7 


عاشی فگر ار کوئی جامع رحجث ممارے علم میس نہیں ھے؛ اگرچہ اِاس گے 
سیاس فکر پر نفصیل مساحف ملتے ھی .۔ 


نظام الملک طوسی ( ۸٤٥ھ.ه۸٣ھ‏ ۱۰۹۲.۶۱۰۱۸) نے بھی 
سلجوقی دور میں جاگیرداری سسٹم پر نفصیل بحث کی ہھے جس کا خلاصہ 
رگن الدین حسن نے بان کیا ھے' . انھوں نے ہ سیاست ناما ء کے حوالہ سے 
لکھا ھے کہ نظام الملک طوسی کی نجساویز کے پیش نظر یہ کہا بالکل 
درست ہوگا کہ اسلاس سالک کا نظام جاگیرداری بورپ کے جاگبردارانہ 
نظام سے مختلف تہا. طرسس کے نزدیک جاگیردار کی اصل حیثیثف 
لگان وصول کرکے رباست کے خزانہ میں پہنچا دینے والے درمبانی ایجینٹ 
کی تھی . لگان کی مقدار اور شرحیں مقور کرنا حکمرانوں کے اختیار میں 
تھاء نہ کە جاگیرداروں کے اختبار میں ٠.‏ اس کی تحریروں میں کوئی ایسی 
ات نہیں ملئ جس سے یہ نتیجہ نکالا جاسکے کہ جاگیردار زمین کے 
مالک تھے اور اسے وراثت میں منتقل کرسکتے تھے ٠‏ اگر کوئں جاگیردار 
اپنے فرائض ٹھیک طور پر نہ انجام دے تو اس سے جاگیر واپس بھی لی 
جاسکٹی تھی . زمینوں کا اصل مالک بادشاہ تھا رکن الدپن نے بجا طور پر 
کہا ہے کہ نظام الملک طوسی کی يہ رائے زمین کی ملکیت کے بارے 
میں اس اسلامی نظریہ سے مختلف هہے کهھ اصل الک ریاست ھے نہ کە 
صدر ربیاست'. زمینیں رباست گے پاس خدا کی امانت سمجھی جائنی 
چاھئیں. عاوسی کا بہ نفاریہ کہ زمین کا مالک بادشاہ ھے ایران کے قدہم 
تصورات سے مٹاثر هونے کا نتہج٭ ہے ٠.‏ ح رہب الحق ندوی نے بھی جاگیرداوی 
کے بارے میں نظام الملک طوسی کی ہجوزہ اصلاحات کا ذکر کیا ہي 


06۱ : گٹممطا5 .3۷ 3۷۰ صذ 'آد0 ٤‏ عللی۸ اسسد: ۳ہ : منفھسصلاسۃ ۸۸۰ ,صععوتا 
01۰ .747-773 .مز ۔آ .ہ۷ گزطحہ:ہلئط۶ صناہ۸۷۸( ٤ہ‏ ومناتا ۸ 
.163 .صمفدطاہ٣٣‏ ۔عحاادممدجگل۔ 


(ئ) ابا صفحہ ۷۷۷ 


0,0 


انھیں نے بٹایا حے کہ اس نے جاگیر داریں کے اختیار لت کم کرنے ہو 
کسانیں کے حقوق کا ۃحفظ عمل میں لانے کی کوشش کی تھی'. 


فقہاء اسلام میں ابن حرم (متوفی ٥٥٤‏ / ٦۱۰۹ء)‏ کو ایک امتبازی 
مقام حاصبل ھے . حال میں ان کے معاشی فکر کی طرف بھر نوجہ کی 
گی ھے. ابراسم طحای نے غربت کے ازالہء محتاج و مروم کے حقء 
اور سماعی عدل کے فیام کے ضمن مین اسلامی ریاست کی ذمەداریوں کے 
ءرضرع پر ابن حزم کے فکر کی بلندی اور وسعت کو سراھا ھے'. ابراەیم 
لبان نے بھی دولت مند طبقه پر دوات سے روم طبقہ کے حقوق کے 
بارے مں ابن حزم کی رابوں کا جائزہ ایا ہے'. مرلانا حفظ الرحمن نے 
بھی کلت عامہ کے موضوع پر این حزم کی رایوں کا حوالہ دیا ھے؟. 

امہام فزا یل (٤٤٤٥٥ھ۔‏ ٥۶٥ھ‏ | ١٠٠۱ء‏ ۱۱۱۱) نے خوانگی معشبت 
اور مکی معشبت کے مختلف مسائل اور محتسب کے فرائض پر روشنی ڈا یل 
ھے. معشیت کے بارے میں غزال کے افکار کا مطالمہ ان کے فاسفہ 
اعلاق کے مطالمہ کے من میں بھی کیا گیا ہے انھوں نے معاملات میں 
راستبازی , انصاف اور آذدیت گے لحاظ پر زور دیاء اور عدل کے ساتھ 
احسان گا ۔لوک اختہار کرنے کی تلقین کی . انفرادی معاشی ۔رگرمیوں میں 
مفاد عامہ کا لحاظ عبروری ہے . احتکار اور تفع اندوزی بری ھے . کاروباری 
. مرگرمیوں مھی صرف ڈائی نضع :پر خظر نہیں رکھنی چاھیے بلکہ سماجی 
ضروربات کی :گکمنل اور دوسروف کو روزگار فراھم گرنا بھی عقصود ہونا 


۱۳۹ ۔۱۴١ حہب الحق ندوی : بحرالڈ بالاھ. صفحات‎ )١( 

(۲) ابرامیم علحاوی : بحوقا بالا ۔ جاد ۱, صفحات ١١۱۔١٥۱‏ 
(۴) ابراہیم اللبان : حق ۔الففراء فی مال ؛لانمنیاء عند ابن حزم _ 
0( حفظ الرحمن : اسلام کا افتصادی نظام 


۲ة( 


چاہیے'. حہبب الحق ندوبی نے بتاپا ہے کہ امام غزالی معاشی خوش حا ی 
گے نے عدل و انصاف کے سانھ حکمرانی کو شرط لازم قرار دیئے تھے. 
حکمرانوں کا ظلم ہمبثہ ملک میں معاشی تباھی اور زوال پر منتج هونا 
هے'. وہ مزبد محاصل عائد کرنے کے اختبار پر بھی نفصیل بحثٹ کرتے 
ہیں. ان کی رائے بہ عے کہ مقاصد شریمت کے حصول "ہے لیے ناگزبر 
ہو تو ایسا کیا جا سکیا ے٣‏ 

نجم الدین رازی (متوفی ٦٥٦٦‏ //م ٦٥٤۱عء)‏ کا ذکر کرنے هوئے 
ح۔یب ا لحق ندوی نے لکھا ھے کہ انھوں نے زراعت کو معاشی ترئی کی 
نباھ قرار دبا اور زھینداروں. سرکار ى افسرانء مزارعین اور اجرت پر کام 
کرنے والے مردبروں کے حقوق و فرااض ببان کرتے هوئے غالم اور ہے جا 
عاصل عائد کرنے کے تباہ کن معاشی نائج کی طرف اوج دلائی؟: 

ابو اسحق شاطبی (ھتافی ۷۹۰ھ | ۱۴۸۸ء) نے اگرچہ مصاشی امور 
پر علابحدہ سے بحث نہ کی ھے مگر الموفقات اور الاءتصام مس اصول 
مسصاحف کے ضمن میں وہ عتعرد معاشی امور سے بھی نعرض کرئے ھیں. 
ان کے اصولىی مباحف کا تفصل :جزبه خالد معود نے گیا هھے*. 
انھوں نے انسانی ضرو بات کے دربان حاجتء سروات اور رفافیت 


نٹ س..-سص ساس سسلے 
)۱( بالعتتذا6 ۸۱ ۲ہ امہ ہا:طا۶ اوہ:81+ عا۲ ۸۷۸ ,ما فنصم تا 
701۷٥۲۶۶۷۰ ۱962 280 -‏ ۷۷۵۰11۰ .۸ دع نا۸ 202 - 200 .حم 


)۲( حہہب الحق ندوی : بحراله بالا صفحات ١٤۱۔ ۱٤٤١‏ 


(۴) محمد :جات اللہ صدیقی : اسلام کا نظربة ملکِت . جلد ہوم 
صفحات ۲٢٢۰‏ ۔ ۲٢١٢‏ 


۱٤١ ۔‎ ۱٢٤١ حبہب ا حق ندوی . بحوالهُ بالا۔ صفحان‎ )٤( 
(۸۷۸۸۰۹, ۸۷۸۸۸:۸4 ءوہما:( گہ نبوراوہ:مازراط ر'اط ورای + 4ظلوط‎ )٥( 
'زحاتاجطاڈ ٤ہ اد لدەثارلحصد صخ ھا‎  ہمدعەم‎ ١ ہ٤ عا:‎ 
جاہہناء وھ طٔاا۳ ,طدضدط: آج انم دوددد آہ عدا٤؛ ہ1 دنط  صماخولهء صز‎ ۳+ ۲۲٥۲۵۰۰۰ 
ا٠ ×ط آدعۃ! ءنسداا ۶ہ ہااانطامامدا4د ۰ا٤ ٤ہ صوادادءم مقط‎  ءہەزمز‎ 
لناھھااآ :٤ہ :فانانادہآ .راندہ۳ہ متا آ[ا1ا۷۰ .۔آد۸۷۸۱۷۰۵ .دوج نہ‎ 5604(0, 
1973, 


کے اعتبار سے تفریق کی ہے جو معاشی فکر کے ائیے اھەبت رکھتی ھے . 
انھوں نے اس اصول پر بھی مفصل بحف کی ھے کہ ایک فرزد کی کس 
سرگرمی سے دوسرے فرد کے مفادات نہیں مجروح ہونے چاھیں . ان ءہاحث 
میں متعدد معاشی امور پر روشنی ڈالی گئی ھے . ایک موقع پر انھوں نے 
اس سوال کا تفصیل جواب ديیا ھےے کہ کیا اسلامی رباست عثر و زکوۃة 
وغیرہ منصدوص محاصل کے علاوہ مزبد بےاصل عائد کرسکنی ھے . اس سوال 


6 اثِات می جواب دیٹے ھوڑے انھوں نے ان ح لات ت نشاندەی 1 ٦‏ 


اس موضوع پر وسر اسلامی مفکرین کی رابوں سے بھی کیا گیا ھے' 


نصیر آلدبن طوسی (٥۹٥٤٥ھ.-٢‏ ۷٦ء‏ ٢۱۱۷-۶۱۲۰ء)‏ 

اس مقاله کی ابتداء میں ہم نے بب رھویں اور چودھویں صددی یسوی 
کے دو :از اسلامی مفکرین , ابن ہبہ اور اہن خلدون گے معاشی نکر 
پر حلہ تحریروں کا جائزہ لیا ھے . اسی دور کے ایک فال ذکر مفکر 
نصار اآدین طوسی یہی ھیں . ان کے ٹھاشی فکر ؛ پر ھبہارز الدین رقمتء 
ہبدالمنسان. حیبب الحی ندوی اور خنیار حسین صدبقی نے روشنی ڈال یى 
ھے ؛ ان کے علاوہ طوسی پر دوسری تصانیف میں بھی ان کی ععاشی رایوں 
نقاصی ارس گی را ارات سی گرربلر علیہ ار الات 
عامه دووں پر گفتگو گی کی ھے. اس نے بچت پر زور فیا ہے اور 
زپورات اور ناقابل کات زھبنوں پر عال صرف کرنے نیز اصراف وتہذہر کی 


دو سری شکلوں کی مامت کی" اس نے ررافت کی اھمبت ر۶ زور دبا 


) ا( خکمں نجات اللہ صدیقی 2 اسلام 6 نفاریه ملکبت ٠‏ جلد درم 
صفحات ۴۹۰۔-۹) ٢۲‏ 


(ج) ۶۶۷۷۶۶٣,‏ '٭و مہ,71۔- ہمز بوجو ہل ماجوا:ا ۸۷۸٥۰١٣, ۷۰ 4٠‏ 
نر ملاحالہ ہو .8 موچوح ,1970 لا حادے 34 ۹۸ا۷۸ ۲۵۵٥۱٥۶٥۰‏ 


۰ 55۸۷۴۶ .34 .34 مز 'نں ٣۸ ۵10 "٣‏ ہ۶۷1 : صنعفٛ‌1ط ۲ منال اد2 ,5:0010 
.571 ھط ,1 . ۷۰۱ برطامم مآ ٣‏ 1(۸دص ۷۸( ١ہ‏ ز٣ہ‏ مۂ ۲13 ۸ 


۸ 


اور نجارت اور دوسرے پہشوں کو انوی فرار دیا'. مبارز الدین رفعب 
نے ۔الیسات عاعہ کے ۔وضوع پر اس کے افکار کا خلاصہ یان کرتے ھوئے 
لکھا ھے که اس نے عحاصل میں تحفیف پر زور دبا اور اپسے محاصل کی 
خالفت کی جن کی شربعت ہیں کوئی ۔ند نہ ملتی هو. حبیب ا حق ندوی 
ہے ضابا ھے کے اوس نے زراعت کو ملکی معیشیت کی شبساد قرار دیتے 
٭وے حکمرانوں کو عدل و انصاف کرکے ریا کو خوش حال رکھنے .کی 
نلقین کی", 
شاہ ولی اللہ دھالوی (١۱۱۱ء‏ . ۱۷۰۲/۸۱۱۷٦‏ ٣۔-۴٦۱۷ء)‏ 


آخر کی صدبوں میں اسلام کے معاشی فکر کی جامعء عوثر اور 
واضح نمائندگی شاہ بل الہ دھاوی کے یہاں ملتی ھے ٠.‏ ان کے فکری 
کارنا.ہ پر بہت کچھ لکھا گیا ہے مگر اب تک ان کے مساشو فکر کا 
علیحدہ سے جائرہ نہیں لیا جاسکا ھے ٠‏ جن مقالہ نگاروں نے اس طرف توجه 
1 ھے؛ ایہوں نے خاص طور پر حجة اللہ البالفہ اور بدو بازغہ کو سامنے 
رکھا ھے ٠.‏ طفیل احمد فپریٹی نے نایا ہے کہ اہ صاحب اچھی اور ایک 
زندگی کے لیے معاشی فارغ الاللی کو ضروری خیال کرتے تھے . اس میساق 
میں اٹھوں نے انسانی ضروریات ' ملکبت ۰ ذرائع پیداوارء پیداواری عمل میں 
نعاون کی ضرورت اور اس کی شکلوںء تقسیم دواتء اور صرف پر غر 
مسعمول بصیرت اور دقت نظار کے ساتھ بحث کی ہے . انھوں نے انسانی 
سماج کے اپنے ابتدائی سادہ شکل سے اُن کے زہانہ کے پیچیدہ, ۔تمول 
اور فراوائی کے مظاہر سے الا عال تمدن ٹک ارتقاء کے مختلف مراخل کا 
ذکر کیا ھ ےوہ بہ واضح کرنے ہیں کہ کس طرح اسال.ار عابقہ کے 


پسيْي سس 


)١(‏ سید مبارز الدین رفعت : نصیر الدین عاوسی کا رساله مالیات ؛ 
لہ عثمانیہ (حیدرآباد دکن ) جلد ۷ء شمارہ ٢‏ و .٣‏ صفجات ١٤١-۱١‏ 


(۳( حجمیب الحق آدوی : بحراله لاعت ٗ_“۸‌‌ 


۲۹ 


سرفالہ اخراجات اور ان کی عیثر کوشی مایئت کے زوال کا ۔ہب 
بنتی وت اس ضمن میں ان گے دور کی دھلی ۲ ور بار ہار سامنے 
نے بعض اہم قدرئی وسائل کو اجتماعی ملکیت قرار دیا ہے٠‏ انھوں نے 
٦‏ ٴ 


٠ ٦ 
وو سماجو اور شعا ۳س فیادوا‎ 


اجارم داری' احتکار اور نفع اندوزی 7 


ر2 
بر قرار درا اور معاءلات گی صفائی ؛ اور دبانت و راستبازی ٤‏ معاشی 


۰ 122.280میی] 
عرش حال کے لے شرط لازم بتایا'۔ 


بشبر احمد نے ثژاەہ صاحب کے وا غهُ عمرانیات و معاشیات ار قارے 


ک5 


تفصبلی روشنی ڈا یل ھے'. ان کے مباحثف کا ماخذ صبداللہ سندھی کے 


٦ 
افادات بھی ہیں جنھوں نے شاہ صاحب کا خصوصی ٭طالعہ کیا تھا. شاہ صاحب‎ 
. کے نزدہک معاشی رشتوں کی صحرح انسانی اور اسلامی بنیاد تعاون ہے‎ 
جوا اور سثەبازی اس لیے حرام ھے کە ان کے ذریعہ ہ مبادلہ ہوا ھے‎ 
وہ کس منفعت بخش چیز کے پور ے ٭عاوضہ کے بدلیے ہیں مرتا‎ 2 
اس ذریعہ اکنساب میں تعارن کو کوئی دخل نہیں '. اسی طرح‎ 

و سودی کا ہبار روح تعاون سے عاریو ھے ٠.‏ اس لیے پہ کاروبار انسانیت 
اور نمدن کے قطعی مناق هے ہ. ۔ودی 5روبار کا انسانی اخلاق پر ناگوار 
اثرہ پڑتا ھے . اس سے ۔سرمایہ پرستی دا ھرتی ھے جو بدنیٹ اور انسانیت 


)١(‏ طفیل احمد قرہشی  :‏ ناہ ولی اللہ کی نظر میں ہ۔امانوں کے 
مساشی مسائل گا حل فکر و نظر (اسلام اباد) جلد ۷؛ شمار: ۳. 
ستمبر ۱۹۹۹ صفحات ۲۱۸ ۔ ۲۲٢‏ اور جلد ۷ء شمارہ ۰٤‏ اگتوبز ۹٦۱۹ء‏ 
صفحات ٣٣٠٣۔ ۳۱۰٣‏ 

(۲) شبخ بشیر احمد : ھام وی اللہ دھاری اِوٗر ان کا فَلسفة عمرانیات 

اج ہضاقت لاہور. مکنبه یت الحکمت. ۱۹۸۵ء . ٦٢٢‏ صفحات٠؛‏ 


۱۰۸ انا صفح‎ ٣(۰. 


٠۴ 


کی روح کو تا کر دپٹی ھے . اور سود کی آمدنی سے رفامیت بالفہ یمنی 
ہرتکلف زدگی پدا ہوونی ھے اور دوات ایک طبقہ میں محصور مو جاتی 
ھے' . اس کے برھکس مضاربت شرکت اور مفارعت تعاون کی شکلیں میں'. 
شاہ صاحب کے معاشی فلسفه کا ایک اہم نکتة يہ ھے کہ وه اجتمامی 
معاشہات کا اجنماعی اخلاق ١‏ ہابت گورا اثر پڑنا ھے . اس لیے اجنماعی 
اعلاق کی درستی کے لیے ضروری ھے کہ اجتماع انسانی میں عادلانہ 
نظام معاشیات قائم کیا جائے'. اہ صاحب کی ارتفافا کی بحث کا اجزبہ 
کرنے ھوئے بشبر احمد نے بتایا ھے که تقسیم عمل بیدوں میں اختصاص 
1 ضرورت ؛ مبسادلہ کی ضرورت اور اشياء کے اشیاء سے ہادلهہ کی 
زحمثیں؛ سکوں کے براج وفیرہ عراحل ٢‏ نفصیل نجزبہ کیا گا ہے'. 
شمس اارحمن نی نے واضح کِا ہے کہ کس طرح شاہ عصاحب نے 
سپاسی تنظیم میں نبدیلپوں کو معبشت کی ترقیں کے مراحل سے مربوط 
فرار دیا ھے. ثقسیم عمل اور پیشوں میں اغتصاص کے ساتھہ مضبوط 
سپاسی تنظیم کی ضرورت پیش آئی ھے٭. شاہ صاحب نے معیثت کے 
زوال کے اسباب 6 بھی آجزیە گیا ھے: حکمرانوں اور امیر طبذات کی سرفانہ 
زندگی اور ہش کوشی , دولت کا ایک طبقہ میں ارنکاز اور ماج میں 
مفلوک الال طبقہ کا ظہورء ایز ٹیکسوں کے بار میں اضافہ مصاشی عدم 
نوازن میں اضافہ کرنا جانا ھے جو بالأخر نمدن کے زوال کا سبب بنشا 


م۱١(‏ شیخ بشیر احمد : بحوااہ ہالا . صفحات ۱۰۹۔۱۱۱ 
)٢(‏ ایا صفحات ١١۱٢۔١١۱‏ 

۱۹۰ ابعضاً صفحہ‎ )٢( 

٠٠١۔۹۸ ابا صفحات‎ )٤( 


(8) شمس الرحمن مسنی : شاہ ول اللہ کے عمرانی نظریئے . لاھور؛ 
سندھ ۔اگر اکادمی ۔ ۱٤١ ٦٤‏ صفحات. ملاحظہ ہو صفساے ۸۹۔ے؛۹ 


۳۱ 


ھے' ٠‏ ابن ااسبیل نے سلطنت مغليہ کے زوال پر شاہ صاحب کے تبصرہ 
کو سرمایہ دارانہ نظام کے زوال پر عار کس کے تبصرہ کے ھم پلہ قرار 
دیا ہے٠‏ شاہ صاحب کی متعدد معاشی رابوں کا حوال ەولانا حفظ الرحمن 
نے بھی دیا ھے' . ۱ 

ابی بخش جار اللہ نے اہ صاحب کے معاشی افکار پر اپنی بد 
میں ان کے اس طرز فکر کو بہت اہم قرار دیا ھے کہ علم الاقتصاد کے 
باب میں انسانی فکر تکوبنی الہامات کا نتیجہ ہوتے ھین ھ اس اعتبار سے 
شاہ صاحب اسلامی تاریخ میں پہلے شخص ہیں جنھوں نے خالص دبنوی 
علوم کو جو انسان کی دینوی زندگی کی فلاح اور ارتقاء سے متعلق ہیں 
بشرطیکہ شریعت کے خلاف نہ ہوںء عابعد الطببعی اسنناد بخھا مے اور 
انھیں ملیم من الہ قرار دیا عے . اور ان کی یہ سوچ فرآنی آیات بر مبنی 
ھے؟ ہ لیکن جار اللہ کو اس حقیقت کا اعتراف ھے کہ تکوبنی البامات 
کے لیے وحی البی ضابعلةہ تصحبح کا درجہ رکھتی ھے. ظاھر ھے کہ ئکوبنی 
الہامات کا محل وھی امور ہو سکتے ہیں جن کے بارے میں شریعت خاەوش 
ہو . یعلی مباحات کا وسیع فائرہ. بہ وھی دائرہ ھے جسے املام کے 
معاشی فکر گے ایک معاصر ترجمان نے ہ منطفقة الفراغ “ بعنی کھلا میدان 


ہا فکر انسانی کے لئے آزادی کا فائرہ فرار دبا ھے٭, اس دائرہ میں وہ 


۱۴١ شمس الرحمن محسنی : جحوالہ بالا . صفحات ۱۲۷ ۔‎ )١( 

(1) لیف خالد ابن السببل : اسلامی اشتراکبت کے چند پہلو . 
فکرونظر ( کراچی) جلد ۷ء شمارہ۷. جنوری ۰۱۹۷۰ء صفحہ ۱۰: 

(۴() حفظ اارحمن : اسلام ن‌ اتصادی نظام مصفحاىی ٢٢۔٣٣‏ ارر 
٦۔۰‏ 

(4) ا ھی بخش جار الہ : ثاہ ول اللہ کے معاشی افکاو . ائکر ونظر 
( اسلام آباد) جلد ۱۴ء شمارہ ۱۰ اپریل ۰۱۹۷۹ عفحات ۸۹۰ ۔ ۸۷۲ 
ملاحظہ ہو صفحہ ۸٦۹‏ ۱ 

(م٥)‏ محمد باقر المدر: اتصادنا ( دو جلدیں ) پروت ٠‏ دارالفکر . 
صفدات ٣۔٣۳‏ 


رم 


انسانی فکر جو ثریمت میں معتبر مصالح اور مقاصد شریعت سے هم آمنگ 
ہو اسلامی مفکرین کے زدیک دمبشہ معتبر رھا ہے . خاص طور پر ابن قیم 
اور شاطبی کے یہاں اس کی صراحت ماتی هے ٠.‏ مگر اس فکر کو ه٭ مابعد 
الطبیعی ا۔تداد ٤‏ حامل * پا ہ ملہم من اللہ ٭ قرار دینا غلط فہمی پیدا کر 
سکٹا ھے . اس سوال کا جواب دینا بھی مشکل ہوگا کە مباحات کے دائرہ میں 
اختلاف رائے ایک افابل انکار حقبقت ھے جب کہ الہام اہی میں اختلاف 
ناقاہل فہم ھے 

اہ ولی اللہ کے معاشی فکر بران تح وروں سے اس فکر کا یہ .امتبازی 
پہلو سامنے آنا ہے کہ 2ھ دولت میں زیادہ کک اور غیر متیازن 
طبفانی ةفاوت اسائی سماج ے مہلک ابر اسلام ک5 ے منشاء کے خلاف 
ہے . ٹاہ صاحب کا می یہ ھے کہ انھوں نے اپنے زمانہ کے مسامان 
معاشرہ* کی اس سب سے بڑی گمزوری کی نشاندھی کیء املاەی تعلفّات 
کی :رھی یس ای ہر لاگ تو کیا اور اسعت کو لے اس کے 
ارے تانج گی طرف متوجہ کیا . یہی وجہ ہے کہ ان کا معاشی فکر دور 
حاضر کے مسلمان معاوشرں کے لیے ان کے پیشررو مفکرن کے هعاشی 
فکر سے زیادہ سبق آموز اور بصیرت افروز معلوم ہوتا ھے ٠‏ آج بھی اس کے 
ای اک خارگ سر مر یی تعاس کے یں رر صلت 
کے مطالعہ میں ہمشکل ھی محسوس کی جا ۔کنی ھے 

محمد اقبسال (۱۸۷۷ء۔۱۹۳۸ء) 

معاصر اعلاءی مفک رین سے نطع نظرء اس باب میں آخری فاہل ڈگ 
نام شاعر مشرق محمد اقبال کا ھے . افقبال کو یہ اھتیاز حاصل ھے ,کہ 
اٹھیں مفرب کے سرعایہ دارانہ نظام اور اس کے شدید رد عمل؛ روسی 
اشتراکہت دونوں کے مطالعہ کا موق ملا تھا ٠‏ مگر وہ انسانبت کی فلاح 
اسلام میں سمجوتے تھے ٠‏ انھاں نے اپنی شاعری میں انأ دونوں قان ےت 


کمزوریوں کی طرف اشارہ کرتے هوئے اسلام کے درمیانی موفف پر روشنی 


۳ 


ڈالی ھے ٠‏ سانھھ ہو انھیںی اس بات پر گوا اعءتراض اہبر کہ ان نظاموں 
سے بھی کچ عملی سبق سیکھے جائیں با وص اشثراگیہت کی گ4 بأات 
1 غربہب و مزدور کے مفادات کے تمحفظ ىًٍ غبر معمو لی اہمیتی دی جاے؛ 
ان کے دل کی آواز تھی اسلام کے معاشی فکر پر ٭تعدد حاليہ آحریروں 
میں اقبال کا حوالہ دیا گیا ھے . محمد عثمان نے واصحم کیا ھے کہ اقبال 
اشترا کرت گۓ قائل ِ4 تھے بلک اسلام گے ہلغ .ا ۰ جگن اتھم آزاد 
نے بھی رہ غاط فہمی دور کرنے کی کوشش کی ھے 5 اقبال سوشازم کی 
تائہد کرتے سے ۰ اقمال کے معاشی نظربات 6 تجزبیھ صمداللہ الدوسی؟ :. 
رحیم بخش امن . اور عبداللہ فاروق * نے بھی کیا ھے ان کے علاوہ اقەال 
گی شاعری اور ان لئے فکر ار ہے شمار تصا لف می ان کے معاشی فکر 5 
ہیں ذگر کیا گرا ھے ان جائ؛زوں سے ی4 بات ماھنے پ23 ھے 1 اقہال ي 
گسانوں؛ مزدوروں اور بالعمم سماج 5 گمزور طمقات سے ا بناہ غمدردی 
تھی : وہ سرمایەداریت ئ انسابت ن دشمن اور اسلاھی مزاج گے لیے 
اقابل برداشت سمجھتے ت, مگ اصلام حال ک. لے اشارائی ہر امربت 

٥ محمد دشمان : اقبال اور معاشی مسائل ؛ اقبال ( کراچی) جلد‎ )١( 
صفحات ۹۷۷۹ ؛؟ اور اسلام موشازم ۰“ رونفار‎ ٠ ۱,۰,۷ شمارہ .- 'پریل‎ 
۳٦٣ س٠٣۷ شمارہ ٦ے صۂذحات‎ ٦ ٦3 ٹراچی ) جلد‎ ) 

(۲) جگن سائی. آزاد : اقبال, ا۔لام اور اشتراکبت. معارف 
(اءظم گڈ) جلاهد ۱۱۷ ے عدد ۲ء فرورری 7٦ء‏ صفحات ۸۵۔-۱۰۹؛ 
جاد ۱۱۱۷ء عدد ۳. مارچ ٦۹ء‏ مفحات ۱۹۰۔۱۸۸ 

(۳) عبدالل الدوسی ٠‏ اقبال 3 مالیانی ارر مصاشی نظر یہ ٠‏ اقبال رہر یو 
(کراچی) جلد ١١‏ شمارہ ۰۷ جنوری ۱٦۱۹ء‏ 
ایجوکیشن کانگریس ٠‏ صفحات ۱۱۸ (للا تاریخ ) 


 )8(‏ ۸۵ع نمداوا :لاو فصد اادزہہ5 نٰقفاداء : طدالەسلط۸ ,(ومەہعة 
7 ,1974 :1 15 (۵1٥٥۵۲0م5)‏ 


۳۳ 


اور ملکیی اور آزادی کا روبار کے ضەن میں اس انتبا پسندانہ موقف کو نە 
صرف فغیر ضروری بلکہ انتہائی ضر خیال کرنے تھے جن کی اشتراگیت 
قائل ھے . ان کے نردیک واحد لاج اِس نئے انسانی کردار کی تعدیر میی 
مضمر ھے جس کی ا۔لام کی جامع تعابعات ضاءن ہیں ء اس کے ساتھ 
وس وہ ریاست کو ایک فعال کردار ادا کرنا چاھتے ہیں جو سماجی عدل 
کے قیام کو اپنا مقصد سمجھے اور رکرواة کے اسلاعی اصول ؟. معاشی پالیسس 
گی بنیاد بناے . 

لیکن یہ راے بھی ظاہرکی گئی ھے کہ اقبال کی شاعری میں ۔دوشلسٹ 
نصورات ملتے ہیں' . حابفضراے کے خبال میں اقبال کے نزدیک اقتصادی 
ترقں کے لیے سرشلسٹ الپسیاں اختیار کر ا ضروری ہے'. غخلیفہ ء,دا حکیم 
کے نردیک اقبال فومی ملکیت کے فائل تھے'. محمد عثمان کو اس تعبیر سے 
اختلاف ھے اور ہی موقف جسٹس رحماں اور اللہ بخش بروھی کا ھے' 

حموعی تائر 

قرآن کریم کی مکی سورتیں اس با پر گواہ ہیں کہ جاھلى معصاشرہ 
پر اسلام کی زبرد مت تنقید کا ایک ہدف اس کا وە روہ ھے جو اس نے 
مال و دولت کے سلسلے میں اختیار کر رکھا تھا . سرمایہ پرستر , بخل؛ مال 
جمع کرنے کی حرص ؛ اور ضرورت مندوں کو اس میں سے اہک حصہ 
دپنے سے گریز کی سخت مذھت کی گئی ہے . دوسری طرف, :ا حصوص 


)( ,ل105 نح×صصاط×۸ ٥ہ ۲۰١٢٢٢‏ عط٤‏ رر( ددہ“( اوزلائەوڈ۳ ٥۸,1.‏ ۲د۸۷ 
9- 167 0ھ .1968 بر [ -اأہ مم ۔ر3 ,2) 5 (نا1ّة:0) مسداكا ہز( ٭منل_ 5۲ 


م۲( خعومل حنذیف راے : اقبال اور سوشازم٠‏ لافور المیان ٭ 0,0۸۰۰" ۰ 
"۰۰۲۲٦‏ صفحاں. 

(۴) محمد عثمان : حیات اقبال کا اہک جذبانی دور. لاہور مکتۂ 
جدید . ۱۹۷۰ء ۳۰۸ صفحات ٠‏ 


١۸ ۸۵٥1٤٥77‏ ۸۳ا: دا1 'صوئللماہمڈ لص ارھاو] :۸ .3 ,مد ۸8ذ 
)۲) م 64 ,1974 بزرامد ۲و 


پا 


مدی سورتوں میں, دولت کو زیادہ سے زیادہ تقسیم کرئے ء سب گی 
ض وربات پبری کرنے ؛ اور معاشی زندگی میں تعاون پر زور دیا گیا ھے ٠‏ 
زکوة کی فرضیتء ریا کی حرمتء وراثت کی تقسیم, اور ٹئے کی 
تفسم میں حروم عاہقوں کو تر جیح نز اخرت و تعاون کی عام ترغیہب کے 
ذریعہ قرآن نے مسلمانوں کو ایک مخصوص ابر متعین معاشی رجحان ٭طا گردیا 
ہے . یہ اھر بالکل قدرنی تھا کە زمانہ کے آگے بڑھنے کے ساتھہ پش آمدہ 
مسائل میں اس رجحان کے تقاضے زیر بحث آتے اور ان اصولوں گی 
تشریح و تمبیر کے ذریعہ انھیں ائیے حالات پر منطبق کرنے کی کوشش کی 
جانی . چنانچہ اسلامی تاریخ کے ابتدائی دور میں بھی ھجرت کے بعد 
مواخاة ء بنو نصیر کی املاک کی تقسیم؛ مال غیمت کی تقسیم ء بعالمال 
سے اھل حاجت کے لئے وظائف کا اجراٴء اراضی سواد کی تقسیم با اسے 
مشنرکهھ ملکیت قرار دینے کا مسئلہ, حضرت اہوڈر غفاری رض اللہ نعالی' عنہ 
اور حضرت ثمان نی رض اللہ تعا یل *٭ کے درمبان بعض )ختلافات؛ اور 
بنو امیہ اور بنو ھپاس کی بعض معاشی پالیسیوں سے فقباء کے اختلاف ٠٠٢‏ 
وہ اہم مباحث میں جن میں اسلام کی معاشی تعلیمات پر بار ہار گفٹکو کی 
گئی ٠.‏ ان بحٹوں کے علاوە بھی دوسری صدی ھجری میں ائمہ اربعہ اور 

ابویوسف وفیرہ فقہاە سے لے کر زھان حال میں شاہ ولی اللہ اور افل تک 
مسلسل معاشی امور کو زبریجث لانے ؛ متعلقہ حالات کا تجزیہ کرنے , اور 
ناسب معاشی پالپسی تجوپز کرنے کا عمل جاری رھا ھے . جیسا که ممارے 
جائرہ سے واضح ھے ھمارے مفکرین نے جوئی ععاشی حقائق مثلاأ زر اوز 
مبادلہ ' طرسد و طلب وعیرہ کا بھی تجزیہ کیا حے اور کلی معاشیات سے 
متعلق امور مثلاٗ مجموھی آمدنی ؛ عحاصل ؛ کساد بازاری ٠‏ معاشی نرقی ہا 
جمود وغیرہ کے اسہاب پر بھی روشنی ڈالل ہے ٠‏ انھوں نے بعض معاشی ہالیسیوں 
پر تنقید گی اور بەض اقدامات تجویز کپئے ٠‏ الہتہ ھمارے جائرہ سے یہ 
حقیقت بھی سامنے آئی ہے کہ اسلام کے معاشی فکر پر لکھنے والوں میں 


۳ 


ماھرین معاشیات کی نعداد سبنہ کم ہے جس کے ننیجہ میں اس فکر کے 
تجریانی پہلو پر انئی بحث نہیں کی جا سکٹی ہے جتنی معاشی پالیسی سے 
متعلق راہوں پر 

ممارے جائرہ سے بہ حقیقت یھ سامنے آئی ھے کہ؛ ھمارے 
لکھنے والوں کے نزدبیک؛ اسلام کا معاشی فکرء؛ غرب کی ععاشی فکر 
کے بالمقابل . بعض امتبازی خصوصیات کا حامل رھا ھے . 

اس فکر گے دینی بس منظر نے اسے وه جامعیی عطا کی ھے جس 
سے عغربی معاشض فکر اس بنا حروم رھا کہ وه انسانی زندگی کے 
بارے میں کسی کی تصور کے آغوش میں نہیں پرران چڑھا ھے . اسلام کا 
معاشی فکر انسانی زندگی گے بارے میں اسلام کے مجموعی فکر سے هم آھنگ رھا, 
اس کی نگاہ زندگی کے تعام پہلاوں پر رھی. چنانچہ وہ معاشی اور میں 
کوئی انتہا پسندانہ راہ نہ اختبار کرمکا . یہ فکر کلبت پسندی اور بےقبد 
انفرادیت دونوں سے حفوظ رھا ھے . 

اس فکر کی دەسری خصوصبت عدل و قشسط کی نلاس ھے جسے 
قرآن نے انبیاہ کی بعثت کا مقصد قرار دبا ہے . یہ فکر اس حقیقت کے 
شعور پر می ہے ئہ عدل خود بخود حاصل ہو جانے وا ی جیز نہیں ھے 
بلکہ نعلیم و ترفیب اور قانونی نظام کے ذریمہ اسے حاصل کرنے کی 
کوشش ضروری ھے . اس فکر سے معاشی ترقی کو ہمیشہ مقصود جانا مگر: 
سماجی عدل کو معاشی :.قی کے اەتمام پر اولیت حاصل دھی. 

اس فگر کا ٹیسرا انتیازی پہلو طبقاتی ثفاوت اوز آمدتی اور درا 
کی نقسم میں غیر معمولى ناہمواریوں کو برا اور قابل ازالہ جاننا ھے. ان 
خرایوں کو دور کر کے ایک متوازن عادلانہ سماج قائم کرنے میں اسلامی 
ریاست کے آئے ایک نعال اور ایجابی کردار بھی اس فکر کے نردیک 
عمبشه مطلوب رھا ھے . 


انکر تفر یم اسر عو ظر سے 


×ض۲۷ 


اس کے تحقیقی مطالعہ کی اھمیٹے ظاھہر کرنے ہیں. آج علصاہ معاثبات 
اور ماعرین ععرانیسات معاھی نظام اور معاشی فکر پر جس نظر ثانی می 
مصروف ھیںء اس میں ان غصوصیات کے حامل معاشی فکر سے بڑی مدد 
مل سکتی ھے , غمارے جائزہ سے معلوم ھوا کہ اس فکر کے مطالہ ا 
۴م ابھی ابندائی مراحل میں ھے . ایک وسیم ذخیرہ عوجود ھے جس ما 
مطالعہ اسلامی تاریخ اور معاشی فکر پر شى روشی ڈال سکتا ھے . اعلامبات 
کے طلب علموں : بالخصوص مامرین معاشیات کی اس اھم کام کی طرف 
ترجہ ایک اہم علمی اور عصری ضرورت کا مقاضا هے . 


)]۱۰۷۰۸/۱(۱[ 


۳۸ 


فہر ست مطبوعات ادارۂ علوم اسلاممہ 


٠ر‏ ؛حی : : 
01 فِضائل من |‌سمھ احمد اُوعمد ان بگیر البخدادی 
تصحیح ونحشيه ڈاکٹر محتارالدین احمد 
۳ الختار ھن شعر ان الد ےن4 اعتیار الحالدین 
تصحیح واحشبيہ ڈاگٹر عخنارالدبن اإحجمد 
۴ رمالة فی ضبط مواضع من ا حماة لأہے علال السکری 


اصحیح وتحشیہ ڈاکٹر مختارالدین احمد 


..٥‏ سبحة المرجان غلام علی آزاد بلگرامی 
تحقیق ڈاکٹر فضل الرحمن ندوی 
فارسی 
ا ہرگزیدۂ شمەر فارسی معاصر از ڈاکار مغیب الرحمن (دو حصے) 
ورك 
۱ ر۔ااہُ والدیہ آرجمه سی ظہہر الدہن خمد بابر پادشاہ 


تحقیق ڈاکا اکمل ایوپی 


مانے کا تہ 


۲٢۵٢۱٢۸۲107 0111۸‏ 
۱۱۱۳ 1٥ا۸0‏ ا 3عنھ 
20200--جا3عاڑھ 


ھجرت کی تاریخی اور سیاسی اہمیت 


ڈاکٹر اغلاق احمد ٭ 


ائسان کی ابتدائی تاریخ بکھرے ھوئے قصوںء کرانیوں اور اساطیر میں 
ملنں ھے. جس پر لوگ متفق ہوگیے وہ تاریخ بن گئی ھے. جس کی تصدیق 
آ۔مائی کتابوں سے ہوئی وہ مستند تاریخ فرار پائی. قرآن نے جب بہت سے 
نارپخغی واقصات کی یاد دھانی کی تو بہود اور نصاری نے اساطبر الاولین 
کہەکر ال دیا٠‏ ٭(ذاً نتل' علپہ ایاتنا قال آساطیر لاولین' 

قرآن میں ہے شمار انبیاء اور پیغہبروں کا ذکر موجود ھے . کہیں کہیں 
اس گی وضاحی بھی ھے کہ ان کی امت نے ان کے عاتھ کس طرح کا 
برتاؤ کپاھے, یا جس غلاقے میں وہ پیدا ھوئے اور جس فقوم کی اصلاح کی 
گوشش کی, اس نے ان کا کیا حشر گیا. ان میں سے زیادہ تر کا انجام 
فردناک ٹوا. رسول اللہ کو آخری نی ہونے کی وجہ سے تمام مذاہب اور 
انبہاء کی ثاربخ روشن اور نماہاں کرنی تھی . اس لے ناکامی سٌٔے بچنے اور 
کامیابی کے ہر امکانی پہلو پر زیادہ سے زبادہ توجہ ہپنے کی ضرورت 
پیش آئی کہوںکہ اب عاضی ابر حال کی بذبادوں پر مستقبل کی تاریخ 
نے ڈھنگ سے مراب ہونے چارمی توں جس میں عاض کی جائز طرفداری 
اور حال صحیح ہم آھنگی در گار تھی. سب سے پہلے رمول 1 نے 
قریش کی بت پرستی پر ضرب لگائی . انہوں نے عقابلہ گیا . چونکہ ةریش 
مک پگے مذھبی اور رامخ المقیدہ تھے اس لہے انہوں نے جمکر مخالفت کی 


" لکچرر؛: شمِة اُسلامیات ؛ می کزہ مسلمہ پولیورسلی علی گڑھ 
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کت 


اور کسی بھی قربانی سے دریغ نہیں کیا اس لیے پہ باص نہیں‌کبی جاسکتی 
ھے کہ ایام جاوایی میں عربوں کے یہاں مذھہی زندگی کا خقدان تھا انہوں 
نے رسول اللہ اور ان کے سانھیوں پر ظلم و سنم کے پہاڑ توڑے؛ گھر سے 
ہے گھر کیاء پربمانیوں اور مصبہقیں میں ڈالاء مسلسل جنگیں جاری رکھیں . 
اور جنگوں میں ان کی دولتء عزت.٠‏ سکونء طاقت اور جائیں قربان ەوتی 
رمیں. ان کی نازگک اور اھم مڑھببی کو شانه بنانے کی ضرورت هی اس 
لیے پڑی کە آپس کی دشمنی اور ۔نتشر قبائل زندگی کے باوجود بھی بت 
پرست مذھب کے ذریعہ ان کو نمام عربوں پر برتری حاصل تھی۔ قریش 
مکہ کے کعه کے مجاور اور گید بردار رہھے ٠‏ پور ان کے لیے یه بہت آسان 
تھا کە سپاسی , معاشیء تجارنی اور سماجی زندگی پر ان کا رنگ غالب رھے . 


اس لیے وہ اپنی بی پرستی کسی می پر چھوڑنے کو نار نہیں تھے . 


اسلام کی نبلیغ اور دھوت پہلے پوشیدہ طور پر شروع ھوئی . اور قرہب 
ترین لوگوں نے اسلام قبول کیا. بی الارقم مرکز بنا جو کہ سے 
بالگل قریب کوہ صفا پر تھا. حضرت ابوبکر صدیق نے بھی اپنے کان میں 
مسجد پنائی. جہاں ثلارت قرآن کی عفلیں منعقد ہەونے لگیں. اس تبلیخ کا 
سلسلہ اپندا می خفیہ طور پر چلتا رھا۔ اس کے بعد اعلاليہ تبایخغ شروع 
موثی جس پر علگامہ مچا. حضرت خدیجہ اور اب,وطالب کے انتقال کے بعد 
آپ کے بررگ ثرپن چچا ابولہب نے رسول اللہ کو کنبہ سے خارج کر دیا. آپ 
نے طالف کی جائب رخ کیا جہاں پر صرف نبلیخ کی ناقاس ہی نہیں ہوئی 
بلکہ اوباشوں نے پتھر برسائے؛ جسم زخموں سے چور چور ھواء جوتے خون 
سے بھر گیے. آپ مکہ وابس هوئے لیکن تبلیغ کی اجازت نہیں تھی. اس 
لیے کسی اور جگہ سے تبلیغ کرنے کے بارے میں سوچنے لگے . فرار کی 
راہ اختیار کرئے گے لیے نہیں بلک کاءپابی کے دوسرے رخ کے جائرہ 
کے لیے . کبوںکہ عقامی اور داخلی طور پر ابلہب اور ابوجچل اس قدر 
اثرانداز تھیے کہ کاءپابی کا امکان تقریباً ختم ہو چکا تھا. ابواہب آپ کے 
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ساتھھ سایہ کی عارح اس لے پھرتا تھا کہ آپ کو مجنون ابی کرے تاکە لوگ 
آپ کی بات: نہ عائیں ٠‏ اہوجہل صرف با اثر ھی نہیں تھا بلکہ اس کا شمار 
دانھوروں میں تھا۔ دارالندوہ میں ۔مکہ اور غیر مکہ کے چیدہ لوگ رسول اللہ کی 
خالفت میں ابوجپل کی رائے پر متفق ہوئے کہ هر قہباے کا ایک ایک نوجوان اپنی 
تلوار سے اہک ساتھ اپسی تلوار عاریں کہ رسول اللہ کا قتل ہو جاہے . قابلبت 
اور ععدہ رائے گی وجہ ہے ابوجبل) ابوالحکم ٤‏ کہلاتا تھا. اور دارالندوہ 
کی پارلیمنی میں کوئی شخص چ ہر برس سے کم مر میں رکن نہیں 
ھوسکتا تھا اسے نیس برس کی عمر میں یہ موقع دیا گیا اس کی خودداری 
اور ھٹ دھرەی کے درمپان تفریق مشکل تھی'ء 

افراد اور قوەوں کی زندگی می مجرشی کوئی کی چبر نہیں تھی . 
لیکن مقاصد مختاف تھے . اس سے قبل روزی کی تلاش پا حکمرانی کی خواەش 
زبادہ کار فرما رھی. رسول اللہ کی ھجرت حکم خداوندی ما نتیجہ اور آپ 
کی پیعمبرانہ دانشمندی : معاملہ فہمی .منصوبہ بندیء دور اندیشی اور عدبرانہ 


صلاحبت ۲ ٹاھکار تھی ۰ 


اب تک مختصر طور سے جو لوگ اسلام قبول کرچکے تھے وہ قریرش کے 
مختلف قبپلوں میں رھا کرتے تھے . انھیں اذائیں دپنے ؛ مصائب ڈمانے اور 
دیں سے برگشتہ کرنے کی مختاف ندیریں عمل میں لائی جانے لگیں نو 
رسرل الله نے شدت کے سان سوچنا ٹروع کیا کہ ایسی حالع می 
صحایوں کے لیے کیا کیا جائے . آپ کے لیے ابھی تک آپ کے چچا اہو طالب 
ڈمال بنے رھے لیکن صحایوں کی حفاظص رسول الہ کے ذریعہ کن ہیی 
تھی .اس لیے بلا تکلف فرمابا کہ اگر مم لوگ سر زمین حبثدہ: چلے جاؤ 
(تو بہتر ھو) کە وماں کے بادشاء کے یہاں کسی پر ظلم نہیں کیا جاتااور وہ 





١‏ ۔ محمد حمبدالہ : رسول اکوم صلی اہ علبہ وملم کی سبامی زندگی؛ 
کراچی , سَ4 ۹|)َ,ە ہ, صفحہ ٢۔٦) ٠‏ 


۲ 


سچتائی والی سر زمین ھے . یہاں تک کہ اللہ نعا لی نمبارے لیے ان فتنوں سے 
جس میں تم مبتلا عوکوئل گنجائش بدا کرے. پانی سر سے گذر رھاتھا 
لیکن (عانت کا اتظاز 6ا فجرت ات لے لوگ اٹھہ کھڑے ہوئے ٠.‏ یہ اسلام کی 
7 ھجرت تھی ٠‏ عجرت کرنے والوں میں حضرت عثمان بن عفان اور آپ کے 
ساتھ آپ کی بوی رفیهہ (بنت ر۔ول ۱ش۵) اور آپ کے چچا زاد بھائی جعفر 
بن اہی طالب بھی تھے . مسلمان ب؟ بعد دیگرے گیے اور سب سر زمین 
حبثہ میں جمع دو گیے' رفاو ہہ لوگ ایت کر کے یت کے 
ان کی کل تمداد تراسی تھی . ہاج یں کو رسول اللہ نے ایک دستی خط 
بھی نجاشو کے نام درا او کے ار وی اکا تھا 
وقد ہمثت إلإکم ابن عمی جعفرا و معە نفرەن السلمین (فاذا جاءك فاقرھم) 
نرحمہ: ھ میں نے تمہارے باس اپنے چچا زاد بھائی جعفر کو بھیجا 
هے. جن کے ععراہ چد مسلمان بھی ھیں. جب وہ تیرے ہپاس آئیں ان 
کی ہد انداری کر : و ات صا ظافرامے کاارمرل اھ نے آائے' معائرت 
کو یوں ہی نہیں کہدیا کہ حبثہ کی جتانب ھجرت کر جباؤ بلکہ اس 
علاقے کی جانکاری اور وھاں کے اوگوں سے تعلقات کا پورا بت چلتا ھے. 
رسول اللہ کی پیدائش سے تقریاً سو سال پہلے یمن میں جب حکمراں ذونواس 
نے بہودی ۔ذھب اختیار کرلیا نو نجران میں جہاں خاص طور سے ٭یسائیوں کی 
آبادی تھی ظلم و ستم کے علاوہ قتل عام شروع ہوا پھر ابرہہ کی اس علاقے 
میں گورٹری؛ اصحاب الفبل کا قصہ؛ جنوبی عرب اور حبحهہ کے 
تعلفات ١ای‏ . سا۔ کی اہم کڑیاں میں . پورے جزیرہ نمائے عرب کی زندگی 


کاروباری تھی کہونکہ 4 پورا علاق خاص طور سے شمالی اور درمیانی حص4 








١١‏ عزمد عمدالمللک ؛ن عشام : سیر ٤‏ الاہی ٠‏ الجزہ الاول ٠‏ تحقیبق ج د 
می الدین عبدا حمید. داراافکر ۔نہ ۱۹۳۷ء. صفحهہ ۳٣٣‏ ۔ ۳)٥‏ 


۲ ۔ محمد حمید اللہ : رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم گِ سبساسی زندگی 
کراچيء ۶۹ھ صسے ٠٥١‏ 
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غیر مزروعہ تھا اس کی جغرافیائی حیثیت اھم تھی . آج کی طرح اس وقت بھی 
پوری مثمدن دنا دو بڑی طاقتوں کے زیر اثر بٹی ہوئی تھی. مغرب میں 
بازنعپنی اور مشرق میں ایرائی حکومت تھی٠‏ عرب کا علاقہ ان دونوں 
طافتوں کے درمیان واقع تھا * دونوں حکومتوں کے درمیان زبادہ نر تعلقات کشیدہ 
روتے تھے ٠‏ عرب بیچ کی کڑی بن کر پورا پورا فائدہ اٹھاتے تھیے. چین 
مندوستان اور دوسرے ہے وی علاقوں کا ٭ال عربوں کے دریعه یوري بھیجا 
جانا تھا. اور منائع حسب منشاء لیا جاتا تھا. ابتدائی دور میں بورپ والوں گا 
خیال تھا کہ پہ عال عرب میں پبدا ہوتا ھے ٠‏ اور تیار بھی وھیں ہونا ھے ٠‏ 
راز فاش هونیہ کے بعد رومیوں اور بازنطینیوں نے بحر احمر کے 
ذریعہ ان علافوں سے براہ راست اپنا رشتہ جوڑنا چاھا جہہاں سے بہ مال 
آتا تھا. اس کا لازمی نتیجہ عربوں گی تجارتی تباہی تھا اس لے رسول الله 
کے پر دادا حضرت اشم نے بڑی جد و جہد کے بعد ھمسایہ الک سے تجارتی 
گاروانوں کے لانے کی اجازت حاصل کر ی٠‏ بعر روم نے حضرت ھاشم کو شام 
آئے کا پروالہ دبا اور ساتھ ھی ساتھ ایک شفارشی خط بھی نجاشی کو 
لکھ دیا جس کو ام نے اپنے بھائی کے ذریعہ حبشہ بھیجا اور وهاں 
سے ون ارت مل گنی کہ انم کا انی کارزآن حیف آیا کےا 
عرب کے اندر حجاز کا علاقہ جغرافبائی لحاظ سے حبشہ؛ روم اور 
بازنطینی حکومتوں سے زیادہ قریب تھا . دوسرے مال کی کھہت انھیں 
علاقوں میں تھی. اس لے تجارتی افراض کو مدنظر رکھتے ھوئے سہاسی 
گٹھہجوڑ بھی مغربی طاقتوں کے لیے لازمی تھا. سیاسی کشمکش کی وجہ سے 
ایران مجہور تھا کہ اپنا تجصارتی مال عریوں کے ہاتھ بیچ دے ٹاک یورپ 
کی منڈی میں آسانی کے ساتھ پہنچ جائے . ماضی اور حال کی مطابقت 
کا جائزہ لپنے هوئے دور اندیٹی کے تحت رہول اللہ نے صحایوں کو حجده 
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ھجرت کرنے کو کہا اور کامبابی حاصل ہرئی. اھل قربش نجاشی کے یہاں 
مسلمانوں کی سخالفت میں کا۔ باب نه ہوئے. دوسری طرف زجاشی اسلام 
کے اس قدر قریب ھوئے کہ رسول اللہ نے ان کے انتقال پر فائباہ نمار 
پڑھی. جب کہ داخلى طور پر رسول لہ کو کامیابں نہیں ہوارھی تھی . ایسے 
نازگ رقت میں اہک طافتور اور بااثر ملک کی جاب سے صرف اطمینان ٭ی 
نہیں ہوا بلکہ مسلمانوں کے لیے جائے امان مل گئی . لیکن پھر بھی اندرونی 
مسائل کے حل سے غفات دور اندیٹی کے خلاف بات تھی. فرار کی راہ 
اختپار کرنے کے بجائے حالات پر قابو پانے اور سب پپلؤوں پر نظر رکھنا 
ایک عظیم عسلے کا کلم ہوتا عۓ . رسرل اللہ پربغان غضرور کپے گئے. لیکن 
ماپوس کہھں نہ ھوئے . حبشہ کی عجرت فعارضی طور پر ایک حثیت سے 
سلمانوں کو سکون هلانا اور تازہ دم بنانا تھھا. يہ مسلایے کا حل نہیں تا 
جس طرح گھری عوئی فوج 1 سپاەیوں ى آماہ ھوتے 1 بجائے انھی 
بچانے کی ندیریں عمل میں لائی جاتی ھیں . 
جب حضرت ابوبکر پر مکہ میں زیادہ امختیاں مونے لگھی تر آپ نے 
عجرت کی اجازت طلب کی اور حضور نے اجازت دے دی. حضرت ابوبگر 
مجرتی گے لیے نکلے ابر مکە سے ایک یا دو روز کی مسافت طے کی تھی 
کہ القارۃ کا سردار ابن الدفله آپ سے ملا اور وہ اپنے ساتھ واپس لاباء 
جب حضرت ابوبکر باھر ایک جگہ نماز پڑھتے تھے اس فوران قرآن 
پڑھنے کا اثر محلے کی عورترںء بچوں اور نرم دل والوں پر بری ارح 
پڑمنے لگا . مفنہ نے اعتراض کیا کہ گھر کے اندر نساز پڑہ سکتے ھوہ 
باجر نہیں۔ حضرت ابوبگر کو یہ بات منقاور نہ تھی که گھر کے باعر نەساڑ 
نہ پڑنے اس لیے. ەفنه کی پناہ لوٹا دی . اسلام کے دائرسے کے پھیلاؤ 
کے ساتھ ھی ساتھ اریش کے اندر تفویش بڑه گئی . اس لئے تمام قبائل نے 
اپپے میں ایک معاعدہ مرنب کیا کہ خاندان بنو ہام کا سماجی بائیکاٹ 
کیا جائے . آپ کے چا ابر ططلب چبور دوکو ۔پورسے غاندان کو لئے کر 


شب ابی طالب ھیں بناہ گزین ھرے اور تین ماہ نک تەام خاندان ھاشمی 
کی اسی حالت میں زندگی بسر ھوٹی . حضرت خدیجہ اور ابوطالب کی 
وفات کے بعد معاشی آسودگی اور تحفظ بھی ختم ھوگیا لیکن تبلیغخم دین 
کا سلسلہ جاری رھا اور اندرونی طور پر جب کامیابی نہ ہوئی تو حم کے 
٭وقع پر مختلف فبائل میں جاکر اور عکاظ کے میلوں میں لوگوں کو دین 
کی دھرت دپنے لگے. اب روساء فریش نے بلا روک رگ ابذا رسائی کی 
مہم کو تیز کردیا . آپ کے اوپر خاک ڈالنا : نعساز کی حالت میں اوپر 
نجاعت پھپکناء جادوگر اور بجنون کپنا ؛ ہنس )ڑانا عام ہوگیا. اگرچہ اھل 
مکہ اور طائف والوں کے درعیان کامیابی نہ ہوئی لیکن : بلینم اسلام کا کام 
حسب دستور جاری رھا . یہاں تک کہ ایک حم کے موقع پر یثرب کے 
آئے موئے خررج کے کچھ لوگوں سے عقبہ کے پاس ملاقات ھوئی جن 
کی تعداد چھ یا آٹھہ تھی . آپ نے اسلام کی دعوت دی. انھوں نے قبول 
گیا . دوسرے سال یثٹرب کے بارہ اشخاص نے اسلام قبول کیا اور ایک معلم 
کر ساتھ لے جانے کی خواہهش ظاہر کی٠‏ رسول اللہ نے حضرت مصعب بن 
عمیر کو ساتھھ کردیا اور انھیں حکم دیا کہ ان لوگوں کو قرآن پڑھائیں اور 
اسلام کی تعلہم دیں اور ان میں دین کی سمجھ پيدا کریں'. فیا سے 
ثرب تک آسانی کے عاتھہ لوگوں نے مسلمان ہونا شروع کردیا یثرب میں 
نساز جمعہ شروع ھوئی . اگلے سال بپنر لوگ حج کے لیے بثرب سے آئے . 
ان لوگوں نے پرشیدہ اور پر عقبہ کے مقام پر ر۔ول اللہ کے ہاتھہ بیت 
کی ء اس موقع پر حضرت عباس عاتھ تھهے. اگرچہ انھوں نے اسلام نہیں 
قبول کیا تھاء لیکن رب والوں سے فرخوامت کی کە ہم لوگ رسول اللہ 
کی هر طرح سے حفاظت کرتے رہیں. لیکن اب وہ تموارے پاس: جاتا 
چاہشے میں . گیا خوش اسلوبی اور وفاداری کے ساتھہ آپ لوگ اساتھہ دے 





(١(‏ ابن ہشام , ا جرہ الثانی ء صفحہ ٤٤‏ اور شبلی نعمانی ا یرہ النبی, 
دارالعنفین, اعظامگڑہ؛ سنہ ۱۳۳ ھجری صفحہ ۲۹۳۲ء 
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سکٹنے ھیں ٠‏ ان لوگوں نے پوری طرح سے آمادگی ظاھرکی اور یہ بات طے 
ھوگئی کہ ر۔ول اللہ ئثرب کو عجرت کریں گے ٠‏ قربش کو یہ بات قابل 
اعتراض لوم ەوئی اور وہ لوگ روک لوک میں لگ گئے . لیکن چونکہ 
رسول اللہ نے مسلمانوں یئرب کو عجرت کی اجازت دے دی تھی. اس لئے 
ختلف طریقوں سے ان لوگوں نے یثرب جانا شروع کر دیا. یہاں تک کہە 
مکہ کے اندر مردوں میں صرف حضرت علیء حضرت ابوہکر صدیق اور 
وہ لوگ جو ریش کے ھاتھوں گرفتار تھے. آپ کے ساتھ رہ گئے . پھر آپ 
بھی ستمبر سنہ ۱۹۳۲ء کو یثرب ھجرت کر گئے ٠.‏ اب یہ سوال پیدا 
هونا عے کہ رسول اللہ نے ھجرت کے لیے بثرب کو کیوں منتخب گیا. 
تجربے کے لحاظ سے حبشہ بہترین جائے پناہ تھی اور قبیله اوس گے ریس 
طفیل بن عمرو نے آپ کی ھجرت کے لیے اپنا قلعہ پیش کیا لیکن آپ 
نے انکار کر دیا . اس سے صاف ظاھر هوتا ھے کہ رسول اللہ کو اگر 
صرف اپنی جان کی حفاظت مقصود ہوتی جیسا کہ سام انسائوں مر 
۴ بات ہائی جانی ہے تو ان پنساہ گھوں کو نظر انداز نہیں کي 
جا سکتا نھا. 

عجرت ایک دضاھی سیسامت تھی اس لیے ہجرت سے تقریباً دو 
سال قبل ھی رعول اللہ نے اس کے بارے میں سوچنا شروع کر دیا تھا' 
آپ کی ھجرت سے پہلے تقریباً دوسو مسلمان فریش کی آنکھ۔ بچساکم 
عجرت کرچکے تھے . اس .- سے قبل ھی اہک اای کے ای حضرب 
اپربکر نے دو اونڈنپوں‌کوکھلا ہلاکر اسی روز کے لیے تہار بھی کر رکھا تھا؟ 
اس کے بعد آپ دونوں نے عبداللہ بن ارقط کو جن کا تعلق وائل بن بکرسے 
تھا اور جو مشرگ تھاء راستہ بتلانے کے لے اچرت پر ٹھرایا اور ھواوا 
اوٹنیاں اس کے حوالے کردیں تاکہ وہ انھیں ایک وقت مقررہ تک چراتا رھے 
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رنول اللہ لہ تو عرب کے بدو لوگوں سے ھی ماپوس هوئے اور ئە ھی انھوں 
نے صحرائے عرب سے ھی فرارکی راہ سوچی.٠‏ آپ اس فقوم اور اس ملاقہ کے مسائل 
گرعل کرت کے باف سی عقت ارز رو کر نے رو ار لے فا 
سے پثرب ھی وہ جگہ نظر آئی جہساں سے کامیابی کے اەکان نظر آئے. 
گوہا یہاں سے مکہ کی ناکه بندی مقصود تھی اور ساتھھ عی ساتھ فربش سے 
فزملہ کن جنگ بھی لڑی جاسکتی تھی. یہاں سے سامان جنگ اور سامان رسد 
نو سے سان کیااک اتاج کا کک نی رو تر تھا انان 
کے امکانات تھے لیکن ناکامی کی حالت میں بھی مسلمانوں کے ختم هونے اور 
مٹنے کا سوال ھی نہیں پہدا ھوسکتا تھاء جیسا کہ جنگ احد کی نکی کے 
بعد بھی مسلمانوں کی ترقی میں کسی قسم کی رکاوٹ پہدا نہیں ہوئیء مکه 
کے بعد یثربی تجارت کی منڈی تھی. رومی حکوۃەت کے افتدار کے بعد 
نلسطین کے پہود یہاں اکر آباد ہوگئے تھے جہاں انھوں نے تجارری کے ساتھ 
ساتھ زراعت میں بھی کافی ترقی کر ی تھی. چولکہ یہاں کا ہموار علاقہ ء پائی 
کے چشەے اور اچھی آب و ہوا گی وجہ سے اچھے قسم کی کھیتی باڑی 
٭وتی تھی؛ گھجور کے باغات اور نخلستان کثرت کے ساتھ تھےء درجه حرارت 
گرمی کے موسم را۷۰ ڈگری سے اہ ئیں فوتاتھاء :نع کے نے 
یہاں کی آب و هوا خوشگوار اور مثاسب تھی ء اشیائے خوردئر کے لیے خود 
کل ہوتے هوئے دوسرے مقامات اور اەل افله کے لیے بھی مہیا کرنے 
تھے ؛ ایشیا یورپ , اور افریقہ تینوں برافظموں کے اجارتی قافلے جو 
شامء پحر متوسط ء مصرہ فراق, خلرج فارسء وغیرہ سے گل نے ہوئے 
مکہ جسانے تھے وہ زیادہ ٹر پثرب سے گذرئے تھے . نجارت کے لحاظ 
سے مکہ کو کاہدی حیثبت حاصل تھی. یہ اس تجارتی شامراہ پر واقع تھا 
جو یمن سے شام تک جانی تھی . اس لیے ان کی نجارت مقامی اور عدود 
طور سے نامکن تھی . آسان اور مختصر راستہ اختیار کرنے کے اہے یثرب 
ھوکر گذرنا ضروری تھا ء جہاں ان کو پانی؛ غله, کھجوریں وغیرہ آسانی 


ا 


سے ھل جاتی تھیں. قافلوں کو تعلقات کی ناخوشگواری کی شکل میں بحر قازم 
کا دشوار گذار راستہ احثبار کرنا پڑتا تھا. سامان خوراگ ٠‏ پانی گی قلت, 
جانوروں کے چارے کی کمی جیسی دشواریوں کا سامنا بھی کرنا پڑتا تھا اور 
جنگ می اگر قریش ھار بھی جانے تو پناھ بھی نہ عاتی تھی جیسا کک جنگ 
بیع راتا 

آپ نے نانمالی رشتہ ہونے کی وجہ سے بثرب کی گلیوں میں لڑکپن 
اور شا کا کچھ, حصہ گذارا تھاء اس لیے وھاں کی مقامی حالت سے اچھی 
طرح بافف تھے. آپکی والدہ آمنہ آپ کو لے کر ایٹرب میں بنی عدای بن 
اجار کے قیاے میں آئی تھیں ٠.‏ یہاں کے تالاب میں آپ نے تیرنا سیکھا تھا 


اور ہویں آپ یھ اپنے ماموؤں سے 00 5 موقع لی ملا تھاء 


2 ب کے بھود اور باقی ذو مر ے قمیلرں کے درمیان اغتلاف رھا کرنا 
تھا. اکئر یشت ہد غااب آیا کرقے تھے ء لیکن دجرت کے وقت یہود گمزار 


ھوچکے تھے اٰس ات حب انھوں نے رسول اللہ کے بارے میں سا و ان کو 
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ساتھ دیں گے . یمن کے اندر جب ۔شہور سیلاب سرل عرم آیا نو قبیلە 
فحطاں کے دو بھائی اوس اور خزرج وەاں سے بکل کر بثرب میں آباد 
ہو اصار ٤‏ انہیں دو خادانوں سے تعاق تھا. شروع شروع میں 
نووارد لوگوں کو ح۔ س۔ماج ہیں کوثی جگہ نہیں ملی تو جہورا پہود سے تعلقات 
بڑھانے پڑے٠‏ بہود کے قبائل میں دشمنی رھا کرتی تھی. جنگ کے دوران 
انصار ابر بہود دونوں علے جللے ہوئے تھے . لیکن جب ابصار کی تعداد 
بڑنا شرع دوئی تو مسائل بھی الےیبپا شروع ہو گئے چیسسا کہ شال ی 
اربکه کے اندر آج ادربفی حبشبوں کا مسلہ ہے . رفتہ رفنہ 
ارس خزرج آپس کی جنگوں میں لڑ لڑ کر تباہ هو چکے تھے . خحزرج 


کے مقابلے میں جب اوس کو شکست ہوئی تو اوس کے لڈروں نے 








-_ ابں مشام ' ا جزہالآٹانی . صفحہ ۱۷۷۳ 


کت 


فریش سے خزرج کے مقابلے میر مدد مانگی اور یہ درخوامت بھی کی گئی کہ 
ان کو حلیف بنا لیں۔' اوس اور خزرچ کی اپس کی جنگ وجدل میں ان کے 
ہےشمار آدمی ۔ارے گیے لیکن پھر بھی کسی نتیجے کی امید نغار نہیں ارھی 
تھی . بنیادی طور پر ان دونوں قمائل کا تعلق جنوبی عرب سے تھا جہاں قبائلی 
زندگی کے بجائے ایک اجتمامی زندگی اور فڈرل گورنمنی کا تصور پایا 
جاتا تھا. وەاں کی سماجی زند کی حجاز کی قباٹلی زند گی سے اماتلف تھی . 
اب وہ لوگ پثرب کے اندر جنگوں سے گھبرا کر ایک مرکزری نظام اور 
گت کی قیادت کے خواہش مند تھے ٠.‏ یہی وجہ ھے کە اب اوس اور 
محزرج کے لوگ مجموعی طور سے بد اللہ بن ابی بن سلول کی لیڈرشپ پر 
متفق ھوچکے تھے'. اسی دوران خود رسول اللہ یثرب تشریف لے گیے تو اوس 
اور خزرج کے لوگرں نے ٭بد اللہ بن ابی سے الگ ھوکر اسلام قہول کرنا شروع 
کردیا . یہاں تک کہ عبد اللہ بن ابی بھی خود اسلام قبول کرنے پر مجبور 
ہوگیا . یہ فەل چاعے ایک منافق کی حیثیت سے اختبار کیا گیا ہو یا اس 
میں سپاسی دور اندیشی شامل رھی ھوء لیکن پھر بھی اپنی فوم کے اندر اس 
کی کوئی حیثیت نہیں رھی نو الگ ھوگیا اور دس پانچ آدہیوں کے ساتھ 
مکہ کی جانب نکل گیا جہاں اس کی قرم اس کے لیے تاج تیار کر رھی 
تھی'. 

عبد اللہ بن ابی کی دور اندیشی اور سیاست دانی سے انکار نہیں کیا 
جاسکتا مے کبوں کہ اِس نے اس بات کا صحبح اندازہ لگا لیا تھا کە 
اس کی فوم کی قیادت رسول اللہ کے هاتھ میں جارھی ھے . مذەب کے بارے 
میں اسکو کرئی خاص تشویش نہیں تھی جیسا کہ اس نے خود اسلام قبرل 
کرلیا. لیکن اس کا سیاسی شعور یدار تھا٠‏ جس چیز کا اس نے غطرہ 

١۔‏ شیلی نعمانی : سیرۃالبی , صفحہ ۲٦٤‏ 

٢٦۔‏ ابن مشامء ال جرہ الآثانی؛ صفحہ ۲١٠٢‏ 

٣۔‏ ابضاً صفحہ ٦٤٤‏ 


ۂ‌ 


وس کیا تھا وہ ۔چ ثابت ہوا ٠‏ یٹرب کے الہدر جب ایک لیڈرشپ 

اور اسٹیٹ قائم ہرنے کے لیے عاحول سازگار ھوا تو اس کا پورا پورا فائدہ 
رسول اللہ کو پہنچہا اور سب سے پہلے اسلامی امٹیٹ مدینہ میں قائم ہوئی 
جو ھجرت کی صحیح جگہ اور سمت کے تعین کا پھل تھا هجرت کے 
بارے میں زبادہ تر خبال هے کە کفار نے آپ کے گهر کا محاصرہ کیاء 
جب رات زیادہ هو گئی تو ایند نے ان کو بےخبر کردیا اور رسول اللہ ان 
کو سونا چھوڑکر باھر آ گی اور صیح کو حضرت علی آپ کے بستر پر پائے 
گے اگرج نین آمائی کے ساتو کور کے انان کھی کے تھے اکن 
عربی نہذیب میں ہے خبر دشن یا عورت کا قتل کرنا بزدلی سمجھتے تھے ء 
جس پر قثل واجب ہونا تھا اسی کو قتل کرتے ئوھے . سی اور پر هاتھ 
نہیں اٹھابا جاتا تھا . اسی لئے حضرت على قتل نہیں کیے گیے ٠‏ يہ بھی 
عال می کاو کی ظا ہیں او کر کا ال کر نے از 
نکل گیے اور حط ت ابوبکر کو ساتھ لیےکر غار ُور میں جا چھیے'. اس 
میں کوئی شک نہیں ہے کہ آپ اللہ تعا یٰ کے نر اور رسول تھے اور آپ 
وھر قسم کی مدد اور حمابت حاصل تھی. سانو ھی سانش آپ کی فطری 

صلاحیٹیں بھی غیر معمولی تھیں. لیکن عملی زندگی میں آپ دنا کے ایک عام 
انان کی طرح کامپاہی اور ناکامی دونوں چیزوں سے دو چار ہوتے رھے ۔ 
یک طرلہ گامیاہی کے لیے فرشتے کانی تھے اور آج تا انان آسانی سے کہ 
دپنا کہ ہدایت اور عمل گا کام فرشتوں کا ھے نہ کہ انسان گا. رسول اللہ ھر 
موقع پر بڑی دوراندیھی کے ساتھ ہر پہلو پر غور و فکر سے کام لیتے تھے۔ یہ 
بھی عین ممکن ھے که آپ کے گھر کے پیچھے کوئی کھڑکی ھی نہ رھی ہو 
کونکہ اگر ەوتی تو دشمن اس طرف بھی ضرور ہوتے .اس طرح جب دروازے 
گی جانب دشمن محاصرہ کے ہوئے تھے :و عان بچانے کی ندببر سوچنا 


٤وی‏ قباس سے باھر نہیں. یہ کوئی مشکل بات اؤوں نہیں تھی 5 ,تھے کوئی 


إمعمدہ اجمل خراں : رسول عری ' دھلی سمُھ ە0(ٔ0 مء صفحہ ۰۸ 


لیت 


کھڑکی کھول لی جائے ٠‏ کیونکہ حضرت علىی آپ کے ساتھہ محات اور طافت 
کا کام بخوبی انجام دھے سکٹے تھے . دشمنوں کے بےمحبر ہوجانے کے بعد 
ہہ کام اور آسان ہوگیا. اس وق عربوں کے مکانوں کی دبواریں کس 
حاص چونا گارے سے نہیں چنی جانی تھیں. نہ اس وقت کی عمارتیں 
مضبوط اور پائدار بنتی تھیں.٠‏ اس وقت کی قومی اور خاص عمارت صرف 
خانہ کعبہ کی توں, جس میں نہ کواڑ تھے ء نہ چھت تھی اور نہ ھی چوکھٹ بازو 
وہ رنااف کے ا بل غاو کس ران ای کھ ار 
تھیں. فربش نے انہیں اونچا کرنے اور ان پر چھت ڈالنے کی ٭وچی+ رومی 
ناعروں میں سے کسی کی ٹوٹی وئی کشتی جدہەکے ساحل پر مل گئی تھی. 
قریش نے اس کی لکڑی خریدی اور کعبہ کی چھت بنانے کے کام میں اس کو 
استعمال کیا٠‏ عرروں کے معیار زندگی کو سامنے رکھٹے ہوئے ان کے مکانوں 
کی عمارنوں کے بارے میں یه سوچنا بالکل صحیح ہوگاکہ وہ زیاہہ پختہ اور 
پائدار :ون تھیں . اس دور ۔ے پہلے دوسری جگہوں پر متمدن قوموں کی 
عمارنیی آج بھی اپنا وجود رگھتی ہیں لیکن عرب کے اس علانے کی 
عمارنوں کا نام و نان بھی باقی نہیں ہے . لیکن ہمارے سیرت نگاروں کا 
اس پر اتفاق ہے کہ آنحضرت سامنے کے دروازے سے کامپاہی کے ساتھہ نکلے . 


واقعات کا زمانے سے رشتہ جوڑنے کے لیے دنا کی متمدن قوموں نے 
سن کا استعمال شروع کیاھے . سن کے استعمال سے پہلے ترتیب زمانی کے 
طریقے کے تحت واقعمات کو بغیر عاہ و سال کا ذکر کیے ہوئے مرنب کیا 
جانا تھاء, جس کی وجہ سے کسی واقع کے سال و ماہ کا نعین کرنا مھکل 
ہوا تھا . سانھہ ھی ساتھ, دو واقعات کے درمپان حد فاصل کا پتہ لگانا مفکل 
ترین کام تھا . .سن کا استعمال پپہلے ابرانیوں اور رونپوں میں موجوڈ تھا 
جس کو سلمان بھی آسانی سے قبول کر سکٹے تھے . لیکن سن کے 
استعمال کی ضرورت کو مسلمانوں نے ے بالگلِ ابتداٹی دور ھی میں حسوس کرایا 
ھا : تام نقطهُ نظر سے بھی حضرت قمر کو اس 71 ضرورت پڑی اور 


۵۴ 


ھجرت نبوی سے اسلامی سن شروع کیا گا' . اگرچہ رسول الہ نے 
٦‏ ستمبر سنه ۶٦٥٣‏ کو عجرت کی تھی اور اس وقت رہہمالاول گا مہہلہ تھا لیکن 
عربوں کے یہاں سال کی ابتداء محرم کے مہینے سے ہوتی تھی اس لیے 
دو ماہ آلھہ دن پیچھے ھٹکر سن عجری شروع کیا گیا. اس کا فیصلہ اب تک 
قطعی طور پر نہیں ہوسکا کہ یکم حرم کو کونسا دں تھا. اس ۔اسلے میں یہ 
بھی کہا جاتا عے کە دراصل ۱١۵‏ جولائی سنہ ٦١٦٦ء‏ ھجری سال کا پہلا دن تھا 
جو جمعرات تھا 


سن کی مروعات کسی ام فسلی گی پبدائش با وفات سے ہوئی تھں. 
اس لے ارہ کر وسر لف کی :رم پیدائان را ورم ات سے سی 
شروع کرنا چاھیئے تھا پا آپ کی زندگی کے کسی اھم واقعہ کو نظر میں 
رکھنا چاہیے تھا. مثلاً ۔عراج؛ صلح حدیبیہء فتیم مکہء وغیرہ. لیکن 
سلسانوں کے پہاں سن ھجری کا استمسال تاریخ اور ساس کا سنگ 
97ت 


١ے‏ اُردو دائارۂُ معارف اسلاميہ؛ جاد دوم داش 1 پنجاب ء لاھور 


سلہ ۱۹۵۰ ۶. صفحہ ۳۹۔.) اور ٭زید دیکھیے ٦‏ 


57279 .حزم ,1953 رھداء[ ۶ہ دزل٥ەجہ(ا‏ 08:۷ 550۶٥6٥۲‏ 


سلکی 3 و دراسات اسلامی اور هندی مسلممان 


ڈاکٹر ابجد ملہ 


یورپی مالک میں,. فرانس ایک اپسا ملک هے جس کا سابقہ اسلام 
سے اور مسلمانوں سے سب سے پہلے بڑا. بہ سابقہ یا اختلاط , عابعد کی 
تاریخ میں علمی و ثقافتی نقطہ نگاہ سے بڑا خوش آئند ثابت ھوا. عاتویں 
صدی مساجی کے آخر تک, عربوں نے مغرب اقصی پر (لبباء ا جرباء 
تونیس؛ مراکش) نہ صرف کلىی طور پر سیاسی اقندار حاصل کیا بلکہ اس 
خطلے کو ایک نپا دین اسلام عطا کیا ہ اپنی زبان اور اپنسا کلچر بخشا. 
اس سپاسی تبدیلی سے مغربی افریقہ میں ایک پرسکون فضاء پیدا ہوئی ٠‏ 
خطے کا خطہ رومبوں کی حکومت سے غبر مطمئن تھا؛ خصرصاً الجبربا 
کے مقامی باشندے جو بربر کہلاتے تھے ء اور آج بھی انھیں ہربر ھی کے 
نام سے پکارا جائا ھے ٠‏ رومیوں کی حکومت میں اس نسل کو بربر کا نام 
اس لیے دیا گیا تھا کہ یہ قبیلہ کا قبیلہ وحشی و غیرمہذب تھا اور ان کی 
زندگی قبائلی طرز پر تھی ٠‏ رومیوں کی نظر میں ان کی وقعت اپنے غلاموں 
سے کچھ زیادہ نہ تھی مگر عرب فانحین کی یز نظروں نے اس نیل کے 
جوھر کو پرکھہ ا اور انھیں دینی و دوی تربیت دبنی شروع کی ؛. ایک 
آزاد ماحول بخشاء ہزت نفس و حق و انصاف کی فولت سے آشنا کبا 
جوھر قابل تھا زمین زرخیر تھی؛ نمی کی ضرورت تھی, فصل باراور 
ہوگئی . یہی ہربر نسل تفریاً نف اصدی میں ؛ ایک حد تک غربوں کے 





(0) ریڈر شب اسلامسات و اڈیٹر مجاه علوم اسلامپہء عیگڑھ 
لم پوپورنٹی؛ ھلکڑھ_ 


ه١‎ 


معاشرہ میں گھل مل گئی. قببله قمبلہ نے عربی زبان کو اپنایاء وربوں کے 
دیں و کلچر کو لبیک کہا اور بعد میں اس کاچر کو پروان بھی چڑھایا: 
کیا یہ ثبوت کانی نہیں مے کہ اندلس (اسپین) کی فتح میں ۔ھربوں کے 
دوش ہدوش, بربر گا ایک اہم نماہاں اور قابل تەریف حصه ھے ٠‏ طارق بن 
زیاد افلبا پریر ھی نسل کا تھاء اس کے سپامی بربر ھی تو تھے جو طارق 
کی کسانڈ میں اسپین پر لی بہار حملہ آور هوئے اور نمساییاں کامابی 
حاصل کی . 


آٹھویں صدی ؛:سیحی کے شروع میں (۷۱۱۔۰۷۱۸) اندلس تقربباً 
تح ھوچکا تھا. اب مسلماوں کی نظریں فرانس کی طرف اٹھیں٠‏ 
سنہ ۱۷۱۸ء میں ا حر بں عبداارحمن اللقفی نے ( موسی بن نصیر کا تیسرا 
جانشین) پیریٹیز' کو ہہور کیا اور جنوبی فرانس ہیں داخل ھوکیا . 
سنہ ۷۲۰ھ میں ا حر کا جانشین لح بن مالک ا ولانی نے نارہون' کا 
علافہ فتم کزلیا. سنہ ۷۳۲ء۲ میں عرب فوجیں عبداارحمن ہن عبدالل الەافقی 
کے کمانڈ میں شھر تور" تک پرونچ گئیں مگر یہاں عربوں کو ایک 
زبردست شکست سے دوچار ہونا پڑا تھا. پھر بھی ان کی ہمت بندھی 


ری اور سال دو سال یی مزبد کوششوں کے اتیجہ میں رات اور آویزوں* 


(۱) ت۵ث تت :وط فرائس اور اسپین کا درمیسانی علاقہ ھے جو چھوٹی 
چھرٹی ,ہاڑیوں اور جنگلات سے ڈھکا ھوا ھے ٠‏ 

)٢(‏ ھت ہنا ٥ہ‏ جنوبی فرانس میں راقع ھے جو قرون وسطی میں 
اہک مشہور بندرگاہ اور ایک بڑے بازار کی حیثیت سے مشھور تھا. 

٠ جنوبی فرانس گا ایک مشہور شھر ھے‎ 7900: )٢( 

م٤( ۲٥‏ عملگت فرائنس ۴ ایک مشھور شھر ھے جو یرس سے 
۰ کلومیٹر کی دوری پر جنوب مغرب میں راقم هے ' 

(8) بە مو۸ جنربی فرانس کا شھور شھر ھے جو پپرس سے 
۷ کلوییٹر کے فاصلہ ہر جنوب مغرب کی جانب واقع ھے . 


' 


۰ 


پر قبعضہ کرلیا . یہ فتوحات اپنی جگہ پر حیرت انگیز ضرور تھیں مگر دیرپا 
ز٥‏ ثابت ہوئیں اور آخرکار فرانسیسیوں نے عربوں کو اتنا دبابا کە عربی 
فوجیں جنوبی فرانس میں اپنا قدم مضبوطی سے نہ جما سکیں. نوبت بابنجا 
رسید کہ ۷۹ء میں انھیں نارہون کا علاقہ چھوڑنا پڑا. اور پھر فرانس کی 


سر زمین ار قدم لہ رکھ کے 


ہ تو علاقائی فتح و نصرت کی کہانی تھی. زندہ فومیں فنح و شکست 
سے دو چار وئی رھثتی ہیں٠‏ روج و زوال ان کا شیوم ھے . اس فتح اور 
شکست کی کہانی میں جو بات قابل غور ہے وہ یہ ہے کہ اسی زمانے میں 
پورپ کی مسیح دنیا اسلامی دنیا سے ووشناس ہوئی ٠‏ رومن کیتھولک چرچ 
میں اسلام کا چرچا ہوا. سسلی اور اٹلی میں بھی اسلام کی صدا گونجی؛ 
اسپین کے ہیسائیوں اور عربوں میں ایک ثقافتی ربط فائم ہوا. شادی و پاہ 
سے رشتے مضبوط سے مضبوط تر ہوئے ؛ اسپین کے مسیحی باشندمے عربی 
زبان بذوق و شوق سیکھنے لگے ؛ اور ساٹھہ ھی ساتھہ اسلام کا بھی بنظر 
فائر مطالعہ کرنے لگے . دھیرے دھیرے اسلام مقامی باندوں میں سرایت 
کرنے لگا اور تھوڑے عرصہ میں مقامی لوگ کافی تعداد میں مسلمان ہوگئے 
حتیٴ کہ زویں دسویں صدی میں اسپین کے ەلاقہ میں ایک تی نسل وجود 
میں آگئی جو ناریخ میں ہسپانوی عرب کے نام سے مثشھور ھے ٠.‏ علاوہ 
برایں سلم اسپین کے بڑھے بڑے شہروں میں حکومت کی طرف سے 
مدر سے قائم کے کے جہاں دہنی علوم ٠‏ ادبكات اور مروجہ سائنس کی 
تعلیم دی جانی تھی. یہ مدارس اپنی نوعیت کے اعتبار سے سیکبولر تھے 
کپونکہ یہاں بلا فرق مذھب و مات ء مسلمان ' عیسائی اور بہودی طلبہ علم 
کی روشنی حاصل ار تھے . عبداارحمن ای نے (١۹۱۴۔-٤٦ع)‏ جامعہ 
فرطبہ کی بذباہ ڈالی اور اسے پروان چڑھایا. اس با نیورسٹی سے منسلک 
ایک لایپریری بھی تھی جس میں چار لاکھہ کتاہیں تھیں اور جن کی فبرست 


(۴ 


4 جلدوں پ, مشتمل تھی' . کنتابوں کی تعداد سے ھمارت گا اندازہ گیا 
جا سکتا ھے ء اور جس ادارہ کی لاہبریری چار لاکھھ کتابوں پر مشتمل 
وی ؛ اس کی همەگیری کا بھی اندازہ لگایا جاسکتا ھے. لایبریری کی 
ہمەگیری سے بولیورسٹی کی عظمت کا بھی پتہ چلتا ھے . یہ نو اظھر ٭ەن 
الشمس ھے کہ قرطبہ کی یونپورسٹی؛ جامعہ ازھر اور بغداہ کے نظاميہ 
الج سے قدیم تر اور سارے بورپ و مسبحی دنیا کی پہلی سیکیوار درسگاہ 
تھی. طلبہ مذھب و مات اور فرق کی فپود سے آزاد ھوگکر اس یونیورسٹی 
میں داخل ہونے تھے اور تملیم حاصل کرنے تھے . یہاں دینی علوم ' تاریخ ء 
جغرافیہء ربساضیبات: فلکیسات . نجوم ء طب , نساتبسات : فلسفہ ٠‏ مسابمعد 
الطبیعپان و دیگر علوم کی تدریس ایک ال پیمانہ پر ہوتی تھی . اسی 
یونیورسٹی کے سرچشہۂ علم سے سبراب ھوکر مسیحی اور بہودی علساہ 
فرانسںہ مسلی اور اپ لی پہونچے اور اعلی درس و تدریس میں مشغول ہوئے ٠‏ 
پیرس وولیورسٹی میں ایک متیحی الم الپرٹ لوگراں'ء نامی ارمعلو کے 
فلسفے کا استاذ مقرد ہوا . اس کا وطن عآلوف سواب' تھا اور تاریخ 
پپدائش ۱۱۹۳ء بتائی جانی ہے . اس شخص کی پہ شھرت تھی گہ وہ 
عرروں جرسا لہاس پپہنتا تھا اور جب ارسطو کے فلسفے کا درس دیتا تھا تواس 
کے ھانھوں میں فارابیء ابن سینا اور غرا لی کی کاب ہوتی تھیں اور ان 
گتاہوں سے عریں عبارت پڑھکر اس کی تشریح و تفھیم لاطینی زہان 
میں کرنا تھا ناک طلبه مفبوم اچھی طرح سمجھ لیں. اس واقعہ سے یہ صاف 


[۰ 11:01: ب 170240 ,ط۸۲3 عط ٤ہ 7ہہ؛::ت‎ 17 .531 (١) 

(۴۰۲) 04 ۸۰۲۲ء 8ت5 شھر میں پیدا هوا تھا. یہ شھر 
جرمنی میں واقع ھے ۰ دیکھیے )نا٥۷‏ اا0 کی فرانسپسی کتاب 
٭۴مصیاظا 1 ۷٥ا‏ داد ا(ماہ 0۸1 189 01:6 گی پیل جلد ( صفحہ ۷۱) جو 
٥و‏ چلدوں میں ھے اور ذزوط سے ۱۸1۸ء و ۱۸۷۰ء میں غائم دوای ھے 


'٘|ٰ۴ 


ظاہر عے گه بارہەویں صدی تک فرائنس میں علوم املامہ کا رواج دوچکا 
تھا اور فرائنس کی شقف دینا فارابی؛ ابن سینا اور غوالی کے علوم سے 
مسثفیض ہو دھی تھی . 

اسلامی اسپین کی درسگاہوں کا عمومی فبٍض اور جادمہ فرطبہ کا 
غصرصی فبض ایک اور منفرد شکل میں نماباں ہوا. بہ ترادو' کی عیسائی 
درسگاہ کا قیام تھا . یہ درسگاہ مسیحی و ہز پپودی لماء کی قائم کردہ 
تھی. اس کے دو مقاصد تھے , پہلا یہ کہ اسلامی علوم کی درس وتدریس 
اور خصوصیت کے ساتھ اسلامی دینی علوم کا گررا مطالعہ ۔ و نیز ٭ربی 
زہان میں کامل دسترس حاصل کرناء دوسرا یہ کہ فنون مروجہ کی 
عربی کتاہوں کا لاطینی زبان میں ترجعہ کرا کیونکہ اس زمانے میں لاطینی ھی 
ورپ کی علمی زان تھی ٠‏ ان مقاصد کے اعتبار سے پہ مدرسهہ فیسائی 
دنیا کا پہلا مدرسہ ہے . اس مدرسہ میں بڑا کام وواء سیکڑوں عربی کتابوں 
کا نرجمہ لاطینی زبان میں ہوا جنمیں ھ_ فن کی کتابیں شال تھی؛ اور 
اور یہاں سے یہ کتابیں !ورپ کے دوسرے مالک میں پہو نچیں؛ اور یہی علمی 
روغنی پورپ کے نشأة ثانيہ کا اہک اہم سبب بنی. 

فرانس کی دواسات اسلامیہ کی تاریخ سے یہ واضح ھے کہ فرانسیسی 
مسیجی علماء ایک حد تک اسلام سے روشناس ھوچکے تھے اور مسلمانوں 
کے کردار کو سمجهہ چکے تھے کیونکہ اسپین کے بعد فرانس ھں کا اسلام 
اور مسلمان سے سابقه پڑا. اسپین میں جب اسلامی تہذیب و تمدن ہختہ ہوگئی 
تو یہ سیلاب بڑی تپری سے فرائس کی طرف بڑھا. عیسائی عوام اسلام سے 
متأثر ہوکر اسلام قبول کرنے لگےء پڑھے لکھے لوگ عمواً اور علہاً کا 
عاہقہ خصوصاً اسلامی تہذیب و ثقافت کا عداح تھا ظاھر ہے کہ ان 
حالات کے تحت, مسیحی دیٹی علماء کیسے خاموش بیٹھ ‏ سکتے تھے . 
انھوں نے محسوس کیا َِّ دیں خطارہ میں ھے اور اگر بر وقت کوئی مداوی' 


(۱) 701:86 ؟سیں گا بہور شھر ھے جر درپالے ةتاع٥7‏ پر والع مے . 
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نہ کیا گیا تو عیسائبت پر ا۔لام غالب آجائیگا. چنانچہ پاپائے روم کی 
وساطتی سے یہ بات طے پائی کہ مسیحی دینی علماء علوم اسلامیہ اور عربی 
زبان کا گہرہ مطالعہ کریں :اکہ اسلامی دپنی کتب کا براہ راست مطالعہ 
کرکے ان کی خامبوں کو اجاگر کا جاسکے اور ان پر سخت تنقید کی 
جائے؛ اس طرح ٭یسائی عرام کو اسلام سے متنفر کیا جاسکٹا ھے. مسیجی 
دیٹی علماء کا یہ خیال تھا کہ اگر عربی زبان ہیں موارت حاصل کرلی جائے 
تو خود مسلمائوں میں عیسائیت کی تبلیخ کی جا سکئٹی ہے . اس بحف سے 
بتانا پ٭ مقصود ھے کە شروع شروع دراسات اسلامیہ اور عربی زہاں کا 
ذوق مسیحی دیٹی علماہ میں پیدا ہوا اور وہ بھی علم کی خاطر نہیں بلکہ ایک 
غاص مقصد کو مدنظر رکھٹتے ہوئے؛ یعٹی عیسائی عوام کو اسلام کے 


نرھے سے بچانا اور خود مسلمانوں میں عیسائیت کی تبلیغ کرناء 


مغرب میں مسلمانوں اور ەیسائیوں کے عابین قافتی رشتے بڑھ بھی 
رھے تھے اور مضبوط بھی ٭ورھے تھے مگر مشرق میں صلیبی جنگوں کی تیاریاں 
ہو رھی تھیں. یہ جنگیں تقریاً دو صدی تک جاری رمیں (بارەویں اور 
تپرھویں صدی مسیحی) اور اس عاویل مدت میں سلاطین و اقوام ہونوں نے 
اپنی اپنی بہترین صلاحیتوں کا استعمال تخریبی کاموں میں کیا۔ بڑی شدید 
جنگیں دوئیں. بڑی تباہی دوئی مگر ایک تعمبری صورت بھی رو نما هوئی. 
ہہ مشرقی و مغرب کا ثقافتی و تھذہبی اختلاط تھا تجارئی تعلقات تھے . 
سماجی تعلقات اور دینی تبادل خبالات سے بہت سی غلط فہمیاں دور 
ہوگئیں. رھں سہن؛ طور و طربقے, عادات و اطوار ھر چیز میں فرق 


پڑا اور پہیں سیے مشرق و عمغرب کے باھمی تفاھم کی بنیاد پڑتی ھے . 
ان عتذکرہ بالا جنگوں میں ملکت فرانس کا ایک بہت بڑا اور زمایاں 


جو4 تھا. ان جنگوں کے 2ج4 میں فرانسیس عوام و ساھی دونولں مشرفی 
مسلمائوں سے روشناس ھولے . ایک دو دن ہیں بلک دو صدی تک دونوں 


قومیں ایک دوسرے سے جنگ و صلح کرتی رھیں. اس جنگ و صل حکے 


۹ 


پردے میں باھمی تفاہم کی بھی خواہش پیدا ہوئی. اس خواہش کے تنیجہ 
میں فرانس میں علوم اسلامیہ اور عربی زبان کا علم و تعلیم تیر سے تیزتر 
ہوگیا مگر ایک بہت بڑے فرق کے ساتھ. ابھی نک علوم اسلامیہ کی ءپراٹ 
صرف سیحی دنی علماء کے پاس تھی مگر اب ان کے اس سے نکل کر 
دوسروں کے پاس جارھی تھی؛ پبرس یونپورسٹی میں عربی اور تر کی زہان کی تعلیم 
کا انتظام هوا اور عربی کی ایک چا قائم کی گئی مسیحی دبنی طبقہ 
کے علاوہ عوام بھی عربی زبان کی طرف عتوجہ ہوئے. تبرہویں صدی 
میں؛ عربں زبان کی تعلیم پیرس یونیورسٹی میں باقاعدہ دونے لگی مگو علوم 
اسلامیہ کی تدرپس کا انتظام اب تک اس درسگاہ میں نہ هو پایا تھا . غااباً 
اس کی وجہ یہ تھی کہ پپرس یوابورصلی پر چرچ کا مکمل قبضه تھا اور 
چرچ کی يہ پالیسی نہیں توں کہ ٭یسائی عوام کو علوم اسلامبہ کا 
درس دھا جائے . اس سے ان کے درمپان کفر و ا حاد پھیلئے کا ڈر تھا. پوپ 
کی باقاعدہ غدابت تھی کھ یونپورسٹی کے مشرقی عاوم کے آسانذہ پر سخت 
نگاہ رکھی جاے . ایسا نہ ہو کہ یہ لوگ عیسائی طلبہ کو ابن سیناء غزائ ی 
اور ابن رشد کے فلسفے سے روٹشناس گراکر انھیں گمراہ کر دیں اور 
یه طلبه پھر اسلام کی طرف رجوع ەوں ' : 

منذکرہ بالا علمی فضاہ کو اور آبدار بنانے میں چند عوامل بڑے اہم 
ہیں. ان میں سے پہلا واقعہ فسطنطابہ کی فتم ھے. ترکوں نے ١٤٢۱ء‏ 
میں فسطنطلبہ پر مکمل فتح حاصل کرکے روەن سلطنت کا خانمہ کردیا. 
ابسی صورت میں مسبحی علماہء بہت دنوں تک قسطنطنبہ میں فیام إكبر نہیں 
رہ سکے اور دھیرے دہھیرہ وہ لوگ وہاں سے ھجرت کرک ال لی میں بوہ 
پاش اختبار گرلی , اور انھیں علماء ئے یورپ میں نقاۃٍ ثالبہ کی بنباد ڈالی٠‏ یہ 
فضاء سب سے پہلنے ال س. پھیل اور پھر رغاں سے انھیی علماکی مدھ سے 





: (ا) .طك٢‏ 7 وضد ا مازصہزونا ٥۸۷۴‏ ءنمعنظ ۔گ3 ×ەا1ٴمتا 
دیکھیے جلد دوم صفحہ ۲٢٢‏ ۔ ۲٢۸‏ 176 روط 
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فرانس ٤ء‏ جرمنی اور انگلپنڈ میں پھیلی. سائنفک درس و ندرپس کا دور 
شروع ھواء ہلکہ یہ کہنا غلط نہ ہموگا کہ جدید بورپ کی علمی تاریخ یہیں 
سے شروع فوئی ھے. مگریہ کیوں؟ قسططیہ کے مسپحی بھاجر علماء 
جادوگر تو نہیں تھے کہ ان کے آنے ھی الیل کی علمی فناء بدل گئی پا 
فزائس؛ جرمنی اور انگلینڈ میں ۔ائنٹیفک طور پر درس و ئدریس شروع 
ہوگئی . اس تبدیل کی اصل وح یہ ھے کہ ان مذکورہ مالک کی زمین 
علمی فضاء کے اہے پہلے سے ھدوار تھی . اسلامی اہین کے عذرسوں اور 
اعلی درسگاھرں سے فارغ دہ سرحر و یہودی علماء ان ءالک میں بہت پہلے 
ہے 'مرجرد تھے اور پزرپ کو اتاریکی کے دور سے: نکال: کر روشنی کے 
دور کی طرف لارھیے تھے , علمی تحقیق اور جدید طرز پر درس و تدریس 
٦‏ علم بلند کے دوثئے تھے ٠.‏ ببی وجہ ھے کہ جیسے ھی ان مھاجر علماہ 
نے (قسعانطنیہ سے ھجرت کبے ہوئے) انشأة آنانہ کی تحریک کا علم 
بللد کیا یہ تحریگ بڑی زی سے پھیل . فرائسء؛ جرمنی 
اور انگلینڈ کے علماء نے اس :حریک کو لبیک کہا اور تھوڑے عرصہ می 
بووپ کی کایا پلٹ گئی . تارپکی کا دور دھیرے دیرے دور ەونے لگا اور 
علمی روٹنی فطا کو منور گرنے لگی . علوم اسلامیہ و علوم ورای“ کی طرف 
ان علماء کی خاص توجہ مبذول ہوئی. روم میں پپلی مرنبہ عربی زبان کا 
پریس فائم ہوا جس سے عربی منن چھاہنے کا کام نہ صرف آسان ھوا بلک 
اس کی اشاعت بھی آسان تر ھوگئی. 


فرانس میں اسلامیات ر عربیات کے درس و ندرپسں کی مهھم نیز سے 
پر تر ہوگئی. اس کا سبہب مصر پر ہولین کا حملہ ہے . نپولین کا حملہ 
عصر پر ۱۷۹۸ء میں واقم ہوا اس حملہ کے جنگی پپلو سے ةطم انظرء 
پولینں کے ساتھ عربی داں فرانسپسی علماء کا ایک گروہ تہا جو عربی 
لکھئے . پڑھنے اور بولئے میں ماھر تھا. ان کے ساتھہ ایک پربس بھی 
تھا جیں کے ذریعہ سے مصر میں ھریں دنیا کا پیلا اخبار شائع ہوا : مصر 


9۹۶ 


پر فبضهہ ہوتے ھی ان غربی داں علماء کے ذرعہ ہے وماں کے امرا 
آرباب حل و عقد و نیز عوام سے ربط و ضبط پیدا کرنے میں بڑی آسلنی 
هوئی٠‏ اس حملہ کے ضن میں جو بات قابل غور ھے وہ ب؛ ھے کہ اگر 
فرانس میں خاص طور پر اٹھارویں صدی میں عرنی زبان کا: مد نطم 
اننے اعل بیمانہ پر نہ ہوتا تو اید نپولین کو اپنے ملک میں ایک بھی عربی داں 
اپیسا نہ ملا جو عربی لکھنےء پڑھنے اور بولئے میں مبسارت اور فقبت 
رکھتا ہونا ۔ یہ واقعہ بہت بڑا ثبوت ھے کہ ملکت فپرانس میں الماروبیں 
صدی میں عربیات و اسلامیات کا درس و تدریس اعلیٴ ہیمانے پر ہوا تھی, 
طلبہ کو بولئے اور لکھنے کی بھی مشق کرائی جانی تھی ۔ 


فرائنس سنہ ۱۸۳۰ء۶ میں ا جیریا پر حملہ آور ہوا اور تقریباً دس 
برس کے عرصہ میں پورے خطے پر اض هوگیا ٠‏ مصر اور ا یر یا دونوں ملانے 
کے لوگ مسلمان تھے اور ان کی مادری زبان عربی تھی لہذا ان خطوں ہے 
ثقافتی تعلق برقرار رکھنے کے لہے یە ناگزبر ہوا کہ اسلامیات و ء بیات 
گا درس و تدریسں ایک اھلیٴ پیمانے پر ہو 


امیس فلا کاچ از تھا کان لا و مان 
اضاتی تعلفات کی بنیاد علمی ہو یعنی فرائسیسی علماہ اور عوام دونوں 
عربیات اور اسلامبات گا گہرا مطالعہ کرنے کے بعد دین: املام کا ۔طالمہ 
کریں. اسلام کو بفغیر علمی طور پر سمجھے ہوئےء اس پر تنقید کرا یا اس 
گی تنفیص کرنا علمی دانتداری کے خلاف ھے ٠.‏ اسی طرح ۔سلمانوں کو 
۔مجھنے کے اہے ان کی تاریخ وانمدن,؛ طرز معاشرت , ان کی پسند اور 
اپسند گا مطالعہ ضروری ھے . اس مقصد بالا گے تحت , فراندیس.وں نے 
دین اسلام کا مطالعہ جی لگا ڈر کیا اور اس فن ں_ قلم بھی اٹھابا : مسلمانوں 
کی تاریخ و تمدن کا بھی مطالعہ کیا ء ان کے سعاج و افکار کا بھی مطالمہ 
کی اوو أن علوم و فون پر علمی انداز می کنابیں لکھیں. 


۴ 


ال مذکورہ علمی کارناموں کی تکمپل کے لیے ؛ ملکت فرانس میں 
ختلف نوھیت کے ادارے قائم کیے گئے ٠‏ پیرس بونپورسٹی تو پہلیے ھی سے 
موجود تھی اور وھاں عربی زبان گی تعلیم ہوئی تھی ٠.‏ ١٥٥۱ء‏ میں فرانس 
کا شماھی 6الج' قائم ہوا ء یہاں بھی عربی کا استاذ مقرر کیا گیا عرببات اور 
اسلامیات کو ایک متاز جگہ دی گئی . آج بھی فرانس کا پہ ادارہ علوم 
اسلامبہ کے نقطۂ :گاہ سے ایک بڑا اور قابل قدر ادارہ ھے ٠‏ پروفیسر 
ساسیلی'' اسی ادارے کے ایک باعزت اور ناەور اسناذ تھے . ۱۷۹۰ء میں 
مدرسة الےهُ شرف؟ کا قبام عمل میں آباء جہاں عربی زبان ابتداء سے :ھی 
پڑھائی جانی تھی. اس ادارے میں عرب تمدن کی بھی تعلیم دی جاتی تھی 
بہ مدرسه آج بھی پیرس میں قائم ھے اور بڑے آب و تاب سے اپنے مقاصد 
کی تکمبل کر رھسا ھے , یہاں عربں زہان کی ابتدائی تعلیم بھی ہوتی ھے ء 
تحریر و تقربر کی مشق کرائی جانی ھے اور عرب نمدن کی بھی تعلیم 
دی جانی ہے . اس عمدرےه کا نصاب مکمل کرنے کے بعدء ایک طالب‌ام 
عری متن پڑھ سکتا ہے , اس زبان میں گفتگو بھی کر سکتا ہے ہ تحرپر می 
اہنا مافنی الضمبر ادا کر سکتا ھےء عرب تمدن اور عربی مالک کے 
جفرافیہ سے بھی صرورت کے مطابق واقفیت رکھتا ھے . مختصر یہ کہ اس 
مدرسہ میں عربی لسانبات کو ایک تشاز اور اھم درجہ حاصل ھے . اسنہ 
۲ء میں آسپالک سوسائٹی فائم کی گئی ٠.‏ اس سوسائٹی کا اہم مقصد 
مالک شرقبہ کے متعلق ۃحقیق دہ معلومات حاصل کرنا تھا . معلوەات 


ے() ؟”ە:۶ ٥۷‏ ععەلای کو فرائنس کے بادشاہء نندەدە: اول 
( ١٥١٥۱۔-۷٢٥۱)‏ نے فائم کیا نیا 

٥۸ )۳(‏ مواہہ ہ۸ ەانا ما فرانس کے شاھی کالج میں غربی کا استاذ تھا. 
اس کی دحلاجە پر ایک وفیع کتاب ء دو جلدوں میں ۱۹۲۲ میں پیرس سے 
شائع ەوچکی ھے ؛ 

۷:٢٠۵٣٥:. )۴(‏ 0-0124 :مجمدا:٭5 دلددہ نا۱١(‏ ٭اہ:ظ 


تھی 


هر قم کی ؛ چاھے وہ لسانبانی ەوپا تاریخی و نمدنی؛ سماجی ھو پا 
لاق :ضا کو یا می اس حقف ین مان و ابفات کرات 
پڑھاوا ملا چبنکہ ءالک شرقبہ میں ایک اچھی خاصی تعداد ٭ەرب ء الک 
کی ھے لہذا اں ‏ الک پر مختاف نگاہ و نوعیت سے توجه کی گئی اور 
اەل مالک کا معالعہ هر زاویة نظر سے کیا گیسا ہ اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ 
انیسویں صدی مسیحی میں فرانس کے ادب پر مشرفی اثرات غاص طور پر 
نمایاں نفار آنے لگے ٠.‏ 

ابھی تک جن اداروں کا ذکر کیا گیا ھے ان میں معباری تحقیقی کام 
نہیں ہوا تھا او انہ جدید طرز پر تحقیق و ریسرچ ان کے مقاصد میں 
شامل تھا. مص ١١ر‏ ایریا تح هو جانے کے بعد وەاں کے مدرسوں اور 
علمی اداروں سے سابقہ پڑاجو خالص دیتی اور ادہی تھے ء ان کیے کتب خااوں 
میں نادر مخطوطے ۔رجود تھے جن سے سطحی علم سے استفادہ نہیں گیا 
جاسکتا تھا. عربوں کے ادب و اریخ و تمدن پر معباری تحقیق کے لیے 
ایک تحقبقی ادارہ کی ضرورت پیش آئی تاکہ معراری عربی خطوطے . خواہ 
وہ فن ادب مب ہو یا اریخ و نمدن سے متعلق ہوں با دینی مباحث پر 
مرگوز ہوں؛ .۔اقدانہ طور پر هرةب کے جائیی اور پھر عمدہ طبر پر شائع 
گیے جائیں اور ڈم نسیسی میں ان گا ترجمہ بھی پیش کیا جائے اکہ فرانسیسی 
عوام ان خزانوں سے فائدہ اٹھا سکیں ء علاوہ برایں عربوں کی سباسی و 
سماجی و ثھافتی ناریخ جدید انداز پ محقق طور پر پھر سے پبش کی 
جائے . ان کی نار یی ادب لکھی جائے. غرض کہ ھربیں کو پھر سے 
روشناس کرابا جائے اس غرض کے تحت پیرس بیانیوامٹی سے ماحق 
ایک ادارہ قائم کیا گیا جو مدرسه درس اعلی' کے نام سے مشہور ہواء 
بہہان عربی 'دب کا مطالعہ اعلیٰ ھیار سے ہوتا تھا اور نظر نافدانہ ہوئی 


٥8٥ ]1 80٥5 ٠٤8001 )۱(‏ منوااہ:ۃ ٥اہ:‏ کو فرانس گے وزیر نعلیم 
0۲ا0 ۷٣٢۲٢۱٢‏ نے ۱۸۹۸ء میں ام کیا تھا 


نس 


تھی . طلبہ یہاں سے فارغ موکر مضر اور ا جمیریا کے مدرسوں میں بحیئیت 
استاذ مقرر ەوتے تھے اور ان مر اور جلا پہدا هوجاتی تھی . سنہ ۱۹۲۹ء 
میں .اہک اور اعارے.کی بنباد پڑی جس کا نام معھد دراسات اسلام' ھے .یه 
ادارہ بھی پپرس پونیبرسٹی سے هتعلق ہے . اس ادارے کا کام املی عیار 
کی ندریس و تعلہم ھے . طلبان علم کو تحقیق سے روشٹاس کرنا ھے . 
اور :پھر ان سے تخقرق کا کلم ابنا ھے اور خید یہاں کے اساتذہ کی ذمەداری 
ہے کہ٥‏ حقبق کرتے رھیں اور اں کی تحقیق منظر عام پر آئی رھے . 
فک رہ ادبی و ثقافی و تحقیقی اداروں نے بڑا احقیقی و معباری کام کیا 
ھے جس کا ایک اجمالی خاکہ مندرجه ذیل ھے . 

جیسا کہ اوپر ذکر کیا جاچکا ھے ک4 انیسویں صدی سے پہلے فرانمر مین 
علوم عربہ , ا۔لامہ کا مطالعہ ضربر ہوناتاء ان علوم کی تدریس ھی 
ھوٹی تھی مگر نقد و تحقیق کا پہلو زیادہ نمایاں نہیں تھا اٹھارویں صدی کے 
اخ سےء فراس ھی میں نہیں بلکہ تمام بوري میں ء تحقیقی و تنقیدی 
اسنل اق صحیح :عنوں میں شروع ہوا اور جو علماء امر کاروبار میں لگے 
ابھبر مستشرقین کے ہام سے یاد کیا گیا . پورپی دیا کا ۔ب سے پہلا اور مستند 
مستترق سلوستر دو ساسی' تھا جو پرانسیسی شراد تھا اور جس نے حقبق 
علوم عربیہ و اسلامیہ کا نعرہ بلند کیا تھا۔ در اصل فرانر میں اسی عللم کی 
وجہ سے عر بات و اسلامبات کے درس و ندریس و تحقرق میں اطافہ دوا اس نے 
۰ء میں عربی زان کی قواعد شائم کو جو اس فن میں ایک سنگ میل کی 
حیثیت رکھتی ہے . اسی عالم نے مقا۔ات ا حریری شائع کر . اس کی شرح ارر 


اس کذاب 6 عربی و فراس,سی دای اس ٤ی‏ تحفرفق 5ے معرار 1 رد 





]٥1::٤٤٢ ٭ذ2ا‎ ۲۲0(۶ ۶۳۶ (١) 
ل ١٣٢٥۷ا51 (۵۸ضص۱۔۴۸ہ۸ ۱( مزید معلومات کے لیے ڈانٹر‎  ڈنہآ‎ (۲() 
۴ہ ماخ داارقٴ‎ ٥ ]م:8٤166‎ 0٥ اید عل کا 2لا دیکویہے جو 1188د:3 2 21د(اذ)]‎ 


۸۸۷ ۷۸۰ ۸۱ے "۳ھ" .۱۹۹ میں غائم ہوا ھے 


نا 


دہتا ھے اس نے معاقات اور کلیلہ دمنہ کا ەتن شائع کیا اس نے دروز' کے 
متعلق تحقبق کی اور :حقیقی تنائج کو کنابی شکل میں شائم کی اس نے 
بصر کی مزروءہ زمین کی ایک طرح سے تاریخ مرتب کی کہ عرپوں کی آمد 
سے نہولین گۓے حط۔نک اس مزروعہ زمین سے متعلق مختاف ادوار ہیں کس 
سم کے قوائین تھے . مختصر یہ کہ یہ فرانسیسی حقق اپنے زمانے کا ایک مسمتند 
٠‏ تھاءاور عربیات و اسلامیات دونوں میدان میں اس کا تحقیفی کام گرا قدر ہے 

دپرنبور' نے سنہ ۱۸۸۱ء میں سیبوبہ کی گراەر شائع کی. سلوستر دو 
ساسی کی شائع کردہ عربی گرامر اور سیوبہ کی گرامر کی بنیساد پر 
گود فرالے دو مومہین؟ اور بلا یر نے ۱۹۳۷ء میں عری زہان کی اہک 
مکمل اور وافی گرامر فرانسپسی زہان میں تحریر کی جس سے آج نمام ەربی دنا 


کر - ٹج :7 ؛ 5 ٠‏ 
مسمقید وو رھی ہے + ۶ریں ادبیات کی :رویج و تحفیق میں بریڑ لیے سیر پولو 


)١(‏ ج٣٥‏ -:::0.]ا ۱۸6٢٤٢(‏ ۱۹۰۸)ء مزبد معلومای کے ہے 
ملاحظہ ہو : .تس 

ج008 0-165 1٥:‏ 7۲3۷۸0۳۴ ۰ہ ٠٤‏ 13۱۷۱۰ جدت :ہ۷ ۶ پپرس ۱90۵۵ 

(۴) :08 (ط060000 .00006060 عدرسه الہنۂ شرقبہ میں عربی کا 
استاد تھا ۰ 

)۴( دی اڑا گر مود درا۔ات اسلامیه ٠‏ ہرس 6 ڈیر کٹ تھا 

)٤(‏ مع زدی؟8 .7 .ا (٤۱۸۱۔‏ ۱۸۹۹)ء -عزید معلومات کے لیے 
ملاحظہ ھو: 

وط کی کتاعبا ماکز حلد دوم ص ۲١‏ ۔ .۳٣‏ 

 )۵(‏ 1٥ہ-رومتا۔‏ 0۳ل ۔ھ .3 (۱۸۱۴ ۔ ۱۸۸۲) عزید معلومات کے لے 
ملاحظہ ھو: ۱ 


يصہ۳9حد۷ دنہ مرصت+٭ ادہ٥‏ مدل ٭ ادہ۷ ندنا ح۶ ندھمەناء ا5 
طبع پنجم ؛ یرس ٠‏ ۸۷۸۰ء ص ۷ ۔ 18۱۸۔. 


کش 


اور ودا' کے اسعاہ بھی قابل ذکر ھیں. اھوں نے عربی ادب کو اپنی 
تحقیق کا موضوع بناہا اور اس میدان میں ہربی نثر و نظم کی :مباری کتابین 
غائم کیں, تحقیقی اقعاه نگاہ سے متعدد عربی عتوث کا ترجمہ اپنی زبان 
فرائسپسی میں کیا جس سے غیر ء٤‏ بیداں عاصاء بھی مستفید ہوتے رھے موں. 
گو یار" نے ۱۸۷۷ء میں عربی علم عروض ہر ایک اعلی معیار کا رسالہ شائع کیا۔ 
جس سے عرب موحیقی پر پہلی ءرتہہ روشنی پڑی , مارسل؟؛ کو سین دو 
پر سپوال؟, ہومشئے٭ہ شر بونو" اور کازی مرسکی' نے لفت و لسانیات کو 
اپنا داثرہ عمل بنایاء عربی فرانسیسی و فرااسیسی عربی لفتین اصنیف کیں. عربی 


٦-۱۸٢١٤( ٥٥ 1٥0۵٥٥ )١(‏ ۱۹) عزید معلومات کے لے ملاحظه ھہو؛ 
1٥٢۹۶‏ ٥ا‏ د٥ا‏ دہ(ذٰا۱۵ 16٥ 1۲۸۷۸۷ ٠٤‏ 2:0 +5100 ' 
پپرس بلا ناریخ . 
(۲) 600:9 .8 (۸۹٤۱۸۔‏ ۱۸۸۰۸) مزید معلومات کے لیے ملاحظہ هو: 
۸88٤٥‏ آ۲۵3ل٥1‏ پرسء  :.۸۶‏ جلد چہارم؛ ص ۳۸۰۔۴۳۸۸. 
(۴) .(::ہ :ہ۷١‏ ۔(۔ .3< (۱۷۷۹۔ )۱۸۵٣‏ مزید مومات کے لیے 
ملاحظہ ہو: 
ناوناداد 06070۵1[ ٴ پبرس. ١۱۸٥١‏ جلد سوم:؛ ص ۰٥۴٥‏ ۔ .٦۹٢‏ 
(4) اہ٭::۲ء۶ ٭ل جاەسہ ۸۶۰ (۱۷۹۵۔ ۷) مزید معاومات 
کے لیے ملاحظہ ہو: 
٥۸0:۰1٥ ٤6‏ ٥ا‏ ۲3۷۵۸۵۳۲ ذ۴( ٤ہ‏ ذ۷ دا دہ عو ذہا؛نط ٭ناہاا : ۷۵۱۱۵۵ .ا 
[۷ك۲:۲ )ہرس ۰ء 
(8) ت۵ زد3ددہ8 .34 (۱۸۲۱۔۱۸۷۴) مرید معلومات کے ہے ملاحظه ہو: 
8٦۷۷۰ ٤6‏ ار ۳ء جلد ففدھم ص ۷۹۔ ۷۷: 
(1) ملاحفله ہو لوٹ نمبر ٥ء‏ ص ٦۹۰‏ 
 )۷(‏ انصنتعا ۸ (۱۸۰۸ ۱۸۸۷) مزید ععلومات کے لے 
دیکھیے : د×٭× مد۷ کی گناب عدطہمجھ٥ٴادہ‏ ؛ەلٴٗامہ:ەنەتا ندمصہاہەنطا 


طبع نجم, یرس ؛ ۸۸ء ص ۰ 


۴۸۷ 


اسانیات اور تاریخ گے عبدان میں رونے باسے'ء ولہم مارسے' اور هنری 
ہاسے' کی تحقیقات قابل قدر اور ناقابل فراموش ھیں . سیدیو* کا کام رباضبات: 
فلکہات , نجومیات اور ریاضی و جغرافیہ کے میدان مین بہت اہم ھے . عربوں نے 
اس شعيه علم میں جو احقیقات کی اسے منظر عام پر لانے والا یہی فرانسیسی 
ستشرق ہے ورنہ دنیا عربوں کے ان بش بہا خزانوں کو اس وقت تک 
فراموش کرچکی ہونی. گائرمیر*ء رینو'. دوسلان' ء دو فریمری* نے عرب 
جغرافیہ نویسوں کو اپنا عدف بنایا اوران جغرافیہ دانوں کی د چسپ معلومات 
ر) نظ .8 (٥۱۸0۔ )۱۹۲۶١‏ مزید معلومات کے لیے دیکھے : 
*ناا۵ادھ )٥۲۵٥ا‏ پرس؛ ۱۹۴۹ء جلد ۲۰٢‏ نمبر ۱, جنوری ٹا مارچ 
ص ۱۳۷۴۔١١۱‏ 

)٢(‏ دہ ہ٥١‏ ۷۰ فرانس کے شامی کاج میں عربی کا استاذ تھا ۔ 
زید معلومات کے لیے ملاحفہ ھو: ؛(٥ہ۶٥3۸‏ .5۲۷ :٥ع0٥ا٥/3‏ پپرس ۱۹۰۰ 

(۴) ا ندەظ .1ا مراکشی کے معہد دراسات ۃاليہ کا 9ہرکٹو 
تھا مزید ہعلومات کے لپ ملاحظہ ہو 8ز ت516 پیرس :۱۹۲۹ء جلد ششم 
ص١۔٤.‏ 

 )4(‏ ہلانتع5 ھ .ظ .1.۶ (۱۸۰۸۔ ۱۸۷۰) مزید معلومات کے لہے 
؛۶ونطا کی کتاب مذکور جلد اول ص ۱۴۱١‏ ا ۱١١‏ دیکھے . 

007٤+ (٥(‏ .2.14 (۱۷۸۲ ۔ ۱۸9۷) مز بد معلومات کرنے دیکھپے 
75 : 7 50۳ ۵عزاہ[ : 1119:٠‏ :۹ .83 پپرس٠‏ ۱۸۹۱ء 

(۹) ٥ط‏ .3 (۱۷۹۸۔ ۱۸۷۷۰) مزید ععلومات کے لے 
تعن کی گتاب ذکور جلد اول ص ۱۸٦‏ نا ۲۴٢‏ دیکھے . 

(۷) تتەا5 .٭ط (۱۸۰۰۱۔ ۱۸۷۸) مزید معلومات کے لیے ملاحظہ ہوا 
٭حندہ:ئخ 3:٥۰‏ ۶ ٭ولۂ ۱۸۷۸ جلد ٢٢‏ ص ۷۳) ۔ .٦۷۰‏ 

(۸) :۶ظ ۵٥۰‏ .۶ .۱۸۲۳(۴ ۔ ۱۸۸۳) بزید ععلومات کے لیے 


ملاحظہ ہو : ۱ 
٣ 3۷:۱۵٥ ۵‏ تەنناءوتا' ہمئا :0ط ×س5 ٭دوناجہ”چہ انا ٭ەناہآ) 


پچرس ۔ ۱۸۸۵ء 


"۴۸ 


نے دنیا کو آشنا کرایا. لکلرک'؛ کلہماں مولے' اور کولیں' نے ہربی 
طب پر قابل قدر کام کیا حالانکہ عرب اسی طب ى طب ہوائی کہٹے میں: 
پہ ان کی ایمانداری کا تقاضا عے ٠‏ لکلرک نے طب عر بی کی مکمل تار ہخ 
دو جلدوں میں غائم کی هے : کائر .۰ ٴ٤‏ بولان* ٦‏ ہار ہہے ف“ ۔مبتار! , 
دپر نبورء ھودا'“ء ھوارڈء اور کرادوؤہ'' نے عرب تاریخ خویسی کو 


ہس سشس-- 


٥:۱ )۱(‏ ا٥ا‏ .ا .00.1 (۱۸۱۹۔۱۸۹۴۳) مزید معلومات کے لیے ملاحظ‌هو: 


٭٤۹۷ن١8ادھ‏ ٥٥ہ[‏ پپرسں, ۱۸۹۰ء جلد چہارم ص٠٦۱۔مہ‏ 


(۴) ٤٥ا(ا۷/۸(‏ - 00٥ا‏ .7 .1 (۱۷۹۹ ۔ )۱۸٦۱۹‏ مزید معلومات گے لیے 
ملاحظ ھر: ئ8عدٌا کی 5تاپ مذکور جلد دوم ص ٣۳۔ :٤۴‏ 


(۴) ھناہ" ,6 .۷1 .۲ (۰٦۱۸۔‏ ۱۹۲۹) مزید معلومات کے لیے علاحظہ : 

٭۶ 7۲۸ ءزطامہہجەزظ ٥ءء‏ ندددہناء 1ا ' پیرس ۱۹۹۱ء جلد ہم ص٢۲۳‏ 

(4) ملاحظہ ہو اوٹ نمبر ٥‏ ص .۱٦۷‏ 

(۵) ملاحظہ ہو لوٹ نمیر ۷ ص ۱٦۹۷‏ 

م١(‏ 3:7۵9 16 ٥۴‏ ما8 ٥.‏ بھ - (۱۸۲۳۹۔ ۱۹۰۸) مزید معلوماى 

0 ۰ 36 ۴۲ا .88 6 ر۷800٢٦٥]) [٥٥‏ ۱ء ۱13۷:٢‏ دہ ءئئهہ' 
9 ,215 ,/مداا (ع۷ 

)۷( ملاحظہ ہو نوٹ نمبر ١‏ صفحہ ۱٦١‏ 


(۸) ملاحظہ ہو وٹ نمبر ١‏ صفحہ ۱٦۹۷‏ 


٠٠. ٣00 )۹(‏ (٣۱۸۵۔۱۹۲۹)‏ مزید معلوماتی کے لہےملاحظہ ۔هو؛ 
۴ ا٥ك۵‏ آدہ ہا پپرس؛ ۱۹۲۷ء جلد 1۱۰ ص ۱۸۲۔۸۸۹ 


(۱۰) ٣۳ص۷‏ طط یی کیپھولک انسٹپوٹ میں پروفیسر تھاء مزید 
مونقمی ہ٥‏ ءنطودءوہ:ڑ[ ٤6‏ ٢۷ند‏ ھوہآلا:ء01] پپرس ۱۹۰۹ء جلد۔مفتم, 
صفحہ ۱۳۲۰, 


+ 
تپ 7 .َ‫ 


"۹ 


پنی تحقیق گا موضوع بنایا ۔ عربی تاریخ کی مشہور کنابیں شائم کیں جو 
آج و تی کام تسلیم کیا جاتا ھے. ان تاریخ کی کتابوں میں سے 
بشٹر اہم کتاہوں کا فرانسیسی میں ترجمہ کیا. انھیں مستشرقین کی محنت کا 
کاثشرہ ھے کە آج پورپی دنیسا عربی تاریخ و تمدن سے آشڑا نظر آئی ھے۔ 
لبوی پروواں سال' نے مسلم امپین کی تاریخ و نمدن پر سیر حاصل بحث 
کی بلکہ دوزی' جیسے مستشرق کا کام جو مسلم اسہین سے متعلق ھے . 
اس پر نظارثانی کرگے پھر سے شائع کیا . فرانسیسی مستشرقین نے خالص 
املامیات کے داثرسے میں بھی پیش یہا کام کیے . کازی مرسکی؟ 

قرآن کریم کا ترجمە مع نوٹ و حاشیہ کے شائع کیا. یہ فرانسیسس ترجمەہ 
آج کلاسپکی درجہ رکھتا ھے. ہودا؟ٗ نے اسلامی فقهہ پر بڑی محنت سے 
قام کیا اور صحیح بخضاری کا مکمل ترجمہ فرانسیسی زبان میں کبا. 
اس مستشرق کے علاوہ پروں* اور فابان' کا کام بھی اس دائرہ میں قابل 
ذکر ہے . انھوں نے ففہ اسلامی کے مختلف پہاؤوں کو اپنی تحقیق میں 
اجاگر کیا٠‏ فرانسپسی علماہ نے مسلم فلسفہ کو نظر انداز نہیں کیا بلکه 





 )١(‏ آ۵د۷۵ہ:٥+٥٥ا‏ :ا پیرس کے معہد دراسات |ملامیہ گا ڈیرکٹر 
تا. عزید ععلومات کے لیے ملاحفلہ ہو؛: 1956 ,000ا بد اطمہء۸ 
جلد سوم؛ ص ۱۳۴ ۔ .۱۳١‏ 

(۲) بجحەط .3 ( ۱۸۲۰ ۔ ۱۸۸۵) یہ لایدن یونیورمٹی میں عربی کا 
استاذ تھا 

(۳) ملاحظہ ہو لوٹ نمبر ۷ جو صفحه ٦٦١‏ پر دج ھے . 

(4) ملاحظہ ہر صفحہ ۱٦١‏ پر وٹ نمبر ١‏ 

(8) ہ٥۲٢۶‏ .۴ ×ط (۱۷۹۸۔۱۸۷۹) مزبد ععلومات کے لے 
ملاحظہ هو ؛ 1876 ۵5ج ل۸م ١,‏ منة:1 ۸غ ۸0۰ کی جلد ۲۰, ص ۷۵-۱۷۳ 

(۹) ھعتو: .ظط یہ ا جمر کی پونیورسلی میں عربی کا اسناذ تھا 
٭زہد معلومات : کے لیے ملاحظه هر؛ .1931 ەونذ د٥ہ‏ ا۸/۸ ۷۷: ص ۱۴۳۹ 


۷۷٠ 


اسے بھی اپنی تحقبقؤ کی زد ہیں لے آئے. رینان'ء, منک' اور 
کرادوود"' نے مسلم فلسفہ کے دائرہ میں پر از تحقیق کام کہے. ابن رشد 
پر ریناں کا کام بہت اہم و قیەتی ہے . ماسدبو کا تحقیقی کام بالعەوم نصوف 
7 اور با خعوص داللاجء پر بیش بہا اور معلوماتی ھے “٠.‏ 


پہ ایک بہت ہی اجمالی خاکه ھے جو ہم نے اپنے قارئین کے سامنے 
پیش کیاء ورنہ حقیقت یہ ہے کھ فرانسرسی علماء کے کارھائے نماہاں عربی 
اور اسلامی دنا دونوں پر ایک اعساں ھے۔ 

اس بالا بحیف سے جو سبق منتج ہوتا ھے وہ یہ نے کہ فرانسیسی 
وم اور ان کے علماء نے اپنے حمله ور عرب دشمن کے جارحانہ اقدام 
رون 26 تو فی گر کک ا یں 
کے علوم و فدون کی خدەت کی . ان سے کاچرل تعاون گیا. نجارتی تعلات 
استوار کہے اور علمی رشتے مضبوط گیے ٠‏ اوپر کہیں تحریر کر چکا ھوں 
کہ جب نپولین نے مصر پر حمله کیا تو وہ اپنے ساتھہ عربرداں علساء کا 
ایک جٹھا لے گیا تھا اور ا ہیں علماء کی سرکردگی میں مصری, عربی اور 
اسلامی تہذیب و تمدن کا گہرا معالمہ کیا گیا. عربوں کو هر طرح سے 
سمجھنے کی کوشش کی گئی . اھیں علصاء نے سر زمین مصر پر پہلی مرتبہ 
عریں کا پریس قائم کیا اور فرانسیسی و عربی کا اخبار پہلی عرتبہ نکالا۔ 
نولین ا؟رچہ نان تھا مگر مفتوحین کے قلوب کو موہ لنے کے لیے فاھرہ 





)١(‏ و۱٥‏ ٥ظ‏ ...)ا (۱۸۳۳۔۔.۱۸۹۸۲) عرید ععلومات کے لے 
ملاحفاہ هو : ب۷ ہہ دہ: ۷٢٢٢‏ د5 .صدہ۰ذ 4صف×”:صدہظ 0٥6400٥: ٥٤ ٣۰‏ .1ا 
یرس ۱۸۹۳ 

(٢۲)‏ ۸۶۴ :8۹ (۱۸۰۳۔۱۸۹۷۷)ء مزید ععلومات کے لیے ملاحظہ 
ھو: 0891 کی کتاب مذاکور جلد دوم؛ ص ۱۹۲-۔-۔٢٢۲.‏ 

(۳() ملاحفه ہو نوٹ نمبر ٠١‏ صفحہ ٢٦۸‏ پر 


)6( ملاحفاہ هو نروٹ نمہر ٦جو‏ صفحہ ۱۹١‏ ار درچ ھے : 


۱۷۷۹ 


میں جدید طرز کے عربی و فرانسیسی اسکول قائم کے ٠‏ عائؤٹفک تعلہم کی 
بنیاد ڈالی, جدید طب کے کالج قائم کے . بھی نہیں بلکہ ہونہار عرب ٭صری 
طلہہ کو سائنس, طب جدید' لکنولوجی اور دیگر علوم و نون کی اعلیٰ تعلہم 
حاصل کرنے کے لیے ونیز جدید سوشل و پولیٹیکل افکار سے ۔پرە ور ہونے کے 
لیے فرانس بھیجا ناکہ یہ طلبہ جدید افکار سے متاثر ەوکر اپنے ملک میں سماجی 
صلاح کریں. اسی طرح جب فرانسیسی الجبریا میں بطور فان داخل ەوئے تو 
انھوں نے وھاں کی تاریخ و جغرافیہ ء قبائی زندگی اور عرببات و اسلامبات کا 
عمیق مطالعہ کیا. ان فاتحین نے مفتوحین کے علوم و فنون سے نفرت نہیں کی ؛ 
اسے پس بت نہیں ڈالا بلکہ انھیں ایک نی زندگی بخشی. ان حقائق 
سے بہ نترجہ نکلتا ھے کہ فرانسیسی اس ٌ سے واقف تھا کہ جس آرم 
اور خطے پر حکمرانی کرنی ہو اس فقوم کا تعاون حاصل کرنا لاہدی ھے اور 
بغیر اس قوم کل تعاون و امداد کے حکمرانی ممکن نہیں. تعاون و امداد 
کرنے کا بہتربن طریقہ اس قوم کے علم و تمدن کا مطالعه هہے؛ اس کی 
تاریخ کی عمبق فہمی ھے ء اس خطے اور علافے کی زبان کی جانکاری اور 
پھر اس میں روز مرہ کی گفتگو اور بات چبت ہے . غرضیکہ یہ اصی 
بات ھے کہ اگر کسی قوم یا کسی علافے کے ءزاج و معاشرت کو اھیں 
گے علوم و ثثافت کے واسطے سے سمجھا اود ج کھا جائے, نو یہ تجریہ صحبح 
بنیادوں پر قائم هونا ھے . چٹانچہ فرانس نے عروں کو ان کی مثقافتك کے 
ذریعہ سمجھا اور ان کا کلچرل تعاون حاصل کیا. یہ گلچرل دشتے آج بھی 
قائم ہیں اور روز ,روز ھر میدان زندگی میں بڑھ بھی رھے ھیں اور مضبرط 
بھی ہو رھے ہیں 

فرانسں کی روداد ہم بان کرچکے اور یە بھی دیکھ چکے کە فرانس 
نے مفتوحین کے علوم وفون میں کس قدر دلسپر گل ی. اور ان سے 
کلچرل رشتے کس طرح مضبوط کیے . بعدۂ اس امر کا بھی مطالعہ کرنا 
چاہیے کہ مسلمانوں نے ہندرستان میں کیا کیا. مب ی مرادایہ ھے کہ 


مسلاماوں لے مقاںس باشندوں سے علمی ء تمدائی اور ثقافتی سطح ار کیسا ساوک 
گباء ان کم کاچرل نم'ون حاصل کہا ؟ ان سے گلچرل رشتے اسٹوار کیے ؟ 


اس من میں سلمانرں سے کیا فروگزاشت ٭دوی اور کہا کیا گونامیاں دوثی ۰ 


مسلمان تیرھویں صدی م۔بحی سے اس برصضر پر بطور فاتح آباد 
رھے اور ٥٠٥‏ برس نک بہاں کے سفید و سباە کے مالک درھے ٠‏ به 
۰ رس کی مدت ایک طوبل مدت هے ء اس طوبل مدت میں ء دنیا کہیں 
سے کہیں پرونچ جانی یضاق گا و فقاو ہے ٤:‏ ستہ ‏ آگے 
بڑھتا ہےء پیچھے کی طرف کبھی نہس لرلنا. فومیں اور حکومتیں اگر رفتار 
زعانہ کی حالت وکیفیت پر نظر نہیں رکھتیں تو زمانہ کس قوم اور حکومت 
کا انتظار نہیں کرتا بلکہ انھیں اپنے تیز قدموں کے ننبچے روندتا ھوا آگے 
ڑھ جانا ہے . گیا پہ صحیح نہیں ھے که اس طوبل مدت میں ھہندی مسامانوں 
نے اپنے برادران وطن اور اس سر زمین کو سمجھنے اور پرکھنے کی کوشش 
نہ گی. اپنے قائم کردہ مدرسوں میں نہ ھندوستان کا جغرافیہ اور ن٭ 
مندوستان کی ق۔ہم تاریخ پڑھی یا پڑھ ثی اور اں ۔وضوھان پر تحقیقی کام کرنا 
ان کے لے دور از کا, ٹھیراء سنسکرت اور پا ی ادبیات کے مطالعہ سے 
دور ب*اگے. مندو دھرم' بدھ مت جین مذھب اور سکھ آتحرہک کے درس 
سے آنکھر بند کرلیں. اس طرح یہاں مسلمان اس مالک کے قدیم ہاشندوں کے 
کلچ_ ؛ سعاج ١و‏ طبقانی نظام کو بالکل نہ سمجھے . اس کے ساتھہ ھی اپنے 
علمی ' ثفافتی و دینی سرعابہ کو انی ھی حد نک حدود رکھا. اس قیمتی 
سرماہ کو مقامی زبان میں منتقل کرکے اپنے برادران وطن نک نہ 
پوونچایا۔ اس ؛ مزبد یہ کہ ان سے س۔ماجی سطح پر اسلامی مساوات ' 
اخوت اور نسامءح و روا۔اری نہ بر ت‌سکے ٠‏ ان زبردست گوناہپوں کی 
میتی کلازی کی کے او رت اہی سوی ‏ و رن 
پڑی. شخصی گوناھی اور غلطی نو قابل معافی ہے مگر قوموں کی غلطی اور 


ٰةو گزامت ّ ُ زمانے لۓے کروی افار انداز کیا ھے اور زہ آئندہ کریگا, 


ان ھذکورہ کوتاھیوں کا نقصان:ہ نتیجہ یہ موا که برادران وطن ٭ندی 
مسلانوں کو ہدیسی ھی سمجھتے رھے, کا تارپخی حقائق سے ثابتە ھے 
کہ اس برصغیر کے مسلمانوں کی غااب اکثریت فندی اثراد ھے .یہر نہیں 
بلکہ امتداہ زعانہ اسن ملک کے ہندوو مسلمان مذھب کی بنیاد پ دو قوہیں 
بن گئیں . ہندو اور مسلمان دونوں آپسی سوہ تفاہم کے شکار ‏ وئے اور 
دونوں کے درمبان ہد اعتمادی کی خلیج وسیم سے وسیم ٹر ھوای گی 
ہندوستان کی اس ۔یاسی و ۔ماجی کشمکش سے انگلینڈ و فرانس دونوں 
ملکتیں اپنے علمی نجربہ کی بنا پر خوب واقف تھی . دونوں نے اس برصغبر 
پر حکمرانی کے لیے طبع آزمائی کی. انگلینڈ کامیاب ہواء فرانس 
اکامباب ہوا ہثدی مسلمان تباہ و برباد ھوکر شکست خوردہ ھوگیا. اور 


ھ دو و مسلمان دونرں انگربزوں کے غلام ووا۵است ن۸مر فرار ہائے ۰ 


سنہ ۱۸۵۷ء سے انگرپزوں کا تسلط اس برصغیر پر مستقل طبر پر 
ہوگیا تھا اب بہ زمانہ لنگربزی تعلیم کا تھا اور سائنٹبفک افکار کا 
حدید سائنس سے ہندوستان آشنا ٭ورھا تھا٠‏ مغربی جدید اەکارء چامے 
وہ سیاسی ہوں , |قتصادی یا دبنی ەوں ' ان کی تعلیم : آرویج ہوارھی تھی۔ 
خنصر بہ کہ جدید نظریات هندوستانی پڑھے لکھوں میں جنم لے رھے 
تھے اور مغربی کلچر کا رنگ ہندوستانیوں پر چڑھ رھا تھا. ھندی مسلمان, 
انی شہست خوردہ ذهنیت کی وجہ سے , ۔ائٹفک افکار و جدید نفا, یات 
: ابیکں نہ کہەسکا. چونکہ انگ ریزوں نے اس کی سلطنت چھینی تھی ء 
سے ذلیل کیا : پذا انگ ربزوں سے نفرت ایک فطری امر تھا مگر 
سامان منطقی ننائج میں بہت آگے بڑہ گیا. انگریز سے نفرت دا 
ول تو اُس کی - سے نفرت؛ ١س‏ کے ہلم و افکار سے نفرتء اس 
کی لائی سائنس سے نفرت؛ غرض کہ انگریز کی ہر چیز سے نفرتء 
نگریز سے مصافحہ کرنا نجسں ہونے کے مترادف قرار پایاء انگریزی تلم 
|| حصول عہسائي ہوجانے کے مساوي برا ایبي نہیں بلکہ اگر کسی 


۷ 


..جدید تعلیم حاصل کرنے کا مشورہ دیا تو وہ بھی کافر ہوگیا. سرسید احمد 
اور ان کے رفقاء نے جب یه صدا :اند کی کہ سلمانوں کو انگر ری تعلیم 
حاصل کرنی چاھیے اور جدید ۔ائنٹیفک نظاریات سے پبرور ھونا چاہھے تو 
ان حضرات کو کافر فرار دیا گیا اور اِن کے مشورہ کو ہےدپنی سے تعبیر کیا 
گیا. زھانه گزرتا گیا اور زمانہ کے ساتھ, ساتھہ مسلمانوں کی شکست خوردہ 
ذھلیت کا اثر بھی رائل ہو رھا تھا. ہذا بدقت تمامء کئی پشتوں کے بعد, 
امسلمان انگربز ی تعلیم اور ۔ائنٹیفک افکار کی طرف رجوع ہوا . مسلمان 
انگریزی علمہ: کسی فراگر سراعل تو کرت لگا مگر آ: تخل 
حصول میں آنئی دیر ہوچکی تھی ک٭ برادران وعطن جدید علمی مبدان مبر 
بھی گوئے ۔بقت لے گیے. اس کا افسماتی نتیجہ یہ نکلا کہ جب ندی 
مسلمان اپنے هعقواوں ہے علہی و نہماجی -طح پر پیچھے رہ گا او 
اققصسادی زبوں حسالی میں عبتلا ہرگیسا تو اس میں ایک قسم کی احسامر 
گمتری پیدا ہوگئی. جب کوئی قوم احساس کمٹری میں مبٹلا ہوتی ھے 
تو و اپنی حالت کو بہتر نانے کے لیے اپئے حکمرانوں کے سامنے 
این تال تر کم سے عناود ھی سفاوک کے حون میس 
رون اختبار گی. مسلسانون ھلد جو کسی زہ نے میں انگریزہەں سے 
سخت نفرت گرتے تھے ء ان سے مصافحہ کرنا ناجائر سمجھٹے تھے؛ ا 
اٹھی کے پاس اپنے کو پرر بنانے کے لیے اور دنیاوی ترقی کے لیے کچ 
مطالبات لے کر پہھونچے . حکمراں انگریز نے کچھہ فورا منفاور کراہے 
کچھا پر غور کرنے کے لے کہا ابر کچھ کو التواء میں ڈالا ‏ گر اہم 
فاظراق :چالر کے و وا اک صشار دن عسنو کے ان 
مد مقابل بنے کی صلاحبت ھے . انگریز اس بصاط هندوسشان پر اپنے 
سباسی مبرے کچھ اس ناطرانہ انداز سے چلنا رھا کہ اسی غخاگ؟ 
وطن کے باندرں کو مذھب کی بنہاد پر دو قومیں بشادیں ایم ءندہ او 
ملمان. صدو اکاریت او ۔سلم اقابہت کی سپلاسی و سصاج,ر کھمکۂ 
شروع ہوکئی . اور نفرت کا حذاه٭ پرون چڑھنے لگا . نفرت 1 ساتھ سا 


۳ك 


مندو اور مسلمان دونوں میر ایک دوسرے کے خلاف بد امتمادی کی فضا 
بھہل گئی ٠.‏ اسی بد اعتصادی کی فضا نے اس برصغیر کے مسلمسانوں میں 
ایک قسم کا قومی خوف بیدا کر دیا . اس قوسی خوف کی نشو و نما ہوئی 
رھی اور اسی حرف کی وجہ سے اس ملک کا ۔سامان یہ سمجھنے لگا کہ 
آراد ہندوستان میں حکومت کی ہاگ ڈور مندو اکثریت کے ہانھہ میں ھوگی 
,رر اقبدار اہی ااؤں اس کے ہاتھھ میں ھوگا.. اور یہ اکثریت سلم اقلوے 
کر سیاسی ١‏ ساجی اور اقتصادی طور پر غلام بنالے گیء اور ەسلمان کا 
دین ۔ذھب اور کلچر کا نشان تک نہ باقی رھے گا. اسی قومی خوف نے 
وہ سج رکاری کی کہ مندوستان تقسیم ہوگیا . پاکستان کا وجود اسی قومی 
خوف کی دین ھے ٠‏ ۷١۱۹ء‏ کے بعد پھر هندوستان کا مسلسان ماپوسی 
اور حرمان کے مہلک مرض میں مہٹلا ھوگیا. 


آزاد مندوستان میں حالات بڑی تبری سے بدل رھے میں. آزادی کے 
تین عشرے گزر چکے ہیں٠‏ زسائے کے ساتھ ساتھء مسلسانوں میں ھی 
خود اعتمادی بھی پیدا ہو رھی ھے . مسلمان سمجھنے لگا ھے کہ وہ حکومت 
میں براہر کا شریک ھےء رہ آزاد ھےء باحقوق اور باھزت شھری هے. اسے 
ناحد نظر ترقی کا میدان وسیع تر نظر آرھا ہے٠‏ وہ اس ترقی کے ٹلگ ودو 
میں بڑھ کر حصہ ابنا چاھتا ھے . اس کے دل می ایک باەزت شھری کی 
زندگی بر کرنے کا ولواہ کرولیں لے را ھے . اس کی دل خواعثن ھے 
ٔ وہ ترقی پذیر مندوستان کے ھ, گوشۂ زندگی میں اپنا قدم رکھے اور 
پھر اپنے برادران ون کے عاتھ قدم ملا کر چلے ٠.‏ اس کد و کاوش میں 
اسے لھوکریں بھی لگتی ہیں ٠‏ وہ گر پڑتا عے مگر پھر سنبھل کر أُٹھ 
جانا ھے اور چلئے لگا ہے . مسلمانوں کا وہ قوىی خوف جس کی طارف 
غرح وربسط کے ساتھ اوپر اشارہ کر چکا ہوںء دیرے دھیرے کم ۰ 
رها ہے. بایں وجہ کہ حکومت هند سکیوار ہےء یہاں پاریمانی جمپوریت هے 
اور یہ ملک سوشازم کے اصول پر گاەزن ھے . اس ضمانت کی وجہ سے 


۷٦ 


مسلمانوں کے خوف میں ایک گولہ کمی کے ساتھھ ساتھء س۔سام اقلِت کو 
نا اکثرپی پر کسی حد تک اعتماد بھی ہو رھا ہے حالانکہ اس اەنماد 
میں ابھی اور جلا کی ضرورت ھے. مندو اکثریت بھی اب سمجھنے لگی 
ھے کہ مسلمان اگرچہ افابت میں ہے مگر هندوستانی قومیت کا جزہ لابنفک 
ھے۔ اور اس عظہم جزہ کو اپنے ساتھھ ہے بغیر ماک گی ہمہ گیر 
نامکن ھے . 

اب فور طلب ءسئلہ یہ ھے کہ آج کے هندوستان میں مسلمان کون 
سا نھج اختیار کرے کھ وہ اور اس کی آئندہ آنے واپی نسل خرد اعتمادی 
کی باعزت زندگی بسر کرے . عندو اکثریت اس کو اپنا جزہ اھظم سمجھہ 


ارای 


کر اس پر اعتماد کا , اور ایسا رویہ اختبار کرے کہ لم افلیت کا 
قومی خوف بھی کم سے کمتر ھوجائے . اس ضمن میں منصفانہ اور عافلازہ 
رویه یہ ہونا چاھیے کہ سلمان اپنے ملک کی قدیم تاریخ و کلچر کا اچھی 
ارح مطالعہ کرے . ھندو دھرم بدھ می ' جین مذہب اور سکھھ تحرہک کا 
علم وسہم پیمانے پر حاصل کرےھ . مسلمانوں کو سنسکرت و پا ی کے درس 
سے پیچھے ەٹنے کی ہجائے ان علوم میں مہارت و تجربہ حاصل کرنا چاھئے . 
مندو سماج, مندو سعاجی طبقاتء ەندو مذھبی سماجی فوانین پر بھی اس 
کی ٭میق نظر ہونی چاہیے ٠‏ علمی سطح پر اس درس و مطالمہ سے هندوستان 
گا مسلمان اپنے برادران وطن کے مزاج سے کماحقہ واقف ہوگا. اسی کے 
ساتھ ساتھہ اسے چاہئے گہ اپنے دینی و کاچرل ورثہ کو مندوستان کی 
مختلف زبانوں میں منتقل کرکے اپنے برادران وطن تک پہونچائے تاکہ صدبوں 
گا دینی و سماجی تعصب دور ہو جب ذھنی سطح پر اس طرح کی لین 
دہن چل پڑے گی نو عملی زندگی میں بھی اشتراک ء تعاون, تسامح اور 

حلم پیدا موگا اود نفرت و بد اتمادی کی خلیج دھیرے دھیرے بے 


× 
جائے گی . 


مندرستائی مسلسانوں کر اسی مندرجہ بالا پر ھی اکتضاہ نہیں کر 


٣۴ 


چاہبے . بلکہ ان کے لیے ستاروں سے آگے جہاں اور بھی ہے . ائیسویں 
صدی اور بیسویں صدی کا نصف اول وطنیت کا دور شمار کیا جاتا مے مگر 
فوسری جنگ عظیم کے بعد دا وطبت کی سرحد سے آگے بڑھکر 
بین الافوامیت کی افارفت جارض ہے . آضس امر کا احساسن سلمدان کو بڑی 
عقلمندی سے کرنا چامچے . انور اپنا رشنہ اور اسلام کا رشتہ جو زمان اور 
کاو کی فوع ری رات بین الاقوامی سطح پر اقوام الم اور 
ادبان عام سے جوڑنا چاھبے ٠‏ بین الافوادو نفا ام یىٍ رفثار پہن آیز ھونی 
چامیے ناکە دنا میں امن وملاتی ۴ دور دورہ ہو یہ ھی وق کا 
تقاضا بھی نے . 


۲:۱۹ ]۸۱۳[ 


۰ ھندستشان میں ٤‏ رہبی ادب اور علوم 


۸۰۷۸ 


فہر ست اردو مطبوعات ادارۂ علوم: اسلاإميه_ : ۱ 
ملگڑہ مسلم پویووسٹی: علگڑہ نم . 


۰ ۱ 

اسلامیہ کی تدربس و تحقیق از ڈاکٹر عبدالملیم 
٦‏ جدید فارسی شاعری از ڈاکار منبب الرحمن 
۴ نرکی از ڈاکٹر اکمل ابوبی 
.٤‏ عراق از ڈاکٹر محمود ال حق 
٭. عبدالرحمن الکواکہی از ڈاکٹر محمود ا لحق 
09 التازن از ڈاکٹر حافظ غلام مصطفے 
۷ اصول فبرسی نگاری از محمود حن مر 

ملنے کا بت 


0۷510 ۲۵۱1۱۷6۸100۷5 
۷۰۶۰۰۶۷ نا حصنا: ہ۷ ۲٥‏ وع ناھ 
202001-طعدونتھ 


ال نوک ال رہ کا ہل عم 


0 الڈیا اسلامکٴ اسڈبر کانفرنس ایک علمی ادارہ ھے . اس کا 
اص مقصد تہذہب و ئمدن کے ان تمام پہاوؤں کا مطالعہ: تحقبق اور اشاءی 
عے جن کی بنیاد اسلام پر ھے یا جو اسلام کے زیر اثر شروع ہوئے ھیں۔ 
اس ہے اس میں زیادہ تر وہ علمی مقالات پیش کئے جاقیے ہیں جن کا اعلق ا۔لامی 
تہذیب و نمدن سے مھے اون پر بحث و ہباحلہ بھی ہوتا ہے . اس 
گانفرنس کا قیام ۱۹۰۸ ط میں علیگڑھ میں اس وقت عمل میں آیا جب دسویں 
صدی عیسوی کے مشہور مؤرخ ؛ جغرافیەداں اور سیاح ابوا لسن علىی بن 
المسین المشعودی کی ہزار سالہ یادگار مسلم یونیورسٹی میں منائی جادھی توں 
اور جس میں ھندوستانء عم اسلام ٠‏ امریکہ اور یوروپ کے مشہور و معروف 
ُلماہ اور اسکالر شریک ھوئے تھے . اس کانفرنس کے پروگرام میں ملک 
کے مختلف مقامات پر اس کے اجلاس منعقد کرناء سموزیم اور علمی 
نمائیش کا اہتعام کرناء کانفرنس کی ووداد شائع کرنا : اسلاہپات سے 
منعلق ماخذ اور مصادر ؟ کا مر شائ ئع کرنا اسلامی تہذیب وتمدن کے 
موضوعات پر تحقیق کرنے والوں کی مدد کرنا اور اندرون ملک و بہروئی 
ملکون کے غلماٗ اور علمی اداروں سے رابطہء تعاون و اشٹراک پیدا کرنا 
شامل میں ۔ اس کا پہلا اجلس ڈاکٹر عبدالعلیم اور ٌ سید مقبول احمد 
سی کوشھوں سے آو اذارۂ علوم اسلامبہ کے رفقاء' کے تعاون سے السعودی 
کے جشن کے زمانے می میں شانّہ یونپورسٹی کے ڈاکٹر نظام الدین کی 
صدارص میں علیگڑھ میں منعقد ہوا تھا اور اسی اجلاس میں په .طے پایا تھا 


اچس سی سج ہم 





() ان میں راقم کے علاوہ ڈاکٹر خضار الدین احمد, ڈاکار 
:مد اقپال انصاری : ڈاکٹر محمودالحق. ڈ کٹر فضلالرحمن , ڈاکٹر محمد اہدی 
انوراری: ور یش پیش تھے ہ٠‏ 


۸ 


کە کانفرنس کا مستقل ہیڈکوارار لی گڑھ ھی میں رھے تاکہ, ننظیمی اور دیگر 
ابور مین آتَاىٰ بل اس کانفرنس گا دوسرا اجلاِس ۶۰۱۹۹۰ میں گلکتھ 
یونیورسٹی کے ڈاکٹر محمد زیر صدیقی کي عدارت ہیں علی؟ڑھ مسلم 
7 سٹی ھی ہیں ہوا تھا اور تزسرا اجلاس' بھی ۲٦۱۹ء‏ میں اہ 
پونیورسٹی کے ڈاکٹر عبدامعید خاں کے زپر صدارت ھلیگڑھ ھی میں منعقد 
وا تھا اور جس کا افتاح ان رارق طف میں و کا کا اور 
عبدالملیم نے حنرل سکریٹری کی حثیت سے تقریر کی تھو. طبب جی نے 
انی اس تقریر میں اسلامیات کے عقللی اور حترالامکان تقابلی مطااعے کي 
اھمیت پر زور دیا تھا. آپ نے کہا تھا کە ه کانفرنس کا ایکءۃمد پە هونا 
چامپے کہ غر سسلموں میں اسلامیات کی جانب د ٣سي‏ پیدا کرئ کی 
کوشش کی جائے . اس کی ایک صورت یہ ھے کە وہ مسلمان دانشور جن کا 
موض ع اسلاءیات ٭ے ھندوستانی نہذبہب و تمدن کے ان خاص پارؤں کا مطالعہ 
کریں اور ہاتھ ھی ان اسلامي اثرات کی آحقیق کریں جنھوں نے میبو۔تان 
کی اھم زبائرں اور مذاہب پر اپنا نقش چھوڑا ھے ٭. پروفیسر عبدالمید خاں 
نے اپنے صدارنی خطہے میں اس بات کی خواہش ظاہر کی تھيی کہ عربی 
علوم و فٹرن کی اہم کتابوں کا ترجمە مندوستان 1 علائي زبانوں ٥ں‏ ەرنا 
چاہیے . اس کانفرنس کا چوتھا اجلاس البتہ لی گڑھ کے پاھر بثمانبہ یواہوررمٹی 
کی دہھوتِ پر حبدرآباد میں ۱۹۱۶ء میں ہوا تھا جس 1 صدارت مغہور 
مؤرخ ڈاکٹر تارا چد نے فرمائی تھں' . اس کا پانچواں اجلاس ۷١۱۹ء‏ ہیں 
جامعہ علیہ اسلامیە؛ دھلی میں هوا تھا جس 1 صدارت مۂہور ماجرِ ۂ لیت 
)١(_ ۲‏ اس اجلاس کی مخنصر روداد ٭ اه علوم اسلاميء (جلد ۳ء 


لعمر ۲ دسمبر “۹ )ھی غائم دوئی ھے ۔ 


)٢(‏ .اس 'جلاس کے منتخب صدر مدراس کے پ وفیر سید محجد جسین 
ینار (صدر شعبه عربی و فارسی ) شری ونکلپشور پولہور سٹی تر وپئی تھے 
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اور نامور نحقق مولانا امتباز علی خاں عرشی صاحب نے فرمائی تھی اور ملک 
کے مقہوز دانشور پروفیسر ھمایوں کہیر نے اس کا افتتاح کیا تھا .اس 
اجلاس کے مقامی سکریٹری پروفیسر یاہالجحسن فاروقی تھے اور پروفیسر 
محمد مج یب صاحب نے استقبال کا عامانہ خطبہ پڑھا تھا'. اس کا چھڑا اجلاس 
۹ء میں دارالمصنفین, اعغام گڑھ کے زیر اہتمام منعقد ەواتھاجس کی صدارت 
ممدرد درواخا:ہ کے مالک حکیم قرد ا حمبد صاحب؟ نے کی تھی اور اقتاع 
عالم اسلام کے نامور عالم؛ متاز دانشور؛ علیم مفکر؛ مشرور محفق اور مەروف 
خطبہب حضرت سید ا والحسن ن علی ندوی,. ناظم دار العارم ندوۃ الملماہء 
لکھنؤ نے فرمایا تھا. اس اجلاس میں بجلس استقرالہ کے صدر عولانا شاہ 
معینالدین احمد ندوی' تھے اور مقامیں سکریٹری جناب سید صباح الدین 
عیدالرحمن صاحب تھے . اس عوقع پر ڈاکٹر عبدالعلیم نے بھی الودامی 
عصرانہ کے وقت مندوبین اور دوسرے مہمانوں کو غطاب کیا تھا جس 
میں اس کانفرنس کے اغراض و عقاصدء ھرئی مدارس کے نصاب تلہم 


)١(‏ اس اجلاس کی خنصر روداد پروفسر ضیاالحسن فاروفی نے اپنے 
مضمرن < ایک عاس اجتماعء اسلاہک اسٹڈیز کانھرنس کا پانچواں اجلاسە 
میں پیش کی ہے جو ہر۔الہ جامعہ؛ دھلیء(جلد ۹٤ء‏ شمارہ ٦ء‏ دہمبر 
۷) می غائم ہوا ہے . جناب عبداللطیف اعظمی صاحب نے بھی اس 
کی ررداد وثان منزلء بھوہال: کے خاص نمبر (جنوری ۱۹۷۰ء) میں 


شے دی هے ۔ 


()) آ .و خملہ صدارت ہ رساله معارفء؛ اعظم گڑھے 2 ۵٥ء‏ 
عدد ۳۲ ارودی سیب4 ۰) میں ٹائم هوچکا ےھ 

۱ )۴( آپ 3 استقبال کا خھابہ در ساله معارفء اعام گڑھ؛" (جلد بی 7 
مد۱ جتوری سنہ ۷۰م) ہیں شائع ھوگیا ھے دا ا یا 


اور دودرے موضوعات پر غبر جذباتی اور متوازن انداز میں اظاہار خبال گیا تھا!'۔ 
اس ۲ سانواں اجلاس سنہ ۱۹۷۰ء میں مولانا خحمد عمرآان خاں نی ازھری 
کی دعرت پر بھوہال میں دارالعلوم تاج الساجد کے زہر امتمام منعقد ہوا تھا. 
کے باعكی صدارت و شرکت نہ کر سکے. اس لے مجلس عاملہ کو در خوامت 
ار حضرت مولانا سید ا بواحسن ملی ادوی لے جو اس ا٘جلاس ٢‏ اتتاح 
کرنے والے تھے؛ اس کی صدارت وی فرھائی٠‏ اٰاس اجلاس میں خطبہ 
ا ۔تقہالیه مولانا مد عمرآان خیاں ندوی ازەری نے پڑھما تھا اور ڈاکٹر 
مسعود الرحمن ۔اں ندوی نے مندو بین اور مہمانوں کی شر کت نت شکریہ دا 
کا تا. اس اجلاس میں ڈاکٹر سید مقبول احمد نے بھی ایک وپورٹ 


کاخرنس کے جنرل سکریڑی کی حیثیت سے پیش کی تھی 1 


.۰ () اس اجلاس سی مفصل روداد بہت ھی د سپ انداز میں جناب 
سید صباح الدین عبدالرحمن صاحب نے × معارفە؛ کی جلد ۱۰۶۷ء عدد؟ 
(فروری سنہ ۱۷۰) میں شائع کردی هے. اس کی مخنصر روداد جناب 
عبدالطیف اعظمی صاحب نے بھی ہنشان منزل ء بھوپالء کے خاص نمبر میں پیش 
کی ھے . اور جناب ابوعلی صاحب نے بھی اس اجلاس کی یاد میں ایک 
مضمون تحرپر گیا ھے جو دتتعمیر حیان ؛ لکھنؤە کے جلد ١۱ء‏ شمارہ ٢٢‏ و ۳٣؟‏ 
۲٢(‏ ستمبر و ٠١‏ اکتوبر سنہ ۷۸ء) میں شائم ہوا ھے ٠‏ 
(۲) اس اجلاس ہفتم کی یاد میں بھوبال کے پندرہ روزہ ہ بشان منزلہ 
نے ایک خاص نمبر بھی ٠١‏ صفحات پر مشتمل شائع کردیا مے جو 
جلد بر ۶۲٢‏ شمارہ ٢٢‏ نا ٣م‏ بابت ھاہ جنوری سنہ ۱۹۷۵ء ھے. 
اس اجلاس کی روداد کے لیے جناب عبدالعایف اعءظمی صاحب کا م ضعون 
بھی اس شمارم میں شامل ھے . مزبد مختصر روداد ہرسالہ جامعہء دھلیہ 
(جلد ۷۰ء شمارہ ٤ء‏ اکتوبر سنہ ۱۹۷۵ء) اور هبجلە علوم اسلامیہء علیگزہہ 
(جلد ۱۱ء شمارہ ١و‏ ٢ء‏ سنہ ۷۰۔۷۰ء) میں بھی موجود ھے . اس اجلاس گا 
خطبة استقبالیہہ جنرل سکریڑی کی رپورٹء صدارتی تقربر وغیرہ بھی ەنشان 
منزل ٭ کے خاص نمار اور وبجاه علوم اسلامب (جلد ۱۱ء شمار؛ ١ر‏ +) 
میں شائع_ ھوچکی ھے . 
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آل انڈیا اسلامک اسٹڈیز کانفرنس کا آٹھواں اجلاس ٦‏ اکتوبر تا 
۸ اکتوبر سنہ ۱۹۷۸ء لکھنؤ کے دارالعلوم :دوۃ العلماء کے زیر اھتمام 
منعقد هو جس میں ملک کے مشہور اداروں اور بونپورسٹیوں کے امانذہ نے 
شرکت کی جن کی تعداد چوسٹھہ تھی. اس کانفرنس کے اجلاس کا افتتام 
٦‏ اکتوبر کو بروز جمعہ یوقت دس بجے صبح ندوہ کے عامپہ هال میں 
ہوا جہاں لکھنؤ شبر گے دانٹرورء اھل علم اور اسلامیاں کے طالب علم 
خاص' تعداد میں موجود تھے ٠‏ اس کا آفاز قرآن اک کی آیت کی تلاوٹ 
سے وا اور اس کے بعد دیوبند گے دارالعلوم کے مہتمم حضرت ءولانا قاری 
محمد طیب صاحب نے افتتاحی تقریر کی. اس میں آپ نے اس امر پر رور 
دیا کہ ٦‏ اسلامی :حقیقات کا اولین اصب العین عقائد کی پختگی ہونا چاہەیے 
اور اسے اسلامی تعلیمات پر عمل را ەونے کے لیے راە ھموار کرنا چاھیےے٭ 
آپ نے علیگڑھ مسلم یونپورسٹی کے ادارۂ علوم اسلامبہ کے اس گام کی بھی 
تعریف کی ہجو وہ مختلف جامعات اور ءربی مدرسے کے زیر اھتمام 02 
کے اجلاس منعقد کرا رھا هےء. آپ نے دہ اس ادارے کی علوم اسلامیہ 
پر تحقیقی خدمات کو بھی سراھاہ اور دعا فرعائی کہ یه کام عروج گمال 
تک پہنچھے ۰ 
افتاحی خطاب کے اختنام پر حضرت ولانا عبدالسلام ندوائی صاحب نے 
جو اءکل اعظمگڑہ کے داراللصنفین کے نائب ناظم اور ندوۂ العلماء کے 
معتمد تعلیم ھیں: بحییت صدر جاس استق,الیہ اجلاس ہشنمء اپنے خطبھ استقباابہ 
میں کانفرنس کے اغراض و مقاصد پر روشنی ڈالی اور اپنی و دیگر ارکان مجلس 
إستقبالپہ کی جانب سے مندوبین اور تمام شرکائیے اجلاس کا خْرمقدم کرتے 
دوئے. فرمایا کہ ٭چالپس پیتالپس برس پہلے جب اووینٹل کانفرنسوں میں 
اسلإمس علوم کے لیے مردان تنگ نظر آیا نو ایک ایسے ادارے کے قیام 
کی ضرورت محسوس ہوئی جس میں اسلامی سسائل و موضوعات پر بحث و گفتگو 
کے وہیع مراقع حاصل هوں. اس خال کے ماتحت ادارۂ معارف اسلاہه 
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گا قیام عمل میں آپا اور ای کے کثر شاندار جاسے ہوئے جن :میں مدارس 
ایر جامعات کے سربراوردہ اور ساحب علم ونفار نے شرکی کی, گراںفدر 
۔قالاح پڑھے گئی , ان پر عءالعانہ ۔ذاکرات ہوئے اور بحثی و گفتگو سے 
فکر:تو نظر کے ئے گوشے ‏ سامنے آئے . دھلیى کے اجلامی میں راقم 
اروف بھی شریک تھا. اس وقت کا منفار آ بھی نگاھەیں کے ساےہ 
ہے۔؛ پرنورنۂ رن کے نامور پروفیسر؛ ری م۔دارس کے بالغ نظر طماہء 
علمی: مجالس کے مناز نسائندے اور مشاہەیر اھل علم اٰاس اجنماع ہی 
ہوجؤد تھے اور شانہ بشانہ مباحث میں حمہ لے رھے تھے . اس کے 
بعد ملک کے حالات کچھ, ایسے دگرگوں هوئے کہ خواہش اور کوششن 
7ھ باوجود پھر کوئی اجلاس منعقد نہ ہوسکا اور اس کے بعد ھی ملک 
کی نف یم عمل میں آئی اور ادارۂ معارف املاميہ کی بساط ھی الٹ گئی. 
کچھ عرصے کے نعطل کے بعد جب ذرا فضا میں کچھہ سکون ھوا تو علوم 
اسلامیہ کی حفاظت اور پیش قدعی کے لیے کام کی شی طرح ڈال گی 
اور ڈاکٹر عبدالعلیم مرحوم کی کوشش اور جد وجہد سے ٣١١۱۹٦۸‏ میں 
املامک ١۔ٹڈیز‏ کانفرنس قائم ہوئی اور فکر و نفار اور بحثٹ و تحقیق گے 
رکے ہوئے آافلے پھر درگرم سفر ہوگئے ٠٦‏ آپ نے مزید فرماپا که ٭ادارۂ 
معارف اسلاءیہ کی طارح ندوہ نے اسلامک اسٹڈیز کانفرنس سے بھی شروع 
ھی نے پور تعاون کیا اس کے جلسوں میں اس کے نمابندے شریک 
تار ان عتلات :ان ھے رر سار نٹاگے سس سد تا 
7 ۹ء میں دارالمنفین کی دھوت پر جب اعظمگڑہ میں اسلامک املڈبز 
کانفراس منعقد ہوثی تو ناظم ندوۃ العلماہ مولانا سید اپوالحسن ھ لی ندوی نے 
انفرنس کے آبندہ اجلاس کو ندوہ میں دعوت دی لیکن موائم و مشلکلات 
کچھ اس طرح عذراہ ہوئیں کھ پا اجلاس ندوہ میں نہ عھوسکا اور لکھنو کے 
بجائے دارالٹلزم تاج الماجد گے زیر اہتمام بھوپال میں منعقد ہوا وجاں 
ناظم نڈوة اِلْملمّاء نے پھر ندوہ کی طرف سے دعوت کی تتجبد کی. 
انچ ائس' کے چاز سال بعد یہ آٹھواں'انجلاس آج ندود میں منعق عو چخا 


ض۸۵ 


ھے ۔ لدوہ کے ۔بانہوں .ئے::دیں ہو دنیا کی حروم آ'زی اور قدیم و جدید کے 
اجضاع: کا جو ۔خواب دیکھا تھاء شاید اس کی تعبیر آج کا' یہ اجتماع بھی 
هے تب جدبد و ۔قدہم لیم گادوں کے منتخب. افراد پہلھ :ہہ پہلو جمع ھیں تا۶کہ 
پنی بحثاو تحقبق: سے | جھے ۔ہوئے باور عحبر حاضر کے ساءنے گردو فبار 
سے پاک کر کے اسلام آب حپابِ پیش کریں ۔ ناک اس: کے اندر یی 
توانائی,پیدا هو اور اس دنا کیب تاریک کی محر کی جا سکے . اس 
کارعظیم+ کی تکمیل: کے۔ لیے ضروری ھے۔ کە علماء اور جدید نعلیم یافتہ 
اوعات ایک عرتر کے اتوہ فارو ری کالای کر نمی سال 
پر غور کریں, اور خوش اسلوبی کے ساتھہ. صحیمں تیجہ نک پہاچنیے کی 
کوعش کریں . یہ کام بہت مشکل ھے , نہ ضر حاضر کو سمجھنا آسان 
ھے نہ اس: گے نقاضوں کا اندازہ کرنا سہل ھے .لپکن ایمان کی رھنسائیء 
اغعلاص کی رہہری اور عام کی گبرائی میدر ہوائو اس ۔جادۂ دشوار پر 
گاہزنی: کی جرأت* کی جاسکتی ھۓ . اللہ سے دعا ھے.. کہ اس .کی توفیق 
شامل:رحال ہوء ہمازی. نگاہوں کو نور ہصیرت هطا ہو؛ ھمارے فدم جادۂ 
مستقیم پر استوار رھیں اور ھماری ۔تلاشی و جستجو اور۔ بحثے و احقیق راہ 
صواب .کر نمایاں کردے ٭. 

ان خطایة ٘ استقالیہ: کے بعد -میدلجلاسں- فعتغ حضرت+ الاستناذ 
الداعیة: الکبیر- علامہ سی ٦او‏ اطمن: مل ختدویچ+ نافع جار العلزم ند وت: الداجتاء نے 
اپنا پرموہ و فاضلانہ مخطبة:صدارت پڑھا: جس میں آپ نے - مندوئمتان میں 
اسلامیات۔ پر کئۓ گئیۓ علمی و تحقیقئ کامؤں کا تفصعیل ور پر .جائرہ لیا اور یہ 
بتایا کہ اسلامیات کے کس کس موضوع پر 5م کرنے کی ضرودن مھ , ۱ 
فاضل صدر اجلاس نے اپنے خطبے کا آغاز ان الفاظ میں کیا تھا: 

٭ففلائے گرامی إ یہ حسن اتفاق ھے کہ اسلامکا اسٹڈیر کانفرنیں 
اس سال ایک ایسے ادارے اور تعلہمی :مرکز میں منعقد ہو رھی ھے. جن 
کے _متمدد ہانیوں اور فطلاء. نے اسلامی مہاحث و تحقیقات کے رمیدان می 


۸|) 


اپنے بحثف و تحقیق م۔طالعہ و محنت ہ توازن دماغی ء اصابت رائے اور ظر 
کی گہرائی و گبرائی کے نابناک نقوش چھوڑھ میں اور جہاں تک اردو 
زہان اور اس تحتی براعظم میں علمی :حقیق و جستجو کا تعلق ھےء ان کو 
اہک طرح سے اولیت و پیش قدمی حاصل ھے۔ انھوں نے اس کے لیے وہ 
ربان و پیرابیاں اختیار کا جو ان علمی مباحثف کے مزاج سے پوری 
مطابقت رکھتا ھے اور اس میں صحیح تناسب کے ماتھ اہب و انشاه کی 
وہ چاشنی بھی موجود ھے. جس کے بغیر اس نسل کے ان نوجوانوں کا جن کا 
نشو و نما ھندوستان کے کذشتہ ادب نواز و ادب پرور ماحول میں ہوا تھا 
ان خەک علمی و تاریخی صباحف کے پڑھنے پر آمادہ ہونا دشوار تھا. نیز 
ان کی نگارشات نے اس طبقے کا اپنے عقائد و دینی مسلمات ؛ اپنی تبذیب 
و مدنء اپنی تاریخ اور اپنے زہان و ادب پر اعتماد بحال کیا اور اس میں 
غوہداری و غرداعنادی دا کی جو ۷٥۱۸ء‏ کی شکست و ربخت اور 
مغربی تہدہب و تعلیم کے بلغار سے مابوسی و احساس کمتری کا شکار تھا. 
ھرپی و فارسی زبانوں پر عیبر رکھنے ؛ علوم اسلامیہ کی منظم و نفصبلی تعلیم 
حاصل کرنے اور ان مباحث و تحقیقات کے قدیم او مسلند ماخفذ پر براہ 
راست نفار رکھنےء ان سے استفادہ کر سکنے کی صلاحیت کی بنا پر ان 
کی تحربروں میں ھ اصاات > اور پخنگی ہائی جانی ھے اور وہ ان ناھمواریوں 
اور غلط فہمیوں سے بڑی حد تک پاک تھیں جو بالواسطہ مطالعے و :رجمے 
اور سکنڈ ھینڈ معلومات کا قدرتی نئیجہ ہوئی ھیں اور جن سے مغرب کے 
بہت سے زاأمور ستغرقین اور ان کے تلامذہ اور خوشہ چین محفوظ نہیں 


رہ سکے. ٭ 


٭اگر زان کوئی حجاب اور عیب نہیں اور کسی بحث و تحقیق یا 
تمنیف و زالیيف کی اصسل قدر و قیمت؛ موادو مضامینء مستند معارمات ' 


انی تحقیق کو ثابت کرنے کے لیے قومی علمی دلائل: دحجح تحلیل و تجزیم, 
دای شوآمد اور ہ سناویبزی ثبورت تو پورے وثرق کے ساتھہ کہا جاسکنا ھے کہ 


لت 


فارسی شاعری کی تاریخ اور شعراہ ایران کے مذکرىے اور انقد آسخن میں 
مولانا شی نعمانی کی عابہ ناز کناب دشعرالمجم ٤‏ جزیہ اہر ذہین کے 
حقرق کے بحثٹ پر ان کے فاطلانہ مضامین ہ ال جزرة فی الاسلام ٤‏ اور 
< حقوق الین ء ایک مشہور عوام و زبان زد خلائق الزام کی تردبد اور 
اس کی تاریخی حقیقت کے ہے نقاب کرنے کے سلسلے میں ان کی دو عقذاء 
گناہیں ٭ کتب خانہ اسکندریەہء اور ہ اورنگ زیب عالگر پر ایک نظر > 
تاریخ نگاری اور علمی ننقید کا نمونہ کیں جاسکنی میں . اسی طرح ان کے 
ایک معاصر و رفیق کار مولانا حکیم سید عبدالحی؛ ساب نافام ندوة العاماء 
کی کتاب گل رضا ء اردو شعراء کے تذکرے میں اور ھ ییاد ایام ٭ 
صوبہ گجرات کی علمی ؛ تعدنی ؛ تعمیریء رفاھی اور اخلاقی و روحانی 
ترقی و شائستگی اور وھاں کے سلاطین و وزراء اور علماء و مشائخ کے 
تعارف میں ایک مثا یىی تذکرے کی حیثیت رکھتی ھے؛ جس کے طرز و 
اسلوب پر ھندوستان کے تمام صوبوں اور رہاستوں کی تاریخ لکھنی چادیے 
تھی ٠‏ اس طرح اول الذکر کتاب ×٭ گل رعناء میں انھوں نے اردو زبان 
و شاعری کی تاریخ و ارتقا کے سلسلے میں بعض نئی تحقیقات و نفارباى 
پیش کے میں اور اردو کے سب سے مۂٹہور و مقہول نذکرے ٢‏ آب حبات > 
کی جس کو ادبی حلقوں میں عاورائے تنقید سمجھہ لیا گیا تھا؛ بہت سی 
آرپخی غلطیوں اور فروگذاشثوں کی نثاندھی اور متعدہ ناہمواربوں اور 
ناانصافیوں کی بھی وضاحت کی گئی ھے جن کے سلسلے میں مصنف کتاب 
کا سحر نگار اور جادو طراز فلم حقبقت سے دور جا پڑا تھا ٭ 


ہد دوسرے دور میں مولانا شبل کے ماره ناز شاگرد اور اس در۔گاہ 
کے ( جہاں اس وقت آپ جمع یں ) نامور فاضل مولانا سید سلیمان ندوی 
کی تصنیفات ھ عرب و ھند کے تعلقات ٤ء‏ ٭عربوں کی جہاز رانیء اور 
ا خیامء بحث و تحقیق وسع مطالعہ ؛ اسلامی کتب خانے کے وسیع و 
عمق سمندر کی تپہ میں سے موتی نکالنے اور خرمن علم کی ریرہ چہنی 


۸۸ 


ک اعلی'ٰ لمولہ ہیں جن پرہ هماریئ اردو زبان: اور آئی دور کو فخر+کرنے×کا 
حق ھے . عمر ۔خیام' ابرآن١‏ کا سراۃایهُ فخر اور :مایہ ناز,:شاعر و رپاضی اداں 
ھےا لیکن ۔خود اپران اس' کے نعلمی- کەالات ؛ کی مدحح :زنقاب ٠‏ کھائی اور 
عامی و تاربخی تحقیق وہ کاوٹر ۔میں؛ اس “تاب ؛.کی کوئی نظبر نہیں. ہیش 
کرنکتا . اس 'طرح ھ نقرش سلیعانی ہ میں اردو زبان: کے بہت سے الفاظ 
و محاورات: کی, تحقیق خاص طور پر ھ تینیند ٤‏ کے ساسلے میں جو ۔کچھہ 
کراٴ گیا ہے اس سے تححقبقی“کام: کرنے اوالوں: کو ۔بحشر و تحقیق, اور غور و 
فکر گا مواد'ملتا ھے .اور ئے نئے پہلو سامنے آنے ہیں ۔حضرت مزلانا 
نے رہد ارشاد فرمایا: کہ ٭ پہ: ایک تاریخی حقیقت ہے کہ متعدد اعلامی 
ملکوں- کے بر خلاف :ہندوسشان کے۔:علساء ۔علم و تحقیق کے قنافلے سے 
بچھڑنے' نہیں اہائے' اور .انھوں نے اپفے 'ملک: گی ؤبان و ادب. سے؛ ناطه نہیں 
ٹوڑا, جپسا کہ متعدد اغلامی' اور بعض عرب املکوں میں پیش آیا ٠لکہ‏ 
واقعہ یہ. ھے کە ان علماء ئے' ایک: طوپل۔ عرصے اتک سیاستا اور .ملک کی 
نحرٹکا آزادی کی'طرح ان علمی و ادبی مّدانوںں میں بھی قائدانہ: کردار مادا 
کیا۔اور ادب و تنقید ؛ شعر و ادب میں بعض ایسی یافگاریں ۔چھوڑیں جر 
ان* کے ٴ پاکیزہ ادبیٴ ذوق ؛ ‏ زبان "کی: ادا“ شناسی و مزراج دانی اوز نقیدی 
ضلاحیت کو آئبنەدار ہیں ا اور اس میدان میں خواہ ان“ کو اابتدائی ,.کرشمرں 
کا نام دیا جائے؛ وہ سٹگ یل ' کی حیثیت وکھتی ہیں .. خوا ٭×؛الطاف۔ حسین 
خالی کا <مقدمہ شعر و شاعری٭ اور ہ ادگار الب ٤‏ فوٰلا ئا شبل "کا ہ دزازاہ 
انیس و دبیر ٭ طولاناء عذالنلام ندوی “کی اه شعر: الہند ٤‏ اسی ۔لسلے کی 
کڑیاں ہیں اور خوام اس موضوع پر عام و تحقیق کا قدم کتنا ھی آگے بڑھ 
جائے اور اس میں کنا ھی یش ہا اضافہ هو اس سے انگار نہیں کیا 
جا سکنا کہ گیسوئے اردو کو سنوارنے اور زبان و ادبٴ کی مشاظکی میں 
ان پیش رو مصنفین کا احسان بھلایا نہیں جاسکتا. ء 


ال ںصددہ نے مپچھل ایک ۔صدی ویں؛ اصلاميی۔ موضوعات پر-۔جس4قدر 
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قامی و تحفیفقی ام ہول ھے ؛ اس کی کیفیت :بیان کرتے۔ہوئے فرمایا: ؟ہ 
وہمیدوسپانی ۔سامانوں کے لیے انگریری اور عربی دونوں .اجنبی و بیگانہ 
زبائیں نھیں جو وہ صرف اپنے مطالعہ اور مشق کے ذریعہ حاصل کرءکتے 
تھے اورران میں تصنیف و تالٍف ٢‏ کام دشوار, بھی تھا اور ,نازگ بھی ' لیکن 
اس لحاظ. سے ان .ہونوں :زبانوں میں. بڑا فرق ھے کہ انگریری_ زبان کے 
اعاصل۔ کرنے اور اس,میں اظہار خیال .کی فاہلیت و فدرت پیدا کرئے کے 
بہترین ذرائع مندوستان میں پائے جانے تھے . اہں کے سکھانے والے ابتدا 
میں اھل زبان اور بعد میں ان کے باکمال اور ماھر تعلیٍم شاگرد تھے ؛ 
اغبارات و رسائل اور جدید مطبوعات کا پھر ایک .یلاب تھا جو انگلستان 
ارو رہ سوسان ہے :اترتا ھت ہر اسم کان از از 
اھل زبان کی طرح مشق ہہم پہونچاہے کے. قومی حرکات و دوامی بھی موجود 
تھے . اس محنت کا صلہ بھی ملنا تھا اور اس کامیابی پر شہرت و نیک نامی بھی 
حاصل ہوتی تھی.٠٠.‏ لیکن پوری ایک صدی میں انگریزی میں اسلامیات انی 
کتاہیں بھی نہیں پیش کی جاسکتیں جو انگلیوں پر گئی جاسکیں. انگریری کے دو 
نین مصٹف سے زیادہ نہیں ملئے جنھوں نے اسلام اور اسلامی تہذیب و تاریخ 
پر اپسی گتاہیں لکھیں جو اہل مغرب سے اپنی تصانیف کی زبان ‏ دانی“ کا 
لوەا منواسکیں پا اپنے مواد و مضامین اور ان کو پیثر کرنے کے طریقے سے 
اەل مغرب کو عثاثر کرسکیں.)؛ حضرت نے مزید فرمایا کہ داسلامیات 
پر انگریزی میں کثیر تعداد میں بلند معیار کی کتاہیں لکھی جانے کی امید 
تھی کپونکہ اس نعتی براعظم کے ذمین نوجوان مسلمانوں کے لیے انگریزی 
میں مقناطیس سی کشش تھی . انگریزی پر عہور رکھنے والے مسلمان ففلاہ 
سے کم سے کم یہ توقع طرور تھی کہ اسلامی تاریخ ؛ انلامی قانون اور 
عربی ء فارسی اور اردو زہان و ادبء شاعری کی تاریخ و تنقیدٴ کے سلسلے 


میں اپنی پوبور سٹیوں اور کالجوں کو خود کفیل بنادیں گے اور ان موضوعات 
٤‏ مطالمہَ کرنے والرں کو عرب و ) َ ۔ادبی تاریخ کے ٭عاومات کے 


ہے ,کسی :نکلسن ؛ گی ہراؤن اور کس ہی کی' '۔احتباج +۸ رھے گی اور 


کی 


جہاں تک شریعت اسلامی کی ناربخ اور حدیث و فقه کی تراہب و ئدوان 
کا تعلق ھے کسی گولڈزھر اور کسی شاغت کی غضرورت نہ ہوگیء جہاں 
تک ہربی ادب و شاعریء نرآن کی زہان اور اس کے عاوم کا تعلق ەے 
کسی مارگولیتھ کے سامنے ہانھہ نہ پھیلانا پڑے گاء جہاں تک اسلامی دو 
می تصنیف و تالف کی تحریک اور سلمانوں کے آثار علمیہ اور ان کی قلمی 
کاوشوں کا تعلق ھے ان سے وافف ہونے کے لیے کسی بروگن کا 
دریوزەگر هونے کی ضرورت پیش نہ آئے گی.ء 

”اس کے برخلاف ہربی زبان ان تمام ذرائع و ترفیبات سے حروم_ 
تھی جو انگریزی زبان کو حاصل تھیں. یہاں اھل زہان کو دیکھنے کو آنکھیں 
اور ان کی بائیں سننے کو کان ترستے تھے. آمد و رفت کے وبسائل و 
تقریبات بھی ہندوستان میں نقر 7 مفقود تھاء عربی میں تصارف کرنے والوں 
کو نہ حکومت کی سریرستی حاصل تھی نہ اداروں کا نعاون؛ نە پڑھے والوں 
کی ہمت افزائی؛ خود ھی لکھنا خود هی بڑعناہ خود کوزہ و خود کوزہ 
گ٤‏ و خود گل کوزہ؛ کا مضمونء ایی حالت میں اگر عر بی میں ایک 
بھی اعلی معبار کا تحقیقی و تصنیفی کام نہ عوتا اور کوئی عالم کسی اسلامی 
پا علمی ٭وضوع پر جگر کوی و دیدہ ریزی سے ام نہ لبتا نو قطعاً محل 
تعجب نہ تھا بلکہ مر طرح قرین قیاس اور توفع کے عین مطابق تھا. لکن 
عبرت کی بات یہ ہے که یہاں اس ایک صدی میں ٠.‏ .. عربی زبان 
میں انا بڑا تحقیقی اور نصذفی کام ہوا جو نہ صرف اپنی کیفرت اور جوھر 
کے لحاظ سے بلکہ اپنی کمیت اور حجم کے لحاظ سے بھر موجب حیرت 
ہے اور جس پر هندوستانی م۔لمانوں کو اگر آپ اجازت دیں تو مندوستان 
کے قدیم نظام تعلہم کو بھی فخر کرنے کااحق ھے.> 

اس خطبے کے آخر میں اس دھا سے پہلے کہ یہ کانفرنس ور طرح 
اپنے مقاصد میں کامہاب ہو اور ئے عزائم اور مساعی کا مقدمہ ثابت وہ 


حضرت مولانا نے فرمایا کہ ہاسلامی مالک کم فکری قبادت و بڑی چیز 


لہ 


ھے ان کو ذھنی انندار بلکہ ذھنی ارتداد سے بچانے کے لیے اس کی 
سخت ضرورت ھے کہ ھماری علمی و ذھنی توانائیوں کا بڑا حصه انگریزی 
میں اسلامی لٹریچر پپدا کرنے پر صرف ہو جو اب بھی دل و دماغ کو متاثر 
کرنے اور علمی حقائق کو ذھن میں یٹھانے اور اپنے دینء اپنی اہذہرب اور اپنی 
تاریخ کے بارے میں احساس کمٹری اور خود فراءوشی بلکہ خود کشی سے بچانے 
کے اہے جادو کا ائر رکھنی ھے اور ابھو ان ملکوں میں اس کا سحر نہیں ٹوٹا.ہ 

اس اجلاس میں اھرائی سفارت خانہ کے ثقافتی اناشی آقای رضا 
علوی بھو ٭وجود تھے ٠‏ انھوں نے فارسی زبان میں تقریر کی اور ایران میں 
اسلام کی اشاعت اور اسلامی علوم و فڈون کی ترقی کا متصرا جائرہ پیش 
کرنے ہوئے کہا کہ پہلے ایران میں اسلام کا مقابلہ عیسالیت سے تھا مگر 
اب اس کا مقابله اشثراکبت سے ھے اور اس سے نپانے کے اہے دفامی 
طریقہ ہی اختیار کیا جا رھا ھے . ان کی فارسی نقریر کے بعد کانفرنس 
کے جنرل سکریٹری ڈاکٹر محمد اقبال انصاری نے اپنی رپورٹ پیش کی جس 
میں کانفرنس کی سرگرھیوں ك‌ جائرہ لیا گیا تھا . ١س‏ افتتاحی اجلاس کے 
اختتام پر مقامی سکریٹری مولانا محمد رابع ندوی نے ھ. هندوستان کے 
گوٹے گوشے سے آئے هوئے علماء و نطلاء کو خوش آمدید کہا ە اور 
٭ اپنی اور طلباء و اسائلۂ دارالعاوم نیز کانفرنسں کے کارکنان کی جائب 
سے تمام حاضرین جلسہ با لحصوص مندوبین کا شکریہ ادا کیا. ٭ 


اس دن پعنی ٦‏ اکتوبر کو لماز ءغرب کے بعد مقالات خوانی کا ہلا 
اجلاس منعقد ھوا جس کی ابتداہ لکھاؤ یونپورسٹی کے میرے استاذ ڈاکٹر 
امجاز احمد کے ءقالے سے ہوئی تھی. یہ اجلاس عثاء کی نماز تک 
جاری رھا . دوسرے روز مقالات کے اہے تین اجلاس ھوئے جس میں پپلا 
صیح سوا نو بجے سے وہر گے سوا بجے تک؛ دوسرا سەہپبر سوا تین 
ہے سے سوا چار بجے :ِک اور تبسرا شام سوا چھہ بجے سے رات کے ساڑھے 
آٹھر بجے تک ھرا . مقالات خوانی گا آخری اجلاس ۸ اکتوبر کو صبح تو 


کی 


بجے سے دوپپر کے ڈیڑھ بجے نک ہوا: ان اجلامنوں میں اسلای تہلجن 
اور تمدن کے ختلف موضوءات پر اکتالیس مقالاف پیش کیۓ گئے. ان مین 
سے دو عربی زبان میںەتھۓ ؛ چوہہ انگرچزی :میں :اور پچیس. ارڈو عین۔ تھیۓ. 
ان پر دنس بحث۔و مباحثہ بھیں۔ ھوتا رھا جن ہیں .ھمارے۔ محنوم ڈاکٹز 
محمتہ صاہر خان اور پروفپسر نظام آادین مغوبی صاحت نے خوبں۔ بڑھ چو کڑ 
حص“-یا< مقالات کی لفضیل فرج ذیل ھے : 

)١(‏ ڈاکٹر محمد راشدہ: إسرة تہمور: و امرھا فی الثقافة العریہ العاصرة 


(۲) ۔ولاننا اسعہد الارحمەن اعظمی : الشاحظ و دوزہ فی الاملاح 
الانجتف عی' ۰ 
(۴) ڈاکاڈ, اھجاز احمد > ب؛اءەم فنط ٤د‏ طواثاناہ۷٢‏ طط5 


)٤(‏ عولوی سبد شمس اہدی' : ٥ہ‏ دناد0-لد صد×طا(۸ 


: ہے. ‏ ۔قمصتز3۳٣ ‏ نط 4مد ۸228 2 صة 28281 
(ہ) )روفیسر مطا کریم ارق ٭ ۱ دوچ لہ 


(۹) ڈاکٹر عبدالمل ؛ ھلاہ۷طالدہ ١ط‏ ہ٥‏ مع سهاا صمنادتامھا 7٥6‏ 
: ۱ جع صاہ۵۲۳٥۱‏ 1 ص۰۱ ۰عزہ(×سط ۶ہ ۔ 


 )۷(‏ الأ۔:اذ پرسف کمال بخاری : دوہنوناتء ۶ہ ہانوتا 
(۸) ڈاکٹر سبد حامد حسین'؟ ؛ سوا :3ا صدالواادہاونعط ' 


سیں ص۔,.۔.. "٘ھھ ط : دمنٹمنانی ‏ ءنھعظ ×ط5 
(۹) ڈا گا رغلام بھی الدین : از ہ٠‏ معھدہم:۲ 0ہ ٭وصەللط 


7 ٥“نھ7518‏ ۰ص۲۶۳۰ حماا دتلل۷اہ 3۳:ہص:06000 
)۱( ڈاکار نثار احمد : ٥اا‏ 





)١(‏ يہ مضمون ندوة العلماہ کے ۔عربی رسالے , والیمی الاسلامی؛ کے 
العدد الثااٹ , الجلد ااشااٹ و المشرون میں .۔شائع ٭وگیا ھے . 

)٢(‏ آپ کا یه مقاله ا:1 ھ۸ صوزلدناص ان گے عنران سے دمھلی کے 
+ :210 جلد ١۱ء‏ شمارہ ۳۱ (۱۷ دسمبر سنہ ۱۹۷۸ء) میں شائع هوگیا 


اش 


5ہ>٠٭ ڈاگٹر محمد قبر الدیں' : چھطاہ٥ دط ئہ مدہااناطائادہہ‎ )١١( 
٣دا‎ ٠:١ ڈ”ہہاہ؛4(‎ ٣ا‎ 


)۱١(‏ ڈاکٹر 7 احق': مادذمنله٥‏ ٢ہ‏ ۸۰۰۷ ٭٥08نظ‏ ا زا:: 


۰ 


'_]8-: مو لانا او ہکر ا احسنی؛ ؛+ 1734ا ذاز 4ھد ۷۸۲[ ۴۷۰۱۲۱۱ ۵مم:ہ5‎ ()٢۳( 


کن ۱,۵ حصانالدن۷ ١ط‏ دہ 


)۱١(‏ ڈاکار نفیں 2 ا طلطظ ٥ط‏ ص798 


5 و . ھا ەنااءمدنردہ صہزادط۰۸-۸۷۸١٣‏ ۶٠ہ‏ دہنازہ20 
(۱۵) ۔ساٹر اعتغام' بل ×-ث ٠‏ لو و۷۷۰0 عط ع-:10 ماع۸٥‏ ۸۔اہ 
7 : 0 


: ۱ 5 ر أق ص۵٣۵٣‏ ۶٤ہ‏ حەہتا آنہ5د8 د۱۱ص۷ 
)۱١(‏ ڈاکٹر محمد اقبال انماری لوط /( 


)١(‏ اس کو مقالہ گار نے انڈین ھسٹری کانگریس کے انڈالیسویں 
اجلاس منعفدہ حیدر آباد (۲۸ نا ٠۰‏ دسمبر سنہ ۷۸:) کے نے بھی پیش 
کیا ہے: دیکھیے ڈائع شدہ بدہہہجدہ) 11:8:7 دةك5] ٤ہ ٣۸۳۰۲۰۰‏ ٥ہ‏ 181ا 

+7 ۴ ,1978 ۲ح مہہ :5 28-20 ,3 1:06:33 بممندہڈ5 ٥1‏ ٦سمہ۸‏ .3915 


(۲. آپ نے آل انڈپا (سلامک: اسٹڈیز گانفرنس کے پانچویں اجلاس میں بھی 
ایک مقالہ 9ھ ئلہ خلافت پر رشید رضا کے خبالاتء کے عزوان سے یش کیا 
تھا . دیکیے ضباء ا من فاروفی کا معنمون ٭ایک ٭لمی اجماعء جو رسالہ 
جامعہ: فعلی, جلد ,٦٥‏ شمار: ٦ء‏ (بابت ماہ دسمبر سنہ ۶۱۷) میں ڈائم موا 
ھے. مزبہد دیکھیے ؛ نشان مٹولء پھوہال ٢‏ خاص نمبر باد اجلاس ہفتم 
آل افڈیا اسلامک اسٹڈیز کانفرنس؛ صفحہ ٦۹‏ 


(۴) اس مقالے کی تلخیص جناب' عبداللط/ف اءظمی صاحب نے رساله 
امہ دھلی:, جلد (٥‏ شمارہ ١١‏ (بابت ماہ دسمبر منہ ۷۸:) میں 
صفحات ٦١۷۸‏ نا ٥۸۰‏ پر ٹائ مع کردی ھے . مفالہ نگار کا ایک اور مضمون 
بعنوان ٭ بحرالعلوم عبدالەلی فرگی محلىء بھی رسالہ برھان, دھلی کے جلد ٢۷ء‏ 
شماررھ ٥‏ (مئی سنہ ۷۰))؛ جلد ۷ء شمارہ ٦)جون‏ نہ ٢۷ء)‏ اور 
جلد ۷۵ ؛ شمارہ ١‏ (جولائی مو )۲( میں اردو زہان ماں بھی غائم 
هوچکا ہے . ٰ نر 


نی 


(۷) سٹر نظام الدین مغربی: رسول کریم کی خارجہ 
عگری صل' 

(۱۸) پروفیسر مشبرا لحق : مشینی ذ یح ۱ 

)٦۹(‏ ڈاکٹر محمد صابر خاں: قاضی صاعد الاندلی اور ان کی 
تاریخ علوم" 

(۰) پروفیسر نذیر احمد ٠‏ ارسلان جاذب : عدوح فردوسی 

)٢۱(‏ پروفیسر سید امیر حسن عاہدی : دیوان غضفر گجراتی* 

)۲٢(‏ مولانا جیب اللہ ندوی : اسلام کے بین الافوامی اصول و ۃصورات 

(۲۴) پروفیسر احتشام احمد ندوی : علم حدیث میں نامسخ و منسوخ : 
کتاب الافتہار کی روشنی میں 

)٢(‏ مولانا شمس نبریز خاں: اسلامی قانون میں انسانی ضروریات 
کا لحاظ 

)٣٥(‏ ہولانا برمان الدین سنبھلی : اسلام میں عدل کا تصور 

(۲۹) ڈاکٹر مفاہر یسین صدیقی : بنو عاشم اور بنو اميه کی رفات کا 
ناریخی پس منظرا 


)١(‏ اس عقالے کی تلخبٍص رسالہ جامعہۂ دەلی (دسمبر سنہ ۷۸ء) 
میں صفحات ۵۸۷ نا ۰۸۹ پر غائم دوی ھے۔ 
. (۴) تلخیص جامعہ (دسمبر سنه ۷۸ء) میں صفحات ٦۸۹‏ تا ١۵۹۹‏ 
پر درج ھے . 

(۴) جسائعه (دسعبر سنەه ۷۸) کے صفحات ٢۸٥‏ او ٣۸۹‏ پر تلخغیص 
موجود ھے . 

)٤(‏ جناب عداللطہف اعظمی صاحب نے اس کی بھی تلخبص جاہ٭ہ 
بابت ماہ دسمبر سنہ ١۷۸‏ میں صفحات ٦۰۸٦۹‏ و ٢۸۷‏ پر پیش گردی ھے . 

(*) تلخیص رسالہ جامعہ: جلد ۷۰ء شمارہ ۱۲ کے صفحات ٢۰۸۳‏ نا 


. پر موجود ھے‎ ٥ 


"۰ 


(۷)) ڈا کا بدرالحسن عابہدی :جبر واختیار پر امام ابن تمہ کے نظربات 

)۲٢(‏ ڈاکر حبیب طیب العیدروس : شاہ ول اللہ کا نظریہ وجود 
اور فکر جدید 

(۲۹) مسٹر محمد ع تبرق اارحماں ٠‏ علوم املامیہ کا بہار ہیں ارتقاء 

(۳۰) پروفسر غلام دستگیر رشید : تصوف ,؛ شرشازم اور سیکولرزم ء 
مندوستانی ماحول میں 

(۳۱) عولانا سید سلمان حسینی : فقہ اسلامی کی تشکبل جدید 

(۴۲) مسٹر عبداللطبف اعظمی : مولانا محمد علىی کی اسلام اور 
مسلمان دوسٹی ۱ 

(۳۲) ڈاکار امسعود الرحەن خاں : مختصر عدت کے عربی کورس : 
ایک ام علمی ضرورت 

)۳٣(‏ مولءی عبدالکریم پاریکھھ : تحفظ گائے اور مندوستانی مسلمان؟ 

(۳۵) ڈاکٹر سید قدرت الہ باقری: شاہ عبدا می احقر نکی اور 
ان کی دینی خدمات'. 

)٥۱(‏ ڈاکٹر فضل الرحمن گنوری : عہد حاضر میں اسلامی فانون 
سازی کے اھم مسائل 

(۲۷) ڈاکٹر محمد مہدی انصاری : محمود تبمور: مصر کے جدید ادب 
کا ایک اہم رکن 

(۳۸) ڈاکٹر محمد سالم قدوائی , سلمااون کی مذھیں تعلیم کا مسئلہ 


)١(‏ عہد اللط ف اعظمی صاحت سے ود ا ہئے اٰس ۔قالے کی ھی نلخص 
جاەحہ بات ماہ ڈ سمہر سنہ ۷۸ء کے صفحہات اک وو ۲٭‌ ار شائع 
گردی ھے .: 

(٢‏ ٍ4 مال اس مطہ: 4۶ کاچ سے ڑھا گیا تھا جس کو دمکتہ 
ڈگری رامہورہ نے جولائی سنہ ۷۸ء میں پہلی بار فوٹو آفسٹ سے شائع 
کا ھے ‫ 4 مطموعہ کاچە ۳٠‏ صفحات ار مشۃمل هے ٠‏ 


۲( اس مقااے 7 ا۹ی تالخٍص ہر ساله جامعہفء کے صففحدات ارت ۲ ۳م۸۰َ٘ 
پر شائع ھوچکی ھے . 


لهھ 


(۳۹) ہرلانا محمد رابع ندوی . امربکہ کے کالے سلمان 

( ڈاکٹر امجد لی ٠‏ مسئلہ خلق فقرآن 

)٤(‏ ڈاکٹر اکمل ابوی : قدیم ترکی ادب 

مقالان خوانی کی نشست کے اختتام پر پروفپسر سید مقبول احمد 
نائ عدر کانفرنس کی حثیت سے کانفرنس کی فرض و غابت پر 
روش ڈالى اور ان مقالات کا جائزہ لیا جو اس اجلاس میں پیش کیے 
گئے تھے . آپ نے مقالہ نگاروں کو ان کی علمی و تحقیقی گاوشوں پر 
خراج مقبدت پیش کرتے هوئے کہا کہہھ اسلامی تاریخ اور اس کی 
قدیم عظمت سے آج کل کے مسلمانوں با خصوص عوام کو باخبر کرئیے کی 
شد ضرورت ھے اور صرف دینی طور پر هي نہیں بلک علمی اور تحقیقی طور 
پر ہوں مسلماوں کی خدمات کو سامنے ‏ لانا ہے گیونکہ إن کی خدمات کا علم 
عرام کو ژو درکتار خواص کو بھی نہیں ھے ٤٠‏ آپ نے زید فرمایا کہ 


لے 


و اس کانفرنس کا فرض ھے که وہ مسلمانوں کی تاریخ عاضی کے روشن اور 
تاپناک ابواب اور زریں اوراق نہ صرف مسلماوں بلکہ ساری علمی فیا کے 
سامفے پیش کرے اور مسلمانوں کے انحطاط و تنرل کے اسباب کا عمبق 
مطالعه کرکے انھیں آئندہ پیش آنے وااے خطرات سے بھی با خبر کرے ٠‏ 
اس کے بعد ٤ا‏ م اسلام کے عقلیم مفکر و داعی اور ٹانفرنس کے صدر 
حضرث عولانا سید ابوالحسن على ندوی نے اپنی اختنامی تقربر میں .اس قسم 
کی مجالس کی اعمیت اور ان کو جاری رکھنے کی ضرورت پر زوز دیا ۔ 
حضرت نے عام و تحقیق گے سفر کو جاری رکھنے جو ءٰ اسلام کے 
لیے ضروری ہے اپنی ھمت باند رکھنے اور ایسے مپہاز اور اپسے شاھین. بننے 
کی اصیحت کی جو ؟سی ایک شاخ پر قثامت نہیں کرتا بلکہ شا یلندٹر کی تلاشی 
کرتا ھے . اش ساسلے ‏ میں حضزت۔ نے اس بات سیی۔۔بھی آگاہ؛ کیا کە 
ہ علمی اور تحققی زہاں محتاط ہونا چاہیے ء گررلعطالمہہ ہونا. چامیے ء 
کسی بات کو سرری صدی صحح نہیں قرار دنا چاھیے اور یہ نہ هر 


|۷ 


موہ 


ہے لن کی تحقیق کے نتہجے ار پہچئے اور اٰاس کی اشاعفت کرت ۶ 


مجات )ہمان کو متزارل کردےء حضرت نے مزبد ارشاد فرمایا که × على 
بڑے احتیاط کی چبز ھے اور درس و تحقرق اس سے بھر زیادہ احتباط 
کی چپز ھے٠‏ میں دعرے سے بچنا چاہیے ؛٭ حضرت مولانا نے اءام غزالی کے 
شوق اس گا ذکر کیا اور کہا که < علم ایک سفر ھے ء منزل نہیں ہے 
کن جلد اِس بات کا اعلان نہیں کرنا چامیے کہ جس منزل :و پپنچے میںە 
وھی نتیجہ ھے . علم کی ۔نزل اگر متعبین ہو جائے گی تو پھك رہ گیا جانا 
ہے . > حضرت مولانا نے تحقیق میں خرب سے خوبتر کی تلاش پر زور 
دا اور اس کانفرنس کی کامیابی پر مسرت کا اظمار کیا اور اس کی پرقی 
کی دعا فرءائی . اس اختنامی تقرر کے بعد کانفرنس کے جنرل سکریٹری 
ڈاکار حمد انال انصاری نے چند ضروری اعلانات کیے اور یہ بھی بتایا کە 
٦اس‏ سہ روزہ اجلاس کے لیے مندویین کی کل تعداد چھیاسس تھی جس 
بن ہے پر تھا کے اکر گت کن اور اگالیس مندوبین نے مقالات پیش ْ 
جن میں سے دو ٤ریں‏ زبان میں, چودہ انگ پزی میں ارو پچیس 7 میں تھے. 
اجلاس کے آخر میں ں وفیسر مشبر الحق نے مندوبین کی جانب سے میزبانوں 
اور کانفرنس کے کارکنان و مننظمین کا شکربه ادا کیا اور جاسه 
برغاست ھوگپا. 


اس روز یعنی ۸ اگتوبر کو کانف اس کی کاروہاری نشت بھی ساڑھے 
ئین بجے شام گر پررؤسر سید مقبول احمد کی صدارت میں نعقد ھوثی تھی ٠‏ 
ڈا ٹر عیمیں اقماے انصاری ات اہک زی قرارداد ناز ان جس میں پروفیسر 


مد 2و صدیقل' شاہ معین اادین فدوی؟ 7 ولانا عبداماجد درا بادیء 


(١)‏ سابق اسرتروش پروفیسر آف اسالامک کلچر , کلک 7 ای 


(۴) مدبر؛ صدق جدید, لکھاؤ 


۹۸ 


پروفیسر عہدالملیم ‌ إوفیسر ٭مدہ وحید فا اور !روفیسر میر ول اادہن؟ 
کی وؤات ار دی رج ٔ غم 3 اظہار کیا گیا اور اسلامیات کے سے اِسے 


اہک نافابل نلای عامی نفصمان قرار دیا گیا ہس یه تجویر ّ٘ شرکاء جلہ نے 
کوھڑے موکر اور مرحر مین کے ہے دہائے مغذغرت ک رکے منظاور 0 


اسی نشت میں مفدرج٭ ذبل مہدبداران بجلس مننظمہ اتفاق رائے سے 
منخذخب گے گئے -. 


)١(‏ پر وفیسر سید مقرول احمد صدر 
)٢(‏ پروفیسر مشیر ا حق ناٴب صدر 

۴) ڈاکٹر محمد اقببگال انصاری جنرل سکریٹری 
[0)::ڈاکر کمن ری جواینٹ سکریڈری 
)٥(‏ ڈاکار محمد سام قدوائی خغازن 

(1) پروفیسر قطا کریم برق رکن 

(۷) پروفیسر احنشام اح اد ندوی رگن 

(۸) ڈاکٹر محمد صاہر خاں رکن 

(8) ڈ رر محمود الحق رگن 

)۱۰١(‏ مولانا محمد رابع ندوی رگن 

)١١(‏ مسٹر سید اصاف علىی رکنں 
(۱۳) پروفسر نظام الدین رگن 

)۱٣(‏ استاذ یوسف کمال بخاری وکی 





(١)‏ سابق مد شعے عری و اسلامیات و مدپر ادار٥‏ عاوم اسلامیہ 
و سابق واٹس چان لر؛ علیگڑہ مسلم یونیورسٹی و چیر مینء ترقی اردو بورڈ 

(؟) ساق عدرے ثعه عرئی ١‏ لکھاؤ یواپورسٹی و سابق مدیرء اردو 
دائرہ ممار ف اسلامہہ 


)۴( سابق صدر ؛ شع فاسففہ عثمانیہ پونیورسلی ء حبدرآباد 


"۹ 


اسی وقت راقم حروف کی یہ تجوبز بھی منظور کی کی کہ 
موجودہ اجلا(س کی نفصبل روداد مکمل طور پر مع مقسالات شائع کی 
جائے . اور اسی غرض سے مقالہ نگاروں سے گزارش کی گئی 
کہ وہ اپنے مقالات نظرثائی؛ ضاسب اختصار اور ذیلی حوالوں کے 
اضاله کے ساتھ زنادم سے زبادهہ ۳۰ اوسر سنہ ۱۹۷۸ء تک 
جٹرل سکریٹری کو بھبجدین. اسی سلسلے میں یہ بھی طے پایا تھا کہ 
مجلس منتظمہ اہک مجلس ادارت تشکبل کرے جو مقالات کی تہذہبء ترنیب 


اور اشاعءت ؟ک ذمەدار ھو ایک اور تجویز کے ذریعہ ِ4 !فی طے پایا ٦‏ 


‌ 
کانفرنس عرب الک کے املامی تحقیقی اداروں سے رابطہ قائم کر کے 
لوملی بر رفا کا بادہ کروی اس کن سد ڈاکز عد اقال اھاری 
کے اس اعلان پر کە انڈین انسٹی ٹیوٹ آف اسلامک اسٹڈیز (تغلق آباں 
شی دھلی) نے دھوت دی ھے کہ آل انڈیا املامک |سنڈیز کانفرنس کا 
اجلاس نہم اس کے زیر امام سنہ ۱۹۸۰ء میں منحقد ہو مندوریں نے 
نالیاں بجاکر خوشی کا اظہار کیا اور اس کو منظور کیا 
اس نشت سے قبل ۷ اکتوبرکی شام کو مجاس تحقیقات و نشر بات اسلام؛ 
ندوة العلماء کی طرف سے انفرنس گے مندوبین کو نہابت پرتکلف عصرانہ 
دہا گیا جس میں مجلس کے نمام اراکین بھی موجود تھے . اس موقع پر ڈاکٹر 
اشتباق حسین قریشی نے ءندوبین کا خیر مقدم کیا اور مجلس کے قیام کے 
اغراض و مقاصد پر روشنی ڈااتے ہوئے بتایا کہ ہ٭ یہ مجلس سنہ ۱۹۰۱۹ء٣‏ 
میں حضرت مولانا ابوالحسن علی ندوی کی رہنمائی میں قائم ہوئی تھی 
جس کا مقصد يہ ھے کہ دنا کی ختلف زبانوں میں ایسی کتاہیں شائم 
کی جسائیں جو تعلیم یافتہ افراہ کے ذہنی ارتداد اور شکوک و شبہہات 
دور کرسکیں اور اسلام کی صحبح تعلہسات یش کرسکیں. بمجلس کا اەم 
ثرپن مقمد دعوت و بلیغ اسلام ہے. یہ مجلس ذھین اور تعلیم یانتہ 
طبقے کی اس اھم ضرورت کو پورا کرتی ہے جس کا احساس تعام 
عالم اسلام مین شدت کے ساتھہ گیا جارھا تھا اور اس کا نتیجہ تھا کہ نہ 


٭* 


صرف ملک کے ختلف حلقوں اور صاحب فکر درد مند مسلمانوں نے بلکہ 
بہت سے پرون مالک کیے اھل درد و اھل بصیرت اصحاب نے اس کا 
آبڑی گرم جوشی سے استقبال کیا اور پذیرائی کیہ آپ نے مرید فرایا 
ک ٭جلں کی جانپ سے شائم دہ لٹریچر عربیء اردو, انگریری اور 
هندی پر شتتل ھے. اس کے ذریعہ اسلام کا دلنشیں اور مؤثر انداز میں 
تعارف کرایا گیا ھے جس سے نہ صرف مسلءان بلکہ غیر مسلم حضرات بھی 
فائدہ اٹھاسکتے ہیں. مجلس نے صرف ایجابں پپلو پر ھی کام نہیں کیا مے 
بلکہ اس نے ماحدانہ تحریک اور فلسفه اور اسلامی عقائد پر ضرب لگانے 
اور تیشه چلانے والوں کے غلاف اپنی کوششوں کو ہروئے کار لانا ضروری 
سمجھا. عالم اسلام میں ارتداد کی لہروں کو روکئے ء ابمان و بقین کی 
بنیادیں ذھن میں استوار کرنے اور مغرب کی مادہ پرست اور شک آفربن 
تہذیب و ادب کی پیدا کردہ ڈھنی ہےچیئی اور انتشار کو ارفع کرنے میں 
مجلس کی مطبوعات نے ایک خاص مقام حاصل کرلیا ھے۔ ٤‏ آپ نے مزیبد 
بتایا کہ ٭ جلس نے اس ەرصے میں اردوہ عربیء انگریزیء ھندی اور 
نال میں سرسٹم, اہم کناہیں اور اڑنالپس کنابچے شائع کیے میں٠‏ ان میں سے 
اکٹر کے متعدد ابڈیشن شائع ہوئے . خدا کا شکر ھے کہ مجلس کی ٭طبوعات نے 
دیٹی اور علمی حلقوں میں خاص مقبولیت حاصل کرلی ھے اور اس کر 
شورت میں برابر اضلفہ ھورھا هے. چونکہ مجاس کا قیام کسی تجارتی ادار 
کی حبثیت سے عمل میں نہیں آیا ھے اور ٭ ا قطً نظر سے ا 
کے کم ىو انجام دیا گیا ھے. ذا اس کی راہ میں سرمابہ گی گھی سب 2 
بڑی شواری ھے. مجلس کے پاس نہ نو اس کی اپنی عمارت ھے اور نہ ھی ا 
بنا پروس. بلکہ وسائل کی کی کے باعٹ مجلس کو اہنے وسہعم اشاء 
پروگرام کے انجام دھی میں اڑی رگاوٹیں پیش آئی رھنی میں آخر . 
ڈاکٹر فریشی نے مندوبین سے گزارش کی کہ ہ وہ اپنے اپنے حلقوں ؛ 
اس مجاس کا تعارف| کرائیں اور اس کی مطبوعات کی اشاعت میں نعاون کریں 
اس تقریر کے بعد ڈاکٹر محمد اقبال انصاری نے جوابی تقربر میں مندوبین 


۹ 


عارف سے تمام اراکین مجاس کا شکریہ ادا گیا اور انہیی ی4 بقین دلایا کی 
بجاس کی مطبوەات کی اشاعت میں وہ بھر پور حصه ایی گے : اس موقع 
پر مجلس ۃحقیقات و نشربات اسلام 1 مطبوعات کی نمااش بھی کی گی 
تھی جس گے دہیکھنے سے بهہ اندازہ موا 1 جلس نے بہت اەم کتاہیں غائع 
کی ہیں. اس سلسلے میں اس بات کا ذکر کردینا غیر مناسب نہ ہوگا کہ 
بجلْس کی بعض کتاہوں کا ترجمه ترکی زبان میں بھی شائع ہوا ہے جن میں 
سے جںد کو راقم نے مارچ ۷۹ء میں نرکی جمہور یہ یی سیاجعت گے 
دوران خود دیکھا ھے؟ جہاں راقم توسیعی لکچر دینے گیا ٹھا"۔ 


)١(‏ همارے ادارۂ عارم اسلامیہ کے مدیر اور شعية املامراتے کے 
صدر پروفیسر محمد :جات اللہ صدیقی گی انگریزی کتاب ٤ہ ٤‏ ٭مىھ ٭ہ5 
1 (صدا19 گا بھی تر کی زبان میں نر جمہ غائم ھوگا ھے. اس کتاب 
6 نام پر کی زبان میں ت٥‏ اآەهہ٢٥]'‏ صنمئەئہمصہ ات صھائا ھے اور اس کو 
ازمیر شہر کے مکتبہ ئک جدوا۸ نے شائم کہا ھے اور ترجمہ 8587ا 
1 نے کیا ھے ٠‏ یه ادارہ آپ کی ا5٦‏ مز عودمٴ٭ :ہ2 ٭نہہّہہ2 _٦٦×‏ 
اور 1018768 ٢۷۵٥۷۸٢‏ ی٥منعاص٥ظ‏ کا بھی ترکی ترجمہ شائع کرنے والا ھے . 

(۲) ان لکچرس کو ترکی کے اسکالرس نے کافی پسند کیا تھا اور 
بعضوں نے میرسے اٹروبو اور مجھے متعاق معامین بھی شالع کہے ھیں. 
مورےے علم گے مطابق صرف مولانا جلال الدبن رومی کے شر ةونیہ ھی 
کے مشہار روزنامه (۸٥٥۵‏ نہ٥لا‏ عورخد ٢٢‏ مارچ سله ۶۱۹۷۹ ٦‏ ا800ط 
مورخہ ۲۷ مارچ سنہ ۱۹۷۹ء , ة(٥)1‏ ہ٥‏ مورخہ ۲۷ مارچ سنه ۱۹۷۹ء 
اور ادہ8 منصتز۵٥٤‏ مورخہ ١٢٢‏ ۲۷ء ۲۸ و ٢۹‏ سارچ ےہ ۱۹۷۹ء 
1 پہلے صفحوں پر ایسے مضامین شائع ہوئے ہیں. ان میں سے آخرالذکر 
مضمون ناس جائر (دە د0 د۵ا:۶) 3 ہے جو کانی طوبل ھے اور قسطوار 
مسلسل چار شماروں میں غائع ہوا ہے . اس گا عنران : ۳د ا٥ہ‏ انما ۷ا مہا ءنما آءزظ 
جاناززھ لھھلھ یعنی *ھمیں ھم سے زیادہ جانئے والے : اکمل ایورںء 
رکھا گیا ھے جو زیادہ مناسب نہیں معلوم دوناء ناەم اِس سے ان 1 قدردانی. 
فآھر ہوتی ھے . 


انی سرالة ہے ل۸ اکری گرا خی ان اگرئنل آئ ران 
لکھنؤ کے ارکان مجلس عاملہ کی طرف سے کانفرنس کے تمام مندوبین کو 
وہر کے کھانے پر مدعو کیا گیا تھا. اس موقم پر کونسل کے سکریٹری 
مولانا محمد عاشم فرنگیو حلىی نے خطبۂ استقبالبہ پڑھا تھا جس میں آپ نے 
گانفرنس کے مندوبین کو کونسل کی سرگرمیوں سے تعارف کرائے هوئے 
فرہاھا کہ ٭ھم اللہ رب العزت کی بارگاء قدس میں سجدۂ شکر ہجالانے میں که 
اس نے :میں اسلامک اسٹڈیز کانفراس کے ۔ەزز مندوبین و ارگان کے 
استقپال کا موقع عطا فرمایا. اس وقت جب کہ ایک طرف انسائی دلیا کے 
ہر شعیة زندگی میں عادبت غالب ھے اور انسانی اخلاق و کردار اور روحانی 
اقدار گی عظمت و تقدس کا احساس و شعور روز بروز مضمحل ہوتا جارھا: 
ھے اور دوسری طرف اسلام کے نظام اخلاقء نظام نمدن وتہذیبِ اور اس 
کی تعلیەات جو اس نے پورے انسانی :ھاغرے کی فلاح و نجات اور پرام اور 
پرسکون زنذڈگی کے لیے پیش کی ھیں خود مسلمانوں کی غفلت اور مادہ پرستوں 
کے اقتدار و اختبارات کے ربرءایہ کوششوں اور سرگرەبوں سے ان پر دیر 
پردے پڑے هوئے ھیں؛ ایسے وقت میں آپ حضرات نے اسلامک ا۔ٹڈیر 
کانفرنس قائم کرکے بڑا مارک اور فابل قدر افدام کیا هے . آپ اس کا فزلی 
کے ذریعہ اسلامی تہذیب و تمدنء اسلامی علزم و فذون اوز اسلامی تاریخ 
کے ان تمام پہلوؤں کے مطلمہء تحقبق اور اشاعت کی گراں فدر مخدمت 
انجام دھ ارھے میں جن .کی بنیاد اسلام پر ھے: آپ نے جدید تعلیم کی 
دائش گاہوں اور دینی مدارس کے علماء و فطلاہ کو باھم علنے ؛ تبادله 
خیالات کرنے اور اسلام کو دنیا کے سامنے پیٹ 0 کا زریں موقم فرام 
کیا ہے ٢٠‏ قدیم و جدبد کے ان نراک سے انشاءاللہ اسلام کی نعلبەات صحیح 
طور پر دنا کے سامئے اسکیں گی. ھم دھا کرئے ہیں کە 
اللہ ان کوششوں کو کامیاب بنائے . کانفرنس کے خبالات و رجحانات: میں 
وہ صحت و صداقت قائم و بائی رکھے جس کے بر اسلام کو صحیح 
طور پر سمجھنا اور اسہ دنیا کے سامنے صحیح طور پر پیش کرنا مکنو 


۰۳ 


نہیں ہے ٭٭ آپ نے مزید فر یبا کہ <دپنی ثعلیمی کرنسل بھی الام اور 
اسلامیات کی بقا و تحفظ کے لیے سر گرم صل ھے ٠‏ کونسل نے اپنے 
نعلبھمی مفاصد کے مانحت اب تک بڑی تعداد میں لٹررچر شائم کیا مے 
اور بچوں کی دنو تعلیم کے لیے مسلم رائے عامہ کو ھموار کیا ھے . 
رباست کے مختلف علاقوں میں اس کی شاخیں فائم ہیں جو ہ انجمن تعاہمات 
دہن؛ کے نام سے عوسوم میں٠‏ وہ اپنے اپنے ضاح میں دینی مکائب کے 
قیام و بقا کی ذمەدار ھیں. ان میں ابتدائی دیٹی تعاہم کے ساتھ دوسرے 
رائجچ عصری مطامین بھی پڑھائے جائے ہیں. یہ آزاد مکائب ہیں جو صرف 
سلمانوں کے چندوں سے چلتے ہیں اور ان میں سات لاکھہ سے زیادہ 
مسلمان بچے زیر تعلیم ہیں . اس کا سالانہ بجٹ چار لاک رویه ھے جو 
نمام تقر مسلمانوں کے تعاون سے پورا ہونا ھے.٭ .اس خطبه استقہالیہ میں 
پہ انکشاف بھی کیا گیا کہ < حکومت ند کی طرف سے تعلیم بالغان کا 
جو پنج سالہ منصوبہ شروع کیا گیا ھے اس میں بھی کونسل نے اپنے تحت 
چھا سو مراکز.قائم کرنے کی ایک اسکہم پیش کی ےہ جس کی منظوری کا 
انتا ھے.ء اس خطہبے کا جواب ڈاکٹر محمد اقبال انصاری نے دیا. انھوں 
نے دپنی تعلیمی کونسل کی خدمات کو سراھاء مندوبین کی طرف سے شکریہ 
١۔ا‏ کیا اور کافرنس کے ارکان کی جانب سے کونسل کو ہر قسم گے تعاون 
ہمیں خوشی ھے کہ کانفرٹس کا پہ اجلاس هر لحاظ سے کامباب رھاء 

اس میں بڑی تعداد میں اچھے اوو مفید علمی؛ ادبی اور معلوماتی مضاء ین 
پیش کے گئے اور مج اس استقبالیہ کے ,ان و کارکنان نے ٦‏ خارص عحبرت 
اور اخلاق کا اظہار کیا ھے ء اس کی یاد کافی عرصہ نک باقی رھےگی٠‏ 
ڈاکٹر اکەل ابوبی 

ریڈر 

ادارۂ غلوم اسلامبہ 


۔.. علگڑھ سلم یونیور۔ٹی 


۰٢ 
وٹ‎ 


آل انڈیا املامک اس لڈبز کانفرنس کے اس اجلاس مشتم کی مختصر 
رپررٹیں با اجلاس سے متعلق خبریں مندرجهہ ذبل اخبارات و رسائل میں 


ا 


بھی غائم ہوچکی میں ؛: 

روزنامہ فومی آوازء لکھنؤ جلد ۳۳ء نمبر ۲۷ (مورخہ ۱۱۹؟توبر 
سنە ۶۱۹۷۸) 

إندرہ روزہ تعمیر حیات ؛ لکونؤ جلد ٥۵ء‏ شمارہ لف و٣۳‏ ۱ 
٣٥(‏ ستمبر اور ٠١‏ اکنوبر سنہ ۱۹۷۸ء)) 

دفت روزہ ندائے مات ء لکھاؤ جلد ,۳٣‏ نمبر ۹ (۱۷ اکوہر 
سنہ )٢۱۱۹۷۸‏ 

روزنامہ صدائے عسام؛ پلنہ. مورخہ ٥‏ نومبر سلنە ۱۹۷۸ء (آل انڈیا 
املامک اسٹڈیز کانفرنس ۹ اجلاس ندو, از محمد عذیقی الرحمن) 

ہندرہ روزہ احتساب؛ می گڑھ. جلد 1 شمار: ١‏ و نہ مورخہ 
٥‏ ومبر و یکم ستمبیر سلەہ ۱۹۷۸ء اور پندرہ روزہ تعمبر حیات لکھنؤء 
اسلام,ہ 31 اجلاس ہشتم از ڈاکٹر عحیمد انبال انصاری) 

جامعة دھلی. جلد ٥‏ شارہ ۱۷ء بابت ماہ آومہر سنله ۱۹۷۸ ع اور 
جلد ۹ء شمارہ ٦‏ بات ماہ د مبیر سن ۱۹۷۸ء ال انڈیا امدلامک اسٹڈہر 
کا آٹھراں اجلاس از عبدالاطیف اعظمی) 

اس ساسلے میں یه ہتادینا فی غیر منامب ژ4 درا گ اسلامک اسٹڈیز 
کافرنس کے اس اجلاس منعقٌدہ لکھنؤ 1 مناسمت ۰ی 1 وجف سے راقم 
3 ایک مضمون ہ تر کی جمہرریہ میں عارم املام,ہ کی تەیلم ٭ کے منوان 
سے لکوؤ کے روزنامہ قآومی آواز کے ضحیمہ ھفتەوار (جلد "٣‏ نمبر ۰۷۰۳۰" 
بابت مورخہ ۸ :وہر سنہ ۷۸) میں اجلاس کے دوران ھی غائم ہوا تھا 
جس میں وی ٭٭ہور یہ نے دی نظام تعاٍم کو یش کیا گیا ھے ٠‏ 


ا( ڈاکر اکمل ایوبی] 


حضرت معاوبہ اور تاربخی حفەائق 


مصنف: مولانا محمد نقی عثمانی. ناشر : ا میة بکڈپوہ قاسم جان اسٹریٹ ء 
دھلی. ککابت؛ طبساعت؛ گاغذ: اوسط. قیمت : ۱۸ روئے, صفحات؛ 
٢٦٢٢ +۷‏ ×> ۲۹۹ 

امیر معاویہ کی شخصیت ۔سلمائوں میں خاصی اختلاق رھی ھے ؛ ایک 
طرف تو ان کا شمار جلیل القدر صحابہ اور کانبین وحی میں ہوتا ھے؛ 
دوسری طرف ان پر بڑے مخت اعتراضات و الزامات بھی ٭ائد کیے گئے 
اور ان کو غاصب ٠‏ ظالم اور بعض بدھتوں کا بانی بھی ٹھہرایا گیا. زیر نظر 
کتاب میں نارپخی حقائق کی روشنی میں امبر معاویہ پر لگائئے گئے الزامات 
کا جواب دبا گیا ھے . 

اس کتاب کی بنیادان مضامین پر ھے جو ماہنامہ الہلاغ میں مولانا ابوالاعلی 
مودودی صاحب کی کاب ہ خلافت وملوکیتء کے ان حصوں کے جواب میں 
لکھے گئے جو حضرت 'عاویہ سے متعلق ہیںء؛ چنانچہ خود مصنف نے لکھا ھے : 

٥عرصہ‏ سے مبری خواہش تھی کہ حضرت امیر ہھابہ*“ پر 

جو مشہور اعتراضات کے گئے ہیں ان کا واقعات کی روشنی 

میں جائزہ لے کر اصل حقبقت واضح کی جائے . اتفاق سے 

اسی دوران مولانا سید ا بوالاعلی مودودی صاحب کی گتعساب 

خلافت و ماوکبت٭ٴ منظر عام ہر آئی اور اطراف ملک سے 

ہم سے مطالہ ہوا کہ اس کے بارے میں اپنی رائے پیش کریں. ٠‏ 

اس کتاب میں حضرت مصاویہ*“ پر عائد کیے گئے اعتراضات 

کو عرنب طریقهہ سے پکجا کردیا گیا تھا؛ چنانچہ کناب کے 

اس حصہ پر جو حضرت ععاویہ سے متعلق تھا میں نے عاہنامہ 

الہلاغ میں ایک سللةُ مضامین تحربر کیا جو ار قسطوں میں 

شائع ھواےھ صفحہ ۹ وپ 


: 


۰ 


' مضامین کو کتاہی شکل میں مرنب کرتے وقت حضرت معاوبہ کے 
حالات: گردار اور گارناءوں سے متعلق حصے اپنے بھتیجے حمود اشرف 
عثمانی سے لکھوابا, کتاب کی ترقیب ماارجہ ذیل ئین ےوانوں کے تحت 
کی گئی ھے : 
)١(‏ حضرت ساوبہ اور خلافت و ملوکبت (حضرت مصادریہ ؛ 
اعتراضات کا علمی جائرہ ) 


)۲( حصطذٔرت ٭عاویہ اور خلافت و اوکیت (ترجمان القرآن' لاھور 
کے اعثراضات کا جواب ) 


)۳( حر ت معصاویہ؛ شذصیت کر دار اور گارزامے (حطرت معارہ 


گی عسیرت و مناقب) 


جریساکە اوپر ڈذکر دوچکا ھے پہلے دو حصے خود عولانا محمد تقی عثمانی 
صاحب نے تحریر کہبے ھیں اور سرا حصه محەرد اثرؤ ع ثمانی صاحب 
نے لِکھا ھے ٠‏ پہلے حصے میں بیس عزوانات قائم کے گئے ہیں جن کے تحت 
سرت سارہ کے علان:: گلے گے الزاراد لٹا ہت کان 
٦ال‏ غیمت میں خیانت؛؛ (حضرت علی پر سب و شتہں ٭ گورنروں کی 
(بادنیاں ٢ء‏ ٭یزید کو ولی عہدی کا ءسئلہہء ×. بزید کی بیعت کے ۔لسلہ میں 
بد عنرازیاں ٤؛‏ ھ حضرت حسین 5 موقف ) وغیرہ جیسہے ہم مباحف پر یو 
حاصل بحٹ کی گئی ھے . ان سب بحثوں میں ان کا انداز پہ ھے کہ پہلے 
مولانا ءودودی کا اعتراض نقل کرئے میں اس کے بعد ان کے دیے وئے 
حوالوں.ء روایٹوں کی تحقیق کرتے ہیں اور پھر ان پر عفلی و :طقی :حلیر 
پاٹ کرتے میں . مثلاً رہ بات عام طاور سے مشرور ھے کہ حضرت مہ لی ہو 
برسر منبر سب و ظتم کی ابتداء حضرت مصاویہ نے کی اور اپٔے گررنروں 
کو بھی اس کا حکم دیا پھر بعد میں حضرت عمر بن عبدالمزیز نے اس گوخنم 


گیا . مودودی صاحپ نے بھی اس کو نقل کیا ہے اور طہری ە ابی ایر اور 


البدابہ وغیرء کے حوالیے دیے ہیں . ەولانا عثمانی نے انی تلاش و تحقبق 
سے ان حوالوں کو غلط ثابت کیا ھے بلکہ بہت سی ایسی روایات پیش 
کی ہیں جن سے یہ ثابت ہونا ھے کہ امیر مساویہ حضرت على کی بڑی 
قدروعزت اور احثرام کرتے تھے دوسری بات کہ امپر مساویہ کے تمام 
گورئر ان کے حکم سے ایسا کرتے تھے + اس سلسلہ. میں لکھنے میں کہ 
ه زہادہ سے زیادہ دو گورئروں ار ے؛> الزام لگا جاسکنا ھے کہ وہ حضرت 
لی کو وا بھلا کپھتے تھےء یہ دو گورنر حضرت مغیرہ بن شعبہ اور 
مروان بن حکم هین. اس روایت پر مولانا عثمانی نے بڑی تفصیل سے بحثٹ 
کی ھے اور اس کے راویوں کے جھوٹ اور ضعف کو اسماہ الرجال کی 
کناہوں سے ثابت کیا ھ_ اور مستند حوالوں سے لکھا ھے کہ اس کے نمام 


راوی ناقابل اعتمار اور گمزور میں 


امبر ٭صاویه پر ایک دوسرا اعتراض عام طور سے بەہ کیا جاتا عے 
کە انھوں نے بزید کو اپنا وی ہد نامزد کكیا. اس پپہلو پر انھوں نے دو 
طرح سے گفتگو کی هے ؛ یعی برود کو ولی عہد بنانا رائے تدبیر اور نتائج 
گے اعقبار سے درست تھا یا غلطء دوسری حضرت مساویہ نے نیک نیتی کے 
ماتھ شرع کی حدود میں رہ کر کیا تھا یا اپئے ذائی مفاد کے لیے حدوہ 
اللہ کو پامال کر کے کیا تھا. جہاں تک پہلی بات کا تعلق ھے جمہورامت کے 
محققین علماہ کی رائے بہی ھے کی حضرت معاوبہ کا یہ فعل وائے- اور ندبر 
کے درجہ میں زیادہ درست ثابت نہیں ھوا اور اس سے امت کے اجتماھی 
معالح کو نقصان پہونچا ھے ء لیکن دوسری بات اختلاقی ہےء مولانا عثمانی 
نے بہت سے دلائل اور شوآہد سے يہ بات ثابت کی عے کہ وہ اپنۓ اقدام 
میں نیک نیت تھے انھوں نے جو کچھ کیا وہ نیک نیتی کے ساتھ اور شرھی 
حدود میں رہ گر کیا. اس سلسلہ میں وہ لکھتے ہیں : : 


٭ وافعہ 4 ہے گ٭ حضرت معاویدھ پودی طرح دیائت داری 


ایر ایک اپنی کے ساتھ یہ سمجھت)ے تھے. کہ ابزید خلات .کا 


ض۰۸؟ُ 


امل ھے . متعدد تواریخ میں عنقول ھے کہ حضرت مت مان“ کے 
صاحبرادے حضرت سعید بن عثمان نے آکر حضرت مصاوبهہ 
سے شکایت کی کہ آپ نے یزید کو ولی عہد بنایا ھے حالانکہ 
مرا ہاپ اس کے باپ سے ء میری ماں اس کی ماں سے اور خود 
میں اس سے افضل ہوں ٠.‏ حضرت حاویه نے فرمایا کھ خدا 
کی قسم نمھارے والد مجھہ سے بہتر اور آحضرت صلعم سے 
زیادہ قریب تھے؛ نمھاری ماں بھی یزید کی ماں سے افضل 
ہے لیکن جہاں تک یزید کا تعلق ہے اگر سارا غوطہ تم جیسے 
آدەیوں سے بھر جائے ئو بھی یزید تم سے بہتر اور زیادہ محبوب 
ہوگا. حضرت معاویہ کے یہ الفاظ عاف بنا رھے هیں کە وہ 
کسی ذائی برتری گے تصور پا رشتہ کی بنا پر یزید کو افضل 
نہیں سمجھ رھے تھے بلکہ ان کی دیانت دارانہ رائاے یہی 
تھی؛ ص )۹ 


حافظ شمس الدین ذهبی اور جلال الدین سبوطی کے حوالے سے 
جمعہ کے خطبے کے پە دعائبہ الفاظ بھی ان کی نیک نشی کے مہوت کے 
طور پر پیش کیے ہیں : 


ای وک وی مد کر 
ول عہد بنایا ھے تو اسے اس مقام تک پہونچا دے جس کی 
ہت کان کے ات ا کو سے او ای تی تد اة ار 
اگر مجھے اس کام پر صرف اس عبت نے آمادہ کیا ھے جو 
باپ کو پلے سے ہوٹی ہے تو اس کے مقام خلافت تک 
پہونچوئے سے پہلے اس کی روح قبض کرلے. > ص ۹۰ 


مصنف نے خاصی مفصل بحث کرنے کے بعد روایات و اقوال کی روشنی 
والد موا جا وص عو 


تدالت صحابہ کے سا۔لے میں بھی أن کی بث (ص ۱۱۶ تا ص۱۹۹( 
بہت علمەی انداز کی ھے ؛ اس پہلے حمصهہ کے آخر میں لکوتے می : 


حضرت امیر معاویەد“ کے بارے میں کوئی گفتگو کرنے وقت 
دو بانیں ضرور یاد رکھنی چامثیں . ایک تو یہ کہ ان کے 
غلاف ان کے زمانے ھی میں پرویگنڈہ بہت زیادہ کیا گیا ھے ء 
خود حضرت معاویہ*“ سے پوچھا گیا کہ آپ کو بڑھاہا بہہی جلد 
آگیاء اس کی کِا وجہ ھےء تو آپ نے جواب دیا : 


ہکیوں ب٭ هو ھر وت عرب کا کوئی شخص ٠ر‏ سے ر پر گوڑا 
دھتا ھے جو ابسی باتیں گڑھتا ہے جن کا جواب دینا لازم ہو 

جانا ہے . اگر میں کوئی صحیح کام کروں تو کوئی نەریف 
نہیں کرتا اور اگر بجھ سے غلطی ہو جائیے تو ١اسے‏ اونٹنباں 
(سادی دنا میں) لے اڑتی میں.ء 


لہذا انکے ہار میں تحقیق روابات کی ضرورت اوروں سے زباحقثہ 

۱ ھے ؛ دوسری بات یہ ھے کہ حضرت امیر معاویەد“ کے بارہ میں 
جو پروپگڈہ کیا گیا ھے اسے بلا تحقیق درست مان لیا جائے 
صرف حضرت معاویہ ھی کی ذات م وح نہیں هوتی بلکہ دوسرے 
صحابہ پر طعن و تشیع ن بھی دروازہ کھل جاتا ہے ء چنانچہ 
تجربہ ھے کہ جو لاگ حضرت معاویہ پر الزام عائد کرنے میں 
عری ہو جانے میں ان کی زبان دوسرے صحابہ کے عخلاف 
اور زیادہ دراز هو جاتی ھے؛ حضرت ریع بن نافم*“ نے گتئی 
سچی بات کہی تھی کہ : 


٭ عاویہ اصحداب محمد صلی اللہ علیہ وسلم 6 ايک ؛ ردہ ھی جب 
کوئی شخص اس پردہ کو کھول دے گا تو اس کے رصن کے 
لوگوں پر اس کی جوأئیں بڑھ جائیں گی.٭ 


‌ 


میں ملک غلام ضٰ صاحب نے دیا تھا اس 1 جواب ہەر مولانا عشمائی نے 


۴۲۰ 


.2 اور اس الیے جب حضرت عداللہ ن مہارک سے پوچھا گیا 1 


جضذرت ععاویہ افضل میں یا حضرت عمر بن عبدالمزیز تو حضرت 
ہ معاوبہ کی ناک کی ملی عمر بن عبدا'عزبز سے ہتر ہے 
ص .٢ۓی-ل١ٛ ۱٤٤١‏ 


پہلے عنوان کے نحت گفتگو ص ٠٤١١‏ پر ختم ہو جانی ھے , دوسر سے 
عنوآان پر ص ۱١١‏ سے شروع موتی ھے اور ص ٦٢٢‏ نک چلتی هھے ۔ 
جیسا کہ ابتداء میں لکھا جا چکا ہے کہ مولانا عثمانی نے خلافت و ملوکیت 


رر جو تنقید ۔ کی تھی اس کا جراب مولانا مردودی کے رسالہ ترجمان القران 


اپئے انداز سے پیش کہا ھے . چنانچہ خود لکھتے میں : 


ٴ ۰- جو فلمة رق آپتے۔ توف کا مدلل :اظلہار تھا 
ہے ھمارا ارادہ اس موضوع پر ءزید کچھ لکھنے کا نہیں 
.۔ لیکن احباب کا شدید اصرار ھے کە ملک صاحب کے 
مضمون پر تبصرہ غرور کیا جائے. ادھر ملک صاحب 
گ پورے مضمون کو پڑھنے کے بعد میں اس نتیجه پر پھونچا 
گە اِس پر تبصرہ کرنے کے لے زیادہ وفت صرف نہیں هوگا 
اس لیے بادل نا خواستہ اس ءوضوع پر دوبارہ قلم اٹھا رھا 
ھوں ۔ .۔ے۔اس نازگ ععامله میں ذانی جذبات اور جماہتی 
تعصبات کو درمبان سے ەٹاکر پوری تحقیقی غیرجانداری سے 
کام لیا جاتے اور جو کچھ عرض کیا جارھا ھے اس کو خالص 
افہام و تفیم کے ماحول میں ٹھنڈے دل ودماغ کے سانھ پڑھا 
جائے .....ھمارے پہلے مقالہ کے پچھے جذبہ صرف پ گارفرما 
تھا کہ صحابہ کرام رضوان اللہ علیھم اجەعین ‏ دین کی پوری 
عمارت کی بنیاد هیں ء اس بنیاد کی ایک اپنٹ بھی اگر 


۱ 


اپنی جگہ سے علائی جائے تو پاوا قصر ایمان منزازل ہوسکت 

ک0 رام کے رخ سر کا فان لام گنز 

ہیں انھیں دور کرنے کی کوشش کی > جائے . اس تحریر کا 

منشا بھں اس کے سوا کچھ نہیں .ءہ ص ١٤٥۱ء ۱٤١‏ 

اس حصہ میں بھی تقریاً دھی ہاوانات میں جو پپلیے میں تھے : اس 
لیے کہ اسی ترتیب کے مطابق ملک غلام علی صاحب نے اعثراضات کے 
اور انھوں نے جوابات دیے ھیں . یہاں ان کا انداز یہ هے کہ مودودی صاحب 
گی جس عبارت ؛ اعتراض کیا تھا اس کو نقل کرئے میں پھر جو 
جواب دیا تھا اس کا خلاصہ لکھتے میں. پھر مل صاحب کا اعتراض یان 
کرتے ہیں اور پھر اس کا افصبلی جواب دیتے میں اس حمہ کی نوھیت 
علمی هونے کے ساتھم کچھہ کچھہ مناظرالہ بھی ھے کہیں .ان کا لہ بھاری 
نف آنا ھے تو کہیں معترض صاحب کاء جنٹی, بھی بحثیں کی میں سب ما 
انداز بہت ھم, مدلل اور مفمل مے ان بحثوں کو پڑھنے سے عام قاری کو بھی 
بہت سے ا جھے ہوئے مسائل کا حل مل سکتا ھے اور خود اپنی راے 
قائم کرنے میں آسانی ہوسکتی مے . 

آعری حصہ ص۵٢۲‏ سے صض ٦٦۹‏ تک ھے, ایں میں امیر ععاویہ 
کی شخصیت کردار اور کارناءوں پر روشنی ڈال گی ھے. یہ حمهہ عحمود 
اشرف عثمانی صاحب کا عرنب کیا ہوا ھے اس میں امیر معاویہ. کی پیدائش 
سے بوفات تک کے ذاتی حالات ک ذکر کیا گیا ھے. ان کا 
الام لاناء رسول ال صاعم کے ساتھر تعلق ان کے اہے رضول اللہ صاعم 
کے دصائیہ گلسات, پھر صحابہ کرام..سے ؛ن کا تعلق اور خوٰم:امحاب 
رسول اللہ صلعم کی راے ان کے بادھ میںء پھر تاہمین کرام کی رائیی 
الگ الگ لکھی میں٠‏ پھر .ان کے سان اور عیرت مخنصر مگر بہت 
ھی جاہم اداز میں لکھی ہے پھر حکمراں کی حبثیت سے آں کے 
کارناءوں کو بیان کیا ھے , .ان کی ۔پالیسیوںء بحری فوج , :خکمہ ڈاک 


۲٦۳٢ 


کی ننظیم و نوسیمء رھایا کے ساتھ حسن علوک اور عام سامانوں کے 
معاعلات میں دڈلسپی 3 ذکر کیا ھےء بھر ان کے روزمرہ نے معمدلات؛ 
حلم' بردہاری اور ارم خوی, عفوو درگذر اور حسن اخلاقء رہل اللہ 
سے محبت خثیت البی اور فکر آخرت کو یسان کیا ھے. پھر ان کی 
سادگی استغفاء اور فقرء عام و تفقہ وغیرہ گا ذکر کیا ھے. ان کے نمام 
حالات صادات و اطوار اور زندگی کے وافعات کو لکھٹے وقت هر ھر بات 
پر اھم مورخین کے ایک سو سات (۱۰۷) حوالے دئے میں جس سے 
کتاب کی وقمت میں اضافہ ہوتا ھے . 


آخر میں شبعہ مورخ اہن طیسا طہا کی کشاب الفخری سی حضرت 
معاویہ کے دور پر تبصرہ نقل کیا ھے؛ اس تبصرہ کی اھمیت اس لیے 
بہت زیادہ ھے گہ اسے ایک اثناعشری طبقه سے تعلق رکھنے والے شبعە 
مورخ نے کیا ھے . یە بڑا جامع اور اچھا تبصرہ ہے اور حضرت معاویہ 
کے ذاتی حالات؛ ان کے طرز حکوەمت اور ان کے دور پر پوری روشنی 
ڈالتا ھے ٠.‏ چند جملے اقل ھیں: 

٭حضرت معاویہ دنوی معاملات میں بہت ھی دانا تھے فرزانهہ 

و عالم تھے ء حلیم و ا جبروت فرمائروا تھے ؛ سیاست میں کمال 

حناصل تھا اور دنباوی معاملات کو سلجھانے کی اعلی استعداد 

رکھتے تھے ........۔حلم کے موقع آر حلم اور سختی کے موقع 

پر سخ بھی کرتے تھے ء لیکن حلم بہت غالب تھا. سے ڑھایا 

کے شریف لوگوں کو اتعامات سے نوازتے تھے اس لیے قربشی 

شرفاہ مثلا عبد اللہ بن عباس*“ عبد الہ بن زیر دء عبد اللہ 

بن جعفر طبر“ یبد اللہ بن عمرد٭ء عبد اارحەن بن 

.بی بکرہ“ , ابان بن علمان*“ اور خاندان ابوطالب کے دوسرے 

لوگ دمشق کا ۔فر کرکے ان کے پاس جاتے تھے اور حضرت 

_معاویہ خاطر تواضع اور مہمان نوازی کے علاوہ ان کی ضروریات 


۲۲۳ 


پردیگرتے .تھا یہ ,لوگ ھمیشہ ان سے سخت کلام کرنے اور 
نہایت ناہسندیدہ انداز تے. ٹن آتے لیکن یہ کبھی اس 
عنسی میں |ڑا دیتے اور کبھی سی ان سنی کردیتیے اور جب نن 
حضرات کو رخصت کرئے تو بڑھ اعلی تحائف اور انمامات 
دے کر رخصت کرتے.... اسی قسم کے کردار نے حضزت 
معاویہ کو خایفہ عالم بنا دیا اور مباجربن و انصار میں ہر وہ 
شخص ان کے آگے جھک گیا جو اپئے آپ کو ان سے زیادہ 


حقد|إر خلافت سمجھتا ٹھا.۔.. حضرت معاویه کئی حکومتوں 
کے مربی؛ می امثوں کی سباست چلانے والے اور کی ملکوں 
کے راعی تھے ۹ 


اس کناب کے نینوں حصے بڑی محنت , تلاش و جستجو اور احقیق 
کے تو رت کے کے ہیں اور امیر ععاوبہ کی شخصیت و کردار ک 
بہت سے ان پہلرؤں کو تاریخی عقائق کی روشنی میں نمایاں کیا گیا ھے 
جن می یت سے آ ڑگ اب تک ناواقف تھے . لیکن اب بھی کتاب پڑھتے 
وقت کچھ جگہوں پر شبہات سر اٹھانے ھیں اور اس بات کی ضرورت 
محسوس ہوئی ھے کہ اس موضوع پر مزید تحقیق کی جائے جو موجودہ دور 
کے رائج اور مسلم اصول تنقید کے مطابق ہو اور جو باتیں پوری طرح سے 
صاف نہیں ەوسکی میں ان کو بھی حقیقت اور تنقبد کی کسولی إر 
پرکھا جائے ۔ ۱ ۱ 

کتاب کی طاعت و 7 ا ھے؛: کغذ ھی اجیا مےء اور 
فلطیاں نہ ہونے کے''رابر ھیں. مصنف کی بغض رابوں زیر معلومات کے 
پیش کرنے کے انداز سے اختلاف کی بھی گا ثش ہے . لیکن ان باتوں 
سے کتاب کی اھمیت مجروح نہیں ہوئی ھے . کتاب معلومان افزا اور 
لائق مطالهہ مے 


ہل کز ڈاکٹر محمد سالم قدوائی 


فہرست انگریزی مطہوعات ' ادارۂ علوم اسلامه 


موصئد ۱۶جانمنہ۸۷۸( زط ۷۰۲۰۰ مدا۹ہ۳ ہما ۲۱۰٢۰٢۲‏ 

نہ۵ ۳ئ۸ قط3 ۸۸ نا ۲٦ اتەنا٥ا 5٤1٥6١۰. ٥٥4 ٤۰ ۸۳۸۵ ٠۱٢۱٢)‏ 
2:8:2 ۰ھ ٢٠٢٢ا‏ 7ھ ۸۸1:٥٥‏ ط٢٢٢ہ ‏ ۲ ەطائن ط۷٢‏ 

نل۸ ۷۸۳۰۵۵۰7 .5 رھ زامجچہہ0 حاص۸ھ 


تعەند( ح1 ةسسادگ۸ رھ ممعدمت8 ءنصما!: 


نلدوصہ۴ ۸۰ زماجڈ رظ غماودہ8٣‏ ءنمدواہ[ ؛ہ :ہ0٦‏ 
ضصحفدمث ا1053 ۸ 87 02ج م] ۸ھ ×طا!' 


۷:۹ ۹-011 ن-۲نما7۸٠ہ‏ 01ہ نا1۷5 ']٤60146 ١٥‏ ۷۰۲۰۸۰ ۸ھ 
نجابہرھ ا٤۸۷‏ ۰ رھ نمہ ز٥۲‏ 1۰ا۷١‏ ؛-هلمەنۃ ٭ط ‏ ہ اھ 


۹ اسھس س۸۸۸۸ بط طساطث۶۸ 4ص سا:3۸( 
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اڈیٹر 


پروفیسر ۱ کمل ایی 
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فوعلگ وفائی اور اس کا قدیم ترین عطرل 


پروفیسر نذیر احمد*٭ 


فرھنگ وفائی فارسی کی ایک قابل ذکر ٹرھنگ ے مگر اس 
کے لہخے غام طور پر نہیں لتے , اس کا ایک اھم مخطوطہ البنه 
علیکڑھ مسلم یونیورسٹی ؛ علیگڑھ کے کتاب خائے کے ذغیرہٴ آفتاب ہیں ذیل 
شمارہ م/ مرف محفوظ ے. فرھنگ مذکور م"پھ ہیں لکھی گئی لیکن 
زیر ثظر مخطوطھ ہہ یھ ہیں احمدلگر ہیں ہکل ھوا اور اس ے 
قدیم کوئی مخطوطہ بظاھر کہیں نہیں ملتا۔ 

فرھنگ ونائی کے ماخذ ہیں حسب ذیل تین فرھنگوں کا نام 
ملتا ے: 

ر۔ پرھنگ ید بن مندو شاہ جو غیات الدین پد وشیدی کے نام 
مرتب ھوئی: فرھنگ وفائی کے مقلمے ہیں اس کو ایک کہ 
”رساله؛“ اور دوسری جگہ ٢‏ صحاح الغد “ لکھا ے حالائکد اس 
کا زیائه صحیح نام ؟صحاح الفرس“ ے, اس یق نرتیب میں جوھری 
کی عربی فرھنگ سحاح اللفد کی ترتیب مفعوظ رکھی گئں سے. 
صحلح الفرس ڈاکٹر طاعقی کی تصحیح کے ساتہ بنگاہ ترجعە و نثر 
کتاب کی طرف ے ہے )ہم ہیں طہم ہو چی سے. 

ہ۔ رساله شمسں فخری جو امیر شیخ اسحاق انجو (تالیف : ەیےہ) 
کے نام معنون ے: اس کا نام سعیار جما ی ے, یہ فرھنگ ڈاکٹر 
کوا کی تمحیح کے ساتھہ دانشکہ ران کی طرف کے ۵ سم می 
میں شائع ہو چی ے . ج 

+۔ فرھنگ مولانا شمس الین مد کشمیری : اس رہگ کے 
بارے ہیں ابھی تک کوئی اطلام نہیں ملی ے. 





(ل9,) سابق صدر, شعيه فارسی . علىی گڑھ مسام یونیوونٹی _ علی گڑھ . 


دراصل حسین ونائی نے اپنی فرھنگ کی ترتیبی اس طرح دی 
که سارے الفاظ تو صحاح الفرس کے ہیں اور جو اس ہیں :نہیں وہ 
معیار جمالی اور فرھنگ مولانا شمس الدین ید کشمیری اور چند اور 
کتاہوں ہے اضافہ کیے گے ہیں لیکن جو لفظ معیار جعالی ہے بڑھایا گیا ے 
اس کے ساتیەه شس غفخری کا نام درج ے . اگر کوئی لفظ 
دونوں میں ہے اور شمس فخری کا شعر مثال ہیں ے تو آخرالذکر 
کا نام لکھە دیا گیا ے تاکہ معلوم ہو سکے کہ شمس فخری 
ہے کتنا استفادہ ھوا ے, ایک اور قابل ذکر بات يہ ے کھ 
ید بن ھہندو شاہ نے اکثر ایک لفظ کے لیے شعرائے قدهم کے اشعار 
سے متعدد بثالیں درج کی ہیں . حسین ففائی نے اکثر ایک اور 
کہیں کہیں دو بیت پر اکتفا کیا ے اور اس میں نتقلمیق ْ پا 
متاغرین کی کوئی قید نہیں ,. چنانچهہ حسین ونائی کے یہاں امیر 
غسرو؛ حسن دھلویء خواجہ حافظ شیرازی؛ خواجہ سلمان ساوجی ؛ 
ایر شاھی؛ مولانا جامی وغیرہ ے بھی استفادہ ھوا ے جب کھ 
بچد بن ہندو شاہ کے یہاں ان کا نام و نشان نہیں , 


منازم کے استعمال کے سلسلے ہیں يہ بات بھی قابل غور ہے 
کهە چد بن هندو شاہ مؤلفی صحاح الفرس لے اپنے پیشرو اسدی 
طوسی کی لفت ارس سے اکثر و بیشتر لغات اور شواھد دونوں نقل 
کیے ہیں؛ لیکن اس کے ساتھب ھی اس نے اآسدی کے بعد کے متعدد 
شعرا کے اشعار بھی بخوبی نقل کیے ہیں. ان میں معزی ؛ ادیب 
صابر ؛ مسعود سعد؛ حکیم سوزنی؛ انوری؛ ظہیر فاریابی ٤‏ خاقانی ؛ 
نظاسی گنجوی ؛ کمال اسماعیل؛ اثیر اخسیکتی ؛ فرید احول؛ مجد ھمگر ؛ 
سعدی شیرازی ؛ عراقی وغیرہ قابل ذکر ہیں. فخر الدین هندو شاہ 
(ہدر مؤلف) کا نام اليتھ مقلمے میں درج ے. نئے شاعروں کے 
کلام ے استشہاد اس لیے ضروری هوتا ے کم ستقدمین کے مقابلے 
ہیں ان کا کلام زیاده سریعالفہم هھوتا ے , اس کی بنا یہ مفید 
روایتں ے کہ اسدی کے بعد کے شعرا کا کلام صحاح الفرس میں 
شال ھوا اور آخر الزکر کے بعد کے اشعار فرھنگ وفائی کے صفحات 
کی زینت ھولے . 


ك۴ 


ان میں دوئی شبہہ نہیں کہ فرھنگ وفائی کی بنیاد اصلاٌ صحح 
الفرس پر ے. چنانچہ دونوں کی ترتیب بھی یکنغاں ے اور 
اول الذکر کا مقدمہ صحاح الفرس کا خلاصہ ے . لیکن معہار جما ی 
اس درجه کی فرھنگ نہیں جو عموعاً اس کو دیا جاتا ھے , اس 
لیے کھ اس کے بعض اصول فرھنگ نگاری کے اعتبار ہے ناقص ہیں . 
مث کسی لغت کے معئی؛ املاء قرأت وغیرہ کی سند کے لیے قدیم 
شعرا کے 'اشعار پیئں کیے جاتے ہیں. لیکن شمس فخری نے ان 
اور کی تصدیق و توئیق کے لیے خود اپتے کلام ہے اس طرح 
سند پیش کی ہے کہ پہلے الفاظ کے معانی درج کیے اور بھر تصدیق 
کے لھے انہیں الفاظ پر مشتمل خود ایک قصیيدہ نظم کردیا . اگر 
لفظ غلط ے يا اس کے معنی صحیح نہیں؛ تو اس غلطی کی 
سند کے لے خود شمس پخری کا شعر موجود ے. اس طرح یھ 
غلط معانی بعد کی فرھنگوں میں شامل ہوگئے . غرض شمس فخری 
کی فرھنگ کے اس زبردست نقص کی وجہ ہے فپرہنگ نظام کے 
لائق مرتب مولانا داعی الاسلام نے اس کو سہمل لغت لکھا ےا. 


حسین وفاتثی نے اپنی فرھنگ شاە طہاسپ صفوی (م؛ تا ممھ) 
کی حکوست کے چوتھے سال بعنی س‌پجچھ ہیں لکھی اور اسی ایرانی 
بلدشاءہ کے نام معنون کیا جیسا کہ دیہاچے ہیں درج ے : این رسالھ 
ایست در تصحیح لغت فرس کھ در زان دولت ابد پیوند خسرو گھٹی 
بنا؛ سایہ لطف الە : ۱ 

خدیو جہان شاہء طہماسپ کورا سزد پادشاھمی و دیہیم داری 
سردادگر زبدۂ آل حیدر کهھ تیغش کند روڑکین ذو الفقاری 


غلد الله ملکہ و سلطانه... که بتاریخ سال غجری نہصدوسی وسه 
فقیر حقیر حسیئنی الوفائثی از رسالهۂڈ کهھ ید بن هندو شاہ منشی 
ہنام ناہی خواحهہ غیات الدین ید رشید انشا کردہ ِ‌ امختری کھ شمس 


فخری بہامم امیر شیخ ابواسحق بن امیر محمود شاہ انجو غم درین 


_(ر) دیکھیے پفرھنگ نظامر؛ جلد پنجم کا۔ دبباچہ 


۳‌ 


یہ 


لن نوشقه ؛ بورون ذنوشت واندک تصری کھ این فغیر کردہ آنعت 
کھ اگر اغختلافی درین دو رساله و نسخہ دیگر کھ مولانا شەس 
الین پد کشیری تموید کردهہ ہود باز نمود و اکثر اپن لفات از 


صحاح اللغدة هد بن فخرالدین شندو شاہ است الا قلملی کھ در 


کتاب لو نہود از آن دو رںسالھ و از محل چند متفرقه نقل کردہ 4 


ترثیب کے سللے میں یه بات قابل ذکر ے لہ اس کے ٥‏ 


باب ہیں جو حروف تہجی کے اعتبار ے ہیں لیکن ان ہیں آخغری 


حرف کی رعایت رکھی گئی ے. 


ہر باب میں کئی فصلیں ہیں اور ان 


گی ترتہب ہیں پہلے حرف کی رعابت کی گئی ہے. بپہی ترتیب 


صحاح الفرر کی بھی ے. اہواب اور فصول اس طرح ہر ہیں : 


۱۔ باب الف رمغصل می لفت سہ۔ باب طا 
ڑب باب پا ہم فصل وم بر ٴٛم۔ باب غین 


پ۔ باب تام 
پر باب جیم بس 
(۔ ہاب چیم و 
ہ۔ ہاب غا ۹ا 
ے۔ باب ذالفك ‏ م 
۸“ باب ذال ۲۲١‏ 
۔ باب را سم 
١,‏ باب زا سم 
رر. باب ڑا ١‏ 
×جہ۔ ہاب سین ١١‏ 


+٭ح۔ باب شین ٢‏ 


اس میں کل ۵ 
کے برخلاف صحاح 


ہو .۰ے وو ہر۔ ہاب فا 
و ٹہ یہ“ ےر۔ باب قاف 
ور ۳۵ یں ہپ رر۔. باب کاف 
رہ بر ۹.۔ ہاب کاف 
و ےم ایر .م۔ ہاب لام 
و ۸۲۰ 7 ١-۔‏ باب موم 
و ہم ور ٣۲+۔‏ ہاب نون 
و ھھم سر جج باب ہا 
7 ۹ ۶ہ ۳ . باب واو 


یر وم وہ ۵م+۔ باب یا 


اہواب؛ ہےم فصول اررؿہمم 
الفرس کے دم ابواب کے تحت 


, ,جم الفاظ ہیں. اس حساب ے فرھلگ وفائی ہیں 
ہیں .م,نصلیں اور یمم الفاظ زیادہ ہیں. اس کے 


کے و ا ای اس سو فا کی کر ھی کی و 
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("۲۳٢ 


لغت 


الفاظ ہیں , اس 
رہم فصلیں اور 
صحاح کے مقابلے 
باوجود وفائی کا 


حمین وفائی نے صراحت لکھد دیا ے کھ 


5 ہورا پورا استفادہهہ کیا 


ےء 
محلوم کرنا آسان لہ تھا کہ فرعنگ ووفائی 


اس نے صحاح الفرس 
وہ نهھ لکھتا تو پهہ 
دراصل صحاح الفرس 


لیکن ۱ کر 


کا چربہ سے , وفاائی کا مقدمہ آخرالڈ کر کے مقسے کی تاخیص ے 
جس میں الفاظ و جملات کی مکمل یکسانی ے . ذیل میں دونوں 
کے مقدمے کے ضروری حصے بالعقابل نقل کشے جاتے ہیں ؛ 


فرھنگ وفائی ( ورق : الف -_ب) 

ذکر مقسۂ کھ توضبح آن پر 
تصحیح لغات مقدم امت بدانکہ حروںی 
تہجی که بتدیانذ در 
تعلیم بہ تعلم آن اشتغال نمایند 
بیسٹ و ہشت حرفست ہ اول آن 


ابتداء 


الف و آغر آن ”یا ٤ء‏ و مجموع 
تراکمیبی از نرگیپ این حروف 
ہا یکد یگر حاصل شود ؛ اما استعمال 
حروفٹ ہذکور در لغات فرس 

وضغعی دیگر دارد؛ و آن چنان است 
کہ ہشت حرف در ترکیب عرب 
مستعمل است مائند حظ وضع وط 
و قص کہ در لغت فرس نیاہدہ مگر 
بعضی از آن در لغخت ماوراہ الہر 
برسبیل غادرت وائع است و آن 
عین و حاو طاو و قاف باشد و 
چہار حرف دیگر پارسیان بر سبیل 
فرعیت الحافی کردہ اند کہ آن 
در عرب سستعمل نیست ؛ و آن 
حرف ہی رچم زر زی وا 
امتاء و بعضی قاف را نیز الحاق 
کردہ اند ثا5 گویند ''پی “ فرع 


ذکر مقلمه ای کہ توضیح 
آن ہر تصحہح لنات مقدم است 
حروف تہجی برآن جعله کہ سبتدبان 
در ابتداء تعلیم و تعلم آن اشتغال 
سی لنمایند بیست و هشت عدد؛ 
اول آن ھمزه و آغر آن ”باء 
ست... اکٹنوں می گویم مجموع 
تراکیت از ترکیپ: "ایی عررف 
بایکد مگر مستثبط است ء اما استعمال 
حروف مذکور در لفات فرس وضعی 
دیگر و آن 
که ھشت حرف در ترکوب عرب 
سمتعمل ھست دالئند ضعء حظ ؛ 
مصء قط کے در لت قمرس بیاید 
مگر بعضی ازان در لغت ماوراءالٹھر 
یانض ےو 
طاء و قاف باشد؛ و چہار حرف 
دیگر ارسیان ہرسبیل فرعیت الحاق 
کردهہ اند کە عرب أاستعمال زکفند 
و تلفظ آن فھیح غدائند و آن حرف 
بیو چم و ڑی و گف است 
و بعضی فا و ثڑی ھم برسبیل 


دارد ٴ' چجنائست 


آن عون وحاء اء 
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با“ امت و چیم فرع جبم؛؛ ندرت الحاق کردہ اند مثلا گویند 
وزڑی فرع زا و ہفں فرع اف '' پیء؛ ارع 'با؛ است و چیم 
و قاف فرع واو و بعضی آنرا فرع فرع جیم و ڑی فرع زای معجم 
فا نیز گوبند و درین زان قاف و گف فرع کاف و قاف فرع واو؛و 
مستعمل یست بخلاف حروف چپار بعضی آٹرافرع فا پیز گیرند و 
گائہ و علامت این فرع نا از علامت این فروع تا از اصول متاز 
اصول متاز ہاشد سہ نقطھ است, شوند آنست که ھر یک راسه نقطه 


باشدو اصول را ہم لبود, 
ذیل ہیں ان امور کا ذکر کیا جاتا ے جن کے لحاظ ے وفائی 
اور صحاح میں فرف واتم ھوا ہے : 


ہ۔وفائی ہیں صحاح کے مقاہلے میں مثالیں کم کر دی گئی 
ہیں؛ مثل آسا کے ذیل میں خمیازہ کے معنی کے لیے دوئوں ہیں ایک 
شعر دتبقی کا ے؛ اور مائند کے معنی کے لیے صحاح میں دو 
بیت اور وفائی ہیں صرف ایک ببت ے , آشنا ید بیکانهہ کے ذھل میں 
ونائی ہیں کوئی شاھد نہیں جبکہه صحاح ہیں ایک شعر امیر 
معزی اور ایک شعرمؤلف ئے اپنے باپ هندو شاہ کا نقل کما ے٠‏ 


+۔ بعض ' 


ونائی میں موجود یں؛ مثلڈ وسہنی (صحاح ص .رم مٹن و 
حاشيه )؛“ خفافك (ص ؛۹,م)؛ ھمای؛ لامانی (صرٴےام) اآھرمن 
(ص ‏ سہ۔مسم) ء بادبان (صہہم)؛ ايیوان (ص سسم)؛ برزن (ص 
مپو) برھمن (ص پہم)؛ بوقلمون (ص .سم ) ؛ پاسبان (ص ۵٣٣)؛‏ 
پرچین(رص ہہم) پریشان (ص ہبم)'ٴ ہزژمان (ےمم)؛ پشتوان 
(ص ےہم)؛ تاوان (ص ےہم) وغیرہ. صحاح الفرس کہ مصحح 
دکٹر عبدالعلی طاعتی نے فرھنگ وفائی کی رو ہے حاشبے ہیں شواهد 
کا اضافه کردیا ے . 

سے فرھنگ وفائی ہیں بعضص جگہ بثالیں تبدیل کردی ہیں . 
ٹ5 آیا کے ذیل میں صحاح میں مؤلف نے اپنے باپ کا ایک 
بُعر اور اھک شعر اوحدی کا نقل کیا ے. ونائی ہیں ان کے 


بجائے حافظ شبرازی کايه شعر نقل گیا ھے: 
آنان که خاک رابنظر کیمیا کنند آیا بود کہ گوشہ چشمی بما کنند 

اگزچەه فرھنگ ونائثی کی ببیاد صحاح الفرس پر ھے؛ بلکھ 
بعض حگھ اس می آخر الذکر کے مطالاب بھیينھ درج ھو گئے سس ؛ 
پھر بھی اس کی تالیں سے چند سود مند نتائج برآید ھوتے ہیں ما 

١۔‏ صحاح الفرس کے تصحیح ہیں اس ہے بڑی مدد ملتی ھے. 

ہہ اس کے ذریعے صحاح الفرس کے بعض گم دہ مطااب تک رسائی 
ھوسکتی ھے, صحاح کے ا ٹر نمخوں کے آغر میں شواعد کم ملتے ہیں ؛ 
خیال هوتا ھے کھ يہ نسخوں کا نقصس ھے , مؤلف نے شواھد درج 
کئے ہوں کے , وفائی کے شواھد سے اس سلسلے میں مزید روشنی بڑتی ھے 

ہہ اس کو زیادہ مفید بنائے کے لیے مؤلف نے صحاح الفرس 
گے بعد کے شعرا کے اشعار بطور شاھد نقل کئے ہیں ؛ اس 7 
اس کے گہرے مطالعے کا بھی پتا چلتا ھے اور اس بات کا بھی 
ثبوت فراھم هوتا ھے کہ فرھنگ ونائی محض ثقال نہیں ھے . 

م-۔ بعض جگهہ ونائی میں صحاح کے اشعار بک بجائے دوسرے 
اشعار یں اور وه زیادہ برجستہ ہیں, سال کے طور پر حافظ کا 
شعر جو ”آیا“ کے ذیل میں ھے؛ پیش کیا جاسکتا ھے . 

فرھنک دفائی کا جو نسخه سسلم یونیورسٹی؛ على گڑھ کے 

ية نہخه مکمل هے؛ کل اوراق ىی تعداد سر( هے؛ ہر صفحہ 
میں ١١‏ سطر ہیں . سائز ساڑھے پندرہ سینٹی میٹر × آٹھد سینٹی میٹر؛ حوض 
گیارہ × ساڑھے پانچ سینٹی میٹر؛ غط نستعلمق ربز , 

ابتدا,: حمدو ای فراوان و شکر و سپاس بی پابان مر 
آفریدگار بیچون و مبدع صنائم کن فیکون الخ 

خاتمہ : یک بسی پیکبارق؛ بوشکور گفت 
بخیلیٰ مکن جاودان ایک بسی بدین آرزو چون منم خود رسی 
صد شکر کہ ناشدہ جہائم سہری در سلک کشیدم این همہ در دری 
ہر ہاب دری ز غلدھر فصلى از آنْ طاوس و هر لخت چو گبکیمت دری 


ترقیمة یه ے 

تم الکتاب بعون الہ الملک الوہاب و صلی الہ علىی 

خیر خلقه بد و آله اجمعین فی عام شوال سدله ہمہ 

وشعہ در احمد نگر. ْ: 

اس نسخے کی اھمیت دو اعتبار ہے بہت زہادہ ے . اول مه کە تالیف 

کے آٹھہ سال کے اندر لکھا گیا ے ۔ اس بنا ہو بظنن قوی للیم 
ترین سخوں ہیں ے . شابد ھی اس ے قدیم کوئی ئسخه دریافت 
ھوا ھو, دوم يہ کہ احمد ئگر میں اس کی کتابت هوثی؛ جو 
تاھی حکوسمت کا صدر مقام بھی تها. ہموھ ہیں برھان ظام 
شاہ اولںل١۔‏ حکمران تھا جو نظام شاھی خالدان کا جلیل القدر 
حکمران ھوا ے اور جس یے ےم یا .ن۵ سال طوبل حکوست کے 
بعد ہوھ ہیں وقات پائی, لس نے ایران ے نہایت گہرے علمی 
اور ثقافتی تعلقلت ٹائم کئے , اس کے نتیجے ہیں 8۷۸ھ ہیں ایک 
اپوائی مہلغ ثاه طاھر احمد نگر آیا اور اس کے زیر اثر مه 
ہیں نظامی حکومت کا سرکاری مذھب تشیمع؟ قرار پایا۔ اس 
کے زسائے ہیں ابرائی شعرا؛ علما و فضلا کی لدورفتد میں بڑا 
اضالھ ھوا“کتاہوں کی بھی لین دین بڑھی, اس کی تائد نوجچگ 
ونائی کے نسخے ے بھی هوتی ے . ایسا معلوم هوتا دے کھ 
تالہف (سنه ۷چوھ) کے فوراً بعد اس کا زیخه احمد نگر آیا اور 
یہیں ؛موھ ہیں اس کی نقل تیار هھوئی . 





() برھان عائر یں ص جممم پر تاریخ جلوس ںوھ درج 
چ,. ای لحاظ ے بملنت حکوست .ھن سال هھوئثی؛ لیکن آپرشلہ نے 
ج ص ہم میں تاویخ چجلوس فیض جاوهد ے نف ے بعئی 
۶وھ., اس ے عہد حکومت ےم سال ھوتے ہیں . 

ك) رکا : فرشتهہء ج ؛ ص ۔م.,, برہان ماثر کے ص م۵م میں 
جرون ہے نگلئے کی تاریخ ہو ھجری ھے , 


(كم) فرشثه ؛ ج٢‏ س ۹ 





ڈاکٹر مچد اسلم* 


حافظ سحمود شیرافی کا شمار برعظیم١‏ ہند و پاک کی ناہفہ ھستیوں 
ہیں ھوتا ے . انہوں نے تاریخ و ادب کو تنقید کا اھک نیا الوب 
بخشا اور ان کی سعی و کاوش ہے تاریخ و لاب کے کئی اھم اور نئے 
گوٹے غمارے سامثتے آئے جو اس ہے قہل ھماری نظروں ہے اوجھل تھے . 
بعضں بڑے بوڑھوں نے اپنی خطاؤں ہر پردہ ڈاائے کے لیے چھولوں 
کے ذھن ہیں يہ بات بٹھادی کہ ”'خطائے بزرکان گرفتن خطا است “. 
شیرالی مرحوم نے اس مقوله کو نظر انداز کرگے بعضں ایسے ثقہ قسم 
کے ہزرگوں کی خطائیں پکڑیں جن کے ام کا سکہ دئنیائے علم و ادب میں 
چلتا تھا . 2ہی نہیں بلک شیرانی مرحوم نے ڈاکٹر سید عبداتہ اور 
شیخ اہراھیم ڈار (م : ۱۹۵۳ ع) جیسے شاگرد اور محقق بھیٴثیار کئے جنہوں 
نے اپنے عظیم استاد کی شاندار علمی روایات کو قاُم رکھا . ڈار مرحوم 
نے شمں العلماء عبدالغنی کی تصنیف۔ ” ہندوستان ہیں مفلوں ے ‏ قہل 
فاری ادوپ ٭ . پر جو عالمانه تنقید یق بے اگر وہ اس کے علاوہ 
اور کچھ نه لکہٹے تو ان ا بہی کارنامہ علمی دنا ہیں اش کا ام 
زقیت کھت ۶ نے گا قوتاں آے طرع سپ لک برقم ویر واتا 
میں اردو پولنے اور ۔مجھتنے والے لوف سوجود ری گے ام وت تکاب 


یی پنجاب رنب اردو“۔۔ی وحهھ ے شیر ائی مرحوم 2 نام زندہ رےے ک 7 


حافظ +حمود شیرانی نے مر العجم“ جیسی فاٰلارہ ذناب پر حس 
متانت ے تنقید یق سے یه انہی کا حمصه تھا, انہوں نے اپنی ننقید میں 
یه ثابت کر دیا ے کھ تننھد اور تپرا ہیں بڑا فرق ےہٴ کش ھعارے 
شمعصر تہصرہ نویس اور تنقید نگار بھی اس اہول ے وا هوتے - 
)(۴() پروفییر؛ ثعه تاریخ ؛ پنجاب یونیورسلٹی ؛ لاھور 
(ر) (٤۸۷۴‏ 8-00۸۷7/ا8 کا صحیخ ترجہ برعظاام ے لہ که برمغیر ۔ 


اس مختصر ے مضمون میں شیرانی مرحوم کی تمام تصائیف اور 
نگارشات کا احالهہ کرنا مقصود نہیں ؛ ضرف ان کے ایک سضمون کی طرف 
توجة دلانا چاھتا ھوں , انہوں نے ” دیوان خواجە معینالدین اجمیری - 
کیا یه دبوان انہی کی ملکیت ے؟“ کے عنوان ے ایک عالمانہ مقاله 
تحریر فرمایا تھاء جو اب ” مقالات شیرانی “ میں شامل ے١‏ . میں اپنے 
اس مختصر ے مضمون میں اسی عفالے کے بارے میں چند معروضات 


پیش کرنا چاهتا ھوں ۔ 


جس زمانے میں ظہیرالدین مد ہاہر (م : ۵٣.‏ ع) فرغانه پر حکمران 
تھاء اسی زمانے میں ھرات کے تخت ہر سلطان ابوالغازی حسین (م : ٦۱۵۰ع۶)‏ 
رونق افروز تھا ,. ان دنوں ھرات میں ملا معین‌الدین الواعظ بن شرف الدین 
حاجی بد الفراھی الہروی نام کے ایک عالم اور شاعر رھتے تھے جو 
تصوف اور توحید (وحدت الوجود؟) کے موضوعات پر سثد تسلیم کئے 
جانے تھے , ان کے ایک بھائی قاضی نظام الدین غرات میں منصب 
قضأً ہر فائز تھے . ان کی منصب قضاً ہے دستبرداری پر سلطان ابوالفازی 
حسین کے اصرار پر ملا معینالدین نے سن ۹.۵ ھ ہیں یہ منصب قبول 
0ر : 

منصب قضا کی ذمعداریوں سے عہدہ برآ هونا ملا معین: چینے 
واعظ اور شاعر مزاج انسان کے بس کا روگ نه تھا, اس لیے وه خود 
ھی ایک سال بعد اس عہدہ ے سبکدوش هو گئے . ان ے ایک ھمعصر 
عالم اوز مفکر مولانا فضل اہ بن روز بہان صاحب سلوک الملوک تحریر 
فرماتے ہیں کہ قاضی کو ایک سال ہے زائد عرصهہ تک منصب تقضا پر 
فائز نہیں رھنا چاہیئے ورلہ وہ سب کچھ بھول جائے گا, اے چاہیئے 
کە وہ ایک سال تک قاضی کے فرائض انجام دینے کے بعد دوبارہ کسی 
مدرسہ میں تدریس کے فرائض سنبھال لیے . 





() محمود شیرانی : مقالات شیرانی ؛ مطبوعہ لاھور ے۱۹ ء؛ ج ہٴ 
صس ۱ے-م۱۹ 

(م) ایضاء ص ٣۸ہ‏ 

)٣(‏ فضل ال بن روز بھان : سلوک الملوک؛ سطبوعهہ حیدرآباد دکن ء 


۹۹ء۶٤؛‏ صس ء٣۱‏ 


7٦ت‎ 


ملا معینالدین عرات کی جائع مسجد ہیں ھر جمعه کو وعظ کما 
کرتے تھے جس میں لوگ بڑے ذوق و شوق ہے شریک ھوا کرتے تھے١..‏ 
موصوف اپنی تصنیف ”اعجاز موسوی“ میں اپنے اس شغل کے بارے میں 
لکھتے ہیں : 


”باوجود عدم استطاعت مدت چہل سال تقریباً بامر خطیر 
تذ کمر اقوام نعوده و درین مدت بمطالعہ تفاسیر و احادیث 
روب اکابر و مشاھیر و مصنفات ارباب موعظت و تذکیر 
سستجمع اخبار و آار و مشتمل بر حکایات و اشعار و تواریخ 
و انظار سی ہود ۲۴ , ' 


ملا معین الدہن کئی کتابوں کے مصنف تھے . ان کی ایک تصئیف 
”معارج النبوة“ کو بڑی شہرت سللىل ے . انھوں نے اعرار سورۂ 
الفاتح؛ تفسیر القران؛ روضۃ الواعظین؛ تفسیر حدائق الحقابق اور 
اعجاز موسوی کے غنوان ے کئی کتابیں اپنی یادگر چھوڑی ہیں؟. 
عمررضا کحاله نے ابنی ہمعجم الؤلقین ہیں اىام ابو حفص عمر 
النسفی (م : م۱ ؛ع) کی ایک تصنیف ”کٹز الد قائق“ پر ان کی ایک 
شرح کا بھی ذکر کما ے"۔. 


ملا معین الدبن شاعر بھی تھے اور انہیں یه فن اپنے والد ے 
ورٹے وس ملا تھا : اعجاز ۔وسوی کے دیہاچے میں موصوف لے اس بات کم 
اعتراف واضح طور پر کیا ے کم ان کے والد بزگوار بھی شاعر تھے*. 
ملا معین الدین کا دیوان عوام میں ” دیوان خواجہ معن الدین اجمیری “ 





(( میر غواندا: رارضت ااصفأاء سطبوعہ تہران ؛ ۹ م۱ ش٠‏ ج ے٤‏ 
ص ۲١۹‏ 


)(( ملا معین : اعجاز بہوسوی ؛ مطبوعہ عمدہ المطابع ٤‏ ہے ھ٢‏ ص٢‏ 


(٢)‏ محمود شیرانی : مقالات شیرانی ؛ مطہوعھ لاھور ۹۲ ج 


۹ ,ص مہ١ ٠‏ 
(م) عمر رفا کحالہ : معجم المؤلفین ؛ مطبوعه دسشق ؛ ۹۰ء ج 
پ٤‏ ص مب اسم ۰ 


(ھو) ملا سعین: اعجاز موسوی٤؛ص‏ ہے١‏ ' 


۲ 


ت.-- 


کے نام ے مشہ+ور هہوگیا اور صوفیوں نے لے حرز جان بٹا لیا, 
ٹیرائی مرحوم پپاے بزرگ ۔ حتق تھے جچرں نے اس دیرانں کی 
ملکین کو چیانچ کیا اور داخلی ڈوآقد سے یه ایت کیا کہ ی٭ 


دیوان خواجه اجمیری کا نہیں ھوسکتا ے . 
شمرانی مرحوم نے اپنی رائے 1 تائید می یھ دلائل دیٹے یں : 


اول۔ اس دھوان ہیں اداسی کی جھلک ہائی جاتی ہے جو 
حضرت اجمیری کے دیوان میں نہیں ہونی چاہیئے . 


انیا ۔ ملا معین الدین 2 کلام ہیں حو گھلاوٹ اور لطافت 
موجزن ے وہ خواجه صاحب کے ایام حیات میس قطعا مفقود تھی : 


الما ۔ خواجہ اجمہری کے بعد امیر غسروء شیخ سعدی اور حائظ 
شیرازی نے پارسی زبان کو صیقل کیا اور دبوان خواجه معین اادین 
یی زبان سیقل شدہ ے . 


رابعا کلام میں عشق ک جزبہہ بہت غالب ے۵ اور رندی و سرمستی 


کے سضامین خال خال ھی موقعوں پر نظر آنے . 


خاسمماً۔ کلام مس محراب و مخنبر اور وعظ و واعظ کا ذکر بار 
بار آیا ہے جو ایی باصفا صوفیء 39 کلام میں نہیں ھونا چاھیئے٣‏ : 


7 


یه وہ داخلی شواھد تھے جن کی بنا پر حافظ محمود شیرائی 
نے اس دبوان کو خواجہھ معين الدین اجمیری کے بجائے معین الدین 


حسن اتفایق سے شیرائی مرحوھ کو ملا معن الین کی ایک ؟صئلیف 
”معارج النبوة 4 ہیں ملا موصوف کے چند ایسے اثعار مل گئےم جو 
دیوان خواجه اجیری ہیں شاىل ہیں. اس ے ان کا ؛بہ یقن 


' محمود وس و ۰ ۲ کی 45 1 
) و عرانی : مقالات شیرائی ؛ ج ؛ صض ١١۷۸‏ 


(+) ابضا اس ررں ہیں 





میں تبدیل هوگیا, شیخ ابراعیم ڈار نے شیرانی مرحوھ کے کم ک 


سے تو 
آگر بڑھایا, انہیں بمبثی کے ایک کتابخانے ہٍں ملا سمعین الدبن کی 
تصنیف لّ اسرار سورۂ ال(غاتےيەه ؛؛ مل گئی١‏ ۱ اس میس بھی ملا معین 


الدین کے ایسے انشعار درج تھے جو دیوان خواجه اجمیری ہیں بھی موجود 
ہیں . 


ان دونوں بزرگوں کی رسائی اخلای جہانگیری؛ اعجاز موسوی 
اور حدائق الحقابق تک نہیں ھوسکی . راقم الحروف نے ان دوئوں 
بزرگ محققوں کے کام کو آگے بڑھانیے کيی اپنی سی کوشش ک 
ے اور داخلىی شواھد کے بجائے خارجی شواہد کا سمارا لیا ے. 


جہانگیر کے عہد حکومت (ے؟ەاء۔ھہاء) ہیں نور الین خاقانی 
نام کے ایک بزرگک لاہور میں منصب قفا پر فائز تھے . جنہوں 
نے ”'اخلاق جہانگیری“ کے عنوان ے ایکم ضخیم تصنیف اپنبی 
بادگر چھوڑی ے. اب تک اس تصنیف کے دو ھی نسخے دریافت 
هوئے ہیں؛“ جن ہیں ے !ایک نسخہ ٹونک (راجستھان) کے ایک علم 
دوست بزرگ صاحبزادہ پد مصطفی خان جوھر کی ملکیت ے اور 
اس پر ماھناة معارف (اعظم گڑھ) ہیں مہویع میں ستمبر کے شمارہ 
ہیں اھک فاضلانہ مضمون چھپ کا ے. يہ انمخہ بڑا قریب العہد 
ے اور تصنیف کے صرف آئھب سال بعد کا کتابت شدہ ے . 


اغلاق جہانگیری کا دوسرا نمخهھ انڈیا آفس لائبریری؛ لندن میں محفوظ 
ے اور اس کی سائیکرو ظم میرے ذاتی کتابخانه میں موجود ے؟. 
مجھے اس پر تعجب ے کھ ٹونک جسے ”شیرانیوں کی ڈھانی “ 


ق طرح حافظط محمود شیرانی کا وطن ھی سمجونا چاھیئے ؛ حہاں ان کے 
آغری ایام حمات گذرے اور اس پاک سر زنین میں موصوف پیوند خاک 





7و محمود شیرانی : مقالات شیرائی ء جلد ہ “٤‏ ص .۵۹. 


(م نور الدین حاقانی : اغلای جہانگیری؛ حم انڈیا آئی 
لائپریری؛ لنٹنء تمیں ایٹھے ےج ٠.‏ 


ات 


+م 


ھوئے؛ وغاں یه مخطوطه ان کی دسترس ےہ کیسے باثر رہ گیا ؟ 
حالانکھ حافظ سندمود شیرائی کو سمخطوطات و .۔سکوکات کے فن میں بدطولی 
حاصل تیا, يہ عین ممکن ے کھ ہہاں ان کا افغانی حذبهہ کر فرمارھا هو 
جو حضرات اففانوں کے مزاج ے واقف ہیں وہ بخوبی جانتے ہیں که یه 
لوگ ایک دوسرے کے وہاں جانے ہے کنی کٹراتے ہیں . علی گڑھ ہیں 
هر بٹھان ریس کے پنگلے ہیں چھوٹی سی مسجد موجود ھوتی ے تاکھ 
اسے کسی دوسرے پٹھاں کی تعمیر کردەہ مسجد میں نماز ادا کرئے کی ”خفت“ 
نہ اٹھانی پڑے. اید اسی جذبہ کے تحت حافظ صاحب ٹونک کے 


اس مخطوطه کی زیارت ے محروم رےے ھوں . 


اس ے بھی زیادہ حیرت اس بات ہر ے کہ موصوف برسوں اندن 
میں رے اور اغلاق جہانگہری کا ایک مخطوطه اآنڈیا آفس لائبریری (لندن) 
فرمائی؟ اگر يہ مخطوطہ ان کے ہاتھہ لگ جاتا تو ” دیوان خواجه 
معین‌الدین اجمیری“ پر ان کے سضمون کی شکل ھی بالکل مختلف ھوٹی . 


نورالدھن غاقانیء صاحب اخلاق جہانگیریء ملا معین‌الدین الواعظ کا 
پوتا تھا اور اس نے اپنی اس تصنیف ہیں جابجا اپنے دادا کے اشعار درج 
کئے ہیں. جب وہ موقع کی ما۔بت ے اپنے دادا کا کوئی شعر درچ 
کرتا ے تو اس ہے قبل ” لجلە مؤلف “ ضرور لکھتا ے . اس نے اخلاف 
جہانگیری میں اپنے دادا کے جو اشعار نقل کے ہس ؛ وہ ”دیوان خواجهہ 
معین الدین اجمیری ؛ ہیں موجود ہیں . ۱ 


یہاں ایک بات اور قابل توجہ ے. وہ ید کھ جب شیرائی مرحوم 
نے یہ مضمون تحریر فرمایا تو انہوں نے معینالدین الواعظ کی تعمائیف؛ 
ساسوائے معارج النبوۃ؛ دیکھٹے کی زحمت گوارا نہیں فرمائی تھی. اسی طرح 
شیخ اہراھیم ڈار نے بھی اسرار سورۂ الفاتحب کے علاوہ ملا صاحب کیک 
دیگر تعائیف نہیں دیکھیں ,. اگر یہ بزرگ اخلاق جہانگیری کے علاو 
حقائق الحدابق اور اعجاز موسوی پر بھی ایک نظر ڈال لیتے تو ان کے 
مضمون کی شکل ھی بااکل مختلف ھونی اور انہیں اہئی تائید میں داخلی 
شواعد کے علاوہ خارجی شواعد بھی مل ھی جاتے . 


آسدم پر سر مطلب ؛ دبوان خواجہ معینالدین اجمیری میں ایک غزل 
ے جس کا مطع اور مقطع یوں ‏ : 


اندر آلینه جان عکس جہالی دیدم 
ھمچو خورشید کہ در آب زلالی دیدم 
تا معین ذرہ صفت رفت پئی نور ازل 
نہ طلوع ون غروب و نە زوالی دیدم١‏ 


یہی خزل معین الواعظ کی تفسیر اسرار سورۂ الفاتحہ میں بھی 
موجود ے۔. 


ملا معین کی ایک غزل کا مطلع ے : 
نکر صباز سر کوی دوست می آید 
کھ از زمین و زمان دوست می آید٣‏ 
یہ غزل دیوان خواجه معین الدین اجمیری میں بھی موجود ے؟ . 
تفسیر اسرار سورۂ الفاتحہ میں معین الدین الواعظ کی ایک زل 
ماتی ہے جس کا مطلع و مقطع یوں ے : 
از مطلع دل زد علم یک لمعه از رخسار آو 
شد ذرہ ذرہ ھستیم در پر تو انوار آو 
سسکین معین در یک غزل بنمود اسرار ازل 
بشنو کمال لم بزل در گسوت گفتار وہ 





() دیوان خواجہ معین اللین اجمیریء مطبوعہ ولکشورء ١۱۹۱ء‏ 
سص ہم 


)!( ملا معین : اسرار سورہۂ الفاتحه ؛ مطبوعة نولکشور ؛ ۸ھ 
ص اذہ : 


(ك) ایضا؛ سص ےم 
(م) دیوان خواجہ معین الدین اجمہری؛ ص ۹ 
(ھ) ملا معین : اسرار سوره الفاتحہد٠‏ ص مہم 


تھ 


یه غزل بعینه دیوان خواجه معن الدین اجمیری میں موجود ے!. 


تفسیر اسرار سور الفاتحه میں معین الواعظ کی ایک غزل بوحود 
ے جس کا سطلع و مقطع یوں ے: 


دلاا بحلتهۂ رندان بزم عشق درا 


ثه جرعذ شراب ہقا دھند ترا 


اگر تجلی نور قدم ھمی خوامی 
معہن نقاب صورت از جمال خود ہکٹا٢‏ 


یہ پہوری غزل دہوان خواحه صاحب میں موجود ے۳ . 


په بات بھی دلچسپی ہہ خا ی نہ ھوگیق کہ شیرانی مرحوم نے یه 
سضمون ہج ۔یرع ہیں تحریر فركنایا اور تفبیر اسرار سورهۂ الفاتحه اس 
سے ہم سال قبل پریں ںہ میں نولکشور کے اسی مطبع ے چھپ چکی 
تھی جن بن عواجهة قاع کا خران: ھا تن اقعت ری کہ 
لا سمین الدین کی بد ظبوعھ کتاب ان ىق نظروں ہے کیونکر 
اوجھل رھی . شیخ ابراھیم ڈار نے ملا سحین اللین کی اس تصلیف 
ہے استفادہه کیا ے. انہیں یھ تفسیر کرھمی لائبریری بمبی؟ٴ (حال 
اردو ریسرچ انسٹیٹیوٹ) میں علىی تھی؟. انہوں نے بھی یه بتانے ک 
زحمت گوارا نہیں فرمائی که انہوں نے اس تفسیر کا سطبوعہ لہخه 
ھی دیکھها تھا با خطوطه. انہوں نے جس انداز ے اس تصلیف کا ذکر 
کیا ے اس ے تو یہی ظاھر هوتا ے کہ انھوں نے بھی مطبوعهہ 
کتاب نہیں دیکھی . 





() دیوان خواجه معین الدین اجمیری؛ ص ہے۔ ۸ 
(م) ملا معین : اعرار سورۂ الفاتحدذ؛ ص ۵ے 

(م) دبوان خواجد سعین الدین اجمیری؛ ص م؛م 
(م) محمود شیرانی : مقالات شیرانی؛ ج٦‏ ؛ ص ۵۹۰ 


فو 


فاضی نور الدین خاقانی نے اپنے دادا ملا معین الدین کی ایک 
غزل ٦اخلاق‏ جہانگیری؛؛ ہیں نقل کی ے جس کے دو غعر پیش 
غدمت ہیںا: 
حجاب از روی خود بکشا رویٴ زببارا 
وزازو مست گردان عاشق بیدا را 
زہویت شمهة کوی تقرین ابن مریم. شد 
و گرنه قوت احها کی بود بسسیحعارا١‏ 
یہ غزل بعینهہ ”'غزلیات خواجہ معین الدین چشتی “ کے عنوان سے 
ایک مخطوطہ میں ؛ جو حبہب گنچ کلکشن ؛ مولانا آزاد لائبریری؛ علىی گڑھ 
میں محفوظ ے؛ موجود ےا 
سلا معین کی ایک غزل کا متقطع ہےے: 
وقت آنست کہ دل واقف اسرار شود 
جای آنست که جان طالب دیدار شود 
یه غزل دیوان سعین الدين اجمیری میں موجود ے". 


اعجاز نوسوی ؛ ملا معین الدین کی ایک مشہور تصنیف ے ؛ جو 
حافظ مود شیرانی 2 علم میں بھی تھی اس میس انہوں تنۓ 
اپنا يہ شعر درج کیا ہے: 


فن ہلبہل عشقم کنون سوئے کلستان میورام 
بوی ازان کل یافتم اندر ہی آن میروم؟ 





(م) نور الدین خاقانی : اخلاق جہانگہری؛ ورق ؿہم الف 

(0) غزلیات خواجه معین الدین چشتی؛ مخطوطه مولانا آزاد لائبریری ء 
علیکڑھ سسلم یونیورسٹی؛ حبیب گنج کلکشن؛ ۱۰/۱ء؛ ورق , الف 

(ك) ملا معین : اسرار سوره الفاتحھ؛ ص ۲ ۵۔م۵ 

(م) دیوان خواجد معین الدین اجمیری ؛ ص ےہر 

(() محمود شیرانی : عقالات خمرانی؛ ج ١٤ص‏ جں 

(ی) ملا معین : اعجاز موسوی؟ ص ےج ..... . 


۸۸ 


جس غزل کا یہ مطلم ے وہ حزل دیوان خواجہ صاحب میں بھی 
موجود ے١‏ ۔ 


اعجاز موسوی ہیں فاضل مصنف لے ایک موقع بر اپنا یہ شعر 
درچ کیا ے: 


آتشی انروخت عشق و جسم و جاكن من سوخت 
گنتم آھی برکشم کام و زبان من بسوخت'. 
يہ شعر دیوان خواجہ اجمیری ہیں بھی موجود ے؟. 
اھجاز موسوی ہیں ملا معین نے اپنی ایک غزل نقل کی سے جس 
کا مطاع و مقطع یوں ے : 
ترا میخزاھم اے دلبر کہ ہہئم 
توی مقصود من در ھر کہ بہٹم 
ندارد صبر تامحشر گهھ بیلم 
بہی غزل بعینه دیوان خواجہ اجمیری میں موجود ے۹“ . 
اعجاز موسوی ہیں ملا معین نے اپنی ایک غزل نقل کی سے جس 
کے دو شعر پیش خلمت ہیں : 
آتشی آند پدید و جسم و جان کسر بسوخت 


دل درون عیله ام چون عود در مجمر ہسوخت 





() دیوان خواجه معین الفون اجمیری ؛ مطبوعہ نولکشور ؛ کالہور ؛ 
۸۵ك۶۱۸) ےھ 


(م) سلا معین : اعجاز موسوی؛ ص ہم 

(+) دیوان خواجہ معین الدین اجعیری ؛ کانہور؛ ۵ے۱۸+)؛ س ١١‏ 
(م) ملا معین : اعجاز موسوی؛ ص ۲ س۲۔سمم 

(م) دھوان خواجہ معمن الدین اجمیری ؛ کانہور ؛ دے۱,۸+٥ص‏ ۵۵ 


۹ 


غلق گریندم بعہن این زبنز پر ببر مگوی 


آہ یں آتش ہزاران وافظ و شثبر بسوعت! 
یہ غزل دبوان خواجہ صاحب میں بھی موجود ے!؟ . 


عدائق الحقایق؛ ملامعین الواعظ کی ایک اھم تصثیف ے . حافظ 
محمود شہرائی نے اس کا ذکر اپنے مقاله میں کیا ے لیکن انہوں نے اس سے 
استفاله نہیں کیا ے , اس ے بھبی زبلدہ حیرت اس بات ہر ے کھ حدائق 
الحتایق کا ایک مکمل مخطوطہ پنجاب یونیورسٹی لالپریری میں مخفوظ ے٣‏ 
اس کے باوجود به ان کی دستٹرس ے باھر ھی رھا ے . 


حدائق الحابق میں ملا معين نے اپنا یف شعھر درچ کیا ے: 


چون اسر و دست طمع گری ز خود کوتاء 
سزد که پا درین انجمن دراز کنیم 


یه شعر دیوان خواجة اجمیری ہیں موجود ے۹* . 


حدائق الحتابق میں لا معین نے اپٹا ایک شعر یوں نقل کیا ے : 


بلک مادائم رضای دوست زا خوأاھیم و ہمر؟ 


یع شعر بھی دبوان خواجۂ بزرگ ہیں سوجود ےہ . 


(ر) سلا معن : اعجاز موسوی؛ ص ۰ 

((,) دبوان خواجەد سعین الدین اجمہری؛ کانبور ۓےز,رء')؛ ص م٠‏ 

(ء) ملا معین : حدائق الحقابق ؛ مخطوطہ پنجاب پونیورسٹی لائبرھری ؛ 
لاھورء فارسی ء2 ےت 

)١(‏ ایضاًء ورق الف 

(ض) دیيوان خواجه معین الدین؛ کالہور ہے۸ر|“ ص .۹۰ 

(ہ) ملا معین : حدائق العقابق؛ ورق رے ب 

(ے) دیوان خواجہ معین الذین؛ کالہور _ےویدره صس ہم 


حدائق الحقایق میس ملا صاحب نے اپنا ایک شعر یوں نل 
کا ے : 
اننحف عشق گر آن سوی جہان می آید 


بمشام دام از عالم حان می آیدا 


یہ شعر ہی دیوان خواحھ معین الدین احمیری میس موجود ے؟ ٠‏ 


حدائق ااحقابی میں ملا معین نے اپنا یه شعر لمولقم لکھم۔ہ کر 
نقل کیا ے : 
ہر کہ ھجرش ز وصل شد ىانع 
برسول و کتاب شد قائم٣‏ 
یہ شعر مروجہ دیوان میں موجود نہیں ے , ان کا ایک شعر ہے : 
بسم اہ الرحەن الرحیم 
این چه کتاب است کتاب کریم؟ 
میں انہوں نے لعولفه کے تحت اپنا یة شعر درج کیا سے : 
دل چویکی بیش پیست دوست یی بس بود 
واں پک ای اشٹراک ذات مقدس پودہ 


ملا معین نے لعولفه لکھە کر اپنا یہ شعر درج کیا ے : 


ایدلن تو چه قطرۂ ندانم 
کاندر تو نہانیت بحر اعظم* 





() ملا معین : حدائق الحقایق ؛ ورق ۸ہب 

(م) دیوان خواجہ معین الدین اجمیری ؛ کانپور؛ ۵ےۓ۶۱۸؛ ص جم 
(م) ملا معین : حدائق الحقابق ؛ ورق ے الف 

() ایضاء ورق ےپ 

ڑ۵ ایضء ورق ہم الف ٴ 

(|) ایض ء ورق ہو الف ٠۰‏ 


۲۱ 


یھ شعھر بھی مجھے مرڑجھ دیوان میں کہیں نہیں ملا اعجاز 
نوسویٰ؛ میں بھی ملا معین' نے آپتے۔ اپنے بہت ے انعاز دڑج کھے ہیں 
سس نظروقہ تر افتی نہی دا یں :ای طرو فور اھراز "ور الائ 
میں بھی ان کے اشعار موجود ہیں ؛ جو مطبوعه دیوان میں کہیں نظر نہیں 
آتے ,. اس ے یف ظاہر هوتا ے کہ ملا معین الواعظ کا سارا کلام مدژن 
نہیں ھوا اور وہ ادھر ادھر بکھرا پڑا ے . اگر فارسی زبان و ادب 
کا صحیح ذوق رکھنے والا کوئی ریسرچ اعکالر جو علم عروض ہے بھی 
کماحقه واقںی ھو؛ ىلا معین کی تصانیف کا بالاستیعاب تحقیقی مطالعهہ کر کے 
ان کا کلام ازسرنو مدون کر دے تو یہ علم و ادب کی بہت بڑی 


خدمت ھوگی, 


حافظ محمود شیرانی ؛ شیخ ید ابراهیم ڈار مرحوم اور راتم الحروف 
نے ملا معین کی تعبانیفی کے حوالوں ہے بە ثابت کر دها ے کە خواجهھ 
معین الدین اجمیری کے ام ے جو دبوان دیئی اور علمی حلقوں میں متداول 
ہے وہ دراصل ملا معین الواعظ الہروی کا کلام ے؛ جو ھمنامی 
کی وجه ے بار لؤگوں نے خواجہ صاحب کی طرف منموب کر دیا ے . 
شیرانی مرحوم اور ابراھیم ڈار کے تحتیقی مقالے چھپنے کے بعد بھی 
شمس العلما عبدالغنی کو اس پر اصرار رھا کہ یه دبوان؛ خواجہ صاحب 
ھی کا ے١‏ . 





۵۹۰ ص‎ ٦ حافظ محمود شیرانی : مقالات شہرالی ؛ ج‎ (١) 


فہبرست انگروری مطبوعات 


ادارۂ علوم اسلامیه؛ علی گڑھ مسلم یوئیورسٹی 


ہعصطعظ جعدطامہ۸۸ رظ ۰۰ھ۷۰۰ صط۹ہ۶۰ برہ با ہ[ہ۷ء3-امەط 
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ہد ںیم یں هھل ضف ہث بہ ہہ 


10. 
1. 


علامہ اقبال کی نظر میں 
ڈا نفمٹر اکمل ایوہی٭ 


تری یوروپ اور ایشیا کا همیشه ہس سنگم رھا ے لیکن اب 
نرکوں نے ان دونوں براعظموں کو ایک ایسے لمبے چوڑے پل کے 
ذریعه ے بھی ملاديیا ؤ ے جو بغیر کھمبوں کا ے . اس ملک میں 
فرب اور مشرق کی کشمکش ایک عرصے تک جاری رھی اور ایک 
دوسرے کو مغلوب کرئے کی جدو جہد ھوتی رھی . اس کشمکش 
ہیں مشرق کو شکست ھوئی اور اٹھارھویں صدی نے ترکی میں مغربی 
تہٹھب اور مغربی خیالات کی اشاعت شروع ہو گئی اور جلد ھی 
ایک ایسا حللة وجود میں آگیا جو یوروپ کی عام پیداری؛ صنعت اور 
حرفت کی ترقی ء علم و ن کی برتری اور بوروھی آداب و معاشرت 
گی پلندی ہے نثاثر هو کر مغربی عقلیت اور مغربی مادیت کا ڈلدادہ 
بن گیا ترکوں کے احساسات پر جلدید خیالاٹ اس بری طرح حاوی 
هو گئے ٹھے کہ وہ قدامتٹ پرسٹی کے ساتھدں ھی ساتهد مذھپیت کے 
بھی مخالف بن گئے . ان کا یه خبال تھا کہ ” منھب اور قدیم 
روایات تہذیب و تمدن گی ترقی کی راہ ہیں دو سب ے بڑے پتھر 
پیںا؛, اس وقٹ تر ہیں ایک حلقه ایسا بھی موجود تھا جو کسی 
قضم کی تبدھلی نہیں چلاھٹا تھا اور مغزبیت کا شدہد مخالف بھی تھا . 
آٹ دونوں ہیں اھک عرصے ٹک کشمکش جاری رہی . لیکن پہلی 
جنک عظیم ے قبل ترک میں ایک اور ایسا حاله بھی پھدا ہو گیاٴجو 
لہ منعب ا مخالف تھا لہ ھی مغرب کا . یه علقھ ترکھٹ کا قائل 
تھا اور اپنی تہذیب پر عربی و ایرانی اور مغربی کے بجائے اصل 





٭ دارۂ علوم اسلامیہ؛ علىی گڑھ مسلم: یونیدومٹی ؛ علیگڑھ , 


۲۳ 


تری رنگ چڑھانا چاھتا تیا , اس حلقے کہ اصل سر غلیل نہد غیاء 
گوک آلپ تھے جو جدید ٹری کے عظیم مفکر خیال کئے جاتے ہیں 
اور انْ کا شمار ترکی کے بلند پایہ شاھروں؛ نامور ادیبوں اور صاحب 
طرز انشا ہردازوں میں بھی ھوتا ے . : 
پد ضیاء گوک آلپ کا اصل نام ید ضیاء تھا اور گوک آلپ جس 
کے معلنی ” آسمانی ہیرو' کے ہیں ان کا تصنیفی نام اور تخلص تھا 
وه مارچ سن دےں؛ عیسوی کو مشرقی تری علاقے کے ٢‏ دپار بہکر“ نامی 
شہر میں پیدا ھوئے تھے اور جم اکتوبر سن ممورع کو قسطنطلیه بعنی 
استائبول ہیں انہوں نے اس وقت وفات پائی جبکھ ان کی عمر صرف 
اونچاس سال سات ساہ اور تین دن کی تھی. یوں ضیاء گوک آلپ ایک طرح 
سے علامه اقبال کے همعصر تھے اور اقبال ھی کی طرح وہ صرف دلاویز 
وطن پرست شاعر ھی نہیں بلكھ ایک عظیم فلسفی بھی تھے 
علوم اسلامیه پر بھی ان کی گہری نظر تھی اور تصوف کے ذوق ہے 
بھی آشنا تھے لیکن وه مغرب کے معاشرتی علوم ہیں ے صسرانیات کے 
بہت بڑے ماھر سمجھے جاتے تھے اور انہوں نے فرانسیسی سوشیالوجسٹ 
ایل درکھیم١‏ کے فلسفے کے مستند ترجمان هوئے کی حیثیت سد بڑی 
شہرت پائی . ضیاء گوک آلپ شاعر ؛ عالم اور مفکر ھوئے کے علاوہ 
ترکوں کے عظیم سیاسی رهفنما اور قوبی مصلح بھی تھے . ان کا 
مصطفی کمال اتاترک اور جدید ترکی جمہوریہ کی تعمیر کے ساتھە وھی 
رشته تھا جو علامہ افپال کا مندوستان اور با کستان کی آزاد ملکت کے 
قیام کے ساتھب رھا ے . ان دونوں عالموں کی کبھی ملاقات نہیں 
ھواسکی تھی . اس کے باوجود ضیاء گوک آلپ کے افکار ے علامه اقبال 
متعارف تھے . یه تعارف تھا تو بظاھر بالواسطہ اور سرسری سا ھی کیونکه 
یہ گوک آلپ کی تری زبان کی کچھ نظموں کے المائی زبان میں اس 
ترجمے ے ذریعے تها جو ترکیات کے جرسن عالم و پروفیسر فیشر٢‏ نے 





(ر) صتعطاصاا ائد7 
(م) ہعاء:( ٤‏ دیوں۸--. صة1] 


٥ 


کیا تھا اور جو سن :جورع میں شائع ھوا تھا ۔ اس طرح غباء گوک آلپ 
ہے متعارف ھوئے کا اعتراں خود علامه اقبال نے اپنی ایک مشہور کتاب! 
کے چھٹے خطہے میں کیا ے . اسی غطبے ہیں علامه اقبال نے شیا گوک 
آلپ کی ایک ترک نظم کے پانچ بند ہے تین بند کا غلاصہ بھی انگریزی 
ہیں پیش کیا ے جو پروفیسر فیشر کے المانی زبان کے ترجنے ھی پر 
مبنی ے. اس نظم کا اصل ترکی عنوان ٭املام اتحادی“ بعنی 
<اتعاد اسلام“ ے جو ضیاء گوک آلپ کے ”ینی حیات “ ناسی مجموعدہ 
کلام طبع اول (۱۹۱۸ء۶) بث شال ے لیکن طبع دوم (ٴمورء) 
سے خارج ے . اس نظم ہیں ضباء گوک آلپ نے یه بیان کیا ے 
کہ اسلامی اتحاد گس طرح قائم کیا جا سکٹا ے. اس کا تری ہے 
اردو ترجمہ اس طرح ہو سکتا ے : 


هر سسلمان سملکت کو آزادی حاصل کرنا چاھیئے, 
پھر سب کو عمومی طور پر ایک خلیفه کے تام هو کر 
ایک سیاسی وحدت قائم کرنا چلھئیے . 
لیکن کیا يہ مکن ے؟ اگر آج ایسا نہیں هو سکتا تو انتظار کرنا 
چاھیٹئے . 
اس دوران خلیفهہ کو اپئے ملک یىی امسلاح ےو لھنا چاھوئڈے : 
پہلے ایک عصری ریاست کی بنیاد ڈالنا چاھیئے . 
ایک ایسی ریاست۔-جو اپنے حقوق کا اعلان طاقتوروں کے سامنے 
کر سکےے ۱ 
٣ )(‏ مط,8ا بمصفلدا مزا ٤‏ طوں.8؟ ‏ ںمنونا:ط ۸ٛہ حجمناء:عادہہہ:ذ ءط]_ 
اس کتاب کا اردو ترجمە لاھور کی ” بزم اقبال “ نے 159 .م ,1958 
” تشکیل جدید الہیات اسلامیہ “ کے نام ہے من ۵۸ ۱ع میں 
شائع کیا ہے . اس کے مترجم سید نذبر نیازی ہیں اور انہوں 
نے اس کا مقدلمه؛ حوائی اور تصریعحات بھی تحریر کئے ہیں . 


راتم نے اپنے اس سضموتن کی تیاری میں اس ترجعے ہے بھی 
مدد لی ے کر یه ترجمە قابہل اطمینان نہیں ے , 


۲۹ 


اس ہین الاقوامی دور میں کمزوروں ہے کوئی همدردی نہیں کرتا 
هر ہاتھں کو اپنی طاقت کی وج ے ھی وقعت اور عزت ملتی ے . 


علامه اقبال نے ضیاء گوک آنپ کے ان ھی اشعار ے متاثر هو کر 
غالبا یه کہا ے کہ اسلاسی ملت کو صرف اپنی ذات ہر توجہ 
دینا چاھیئے تاکه اتنی طاقت پیدا هو جائے کہ باھم مل کر اسلامی 
جمہوریتوں کا ایک خاندان بن جائے اور ان کی رقابٹیں ایک مشترک 
روحائی نصب العین میں تبدیل هو جائیں! , اسی سلسلے 5 علامہ اقبال 
نے مزید تحربر کیا ے کە اسلام نه تو وطنیت ے اور نه ھی شہنشاھیت 
بلک ایک ایسی انجمن اقوام ے جس نے ھمارے خود پیدا کردہ حدود 
یعنی قوسی ؛ وطئی ؛ جغرائیائی اور نسلىی امتمازات کو تسلیم صرف 
سہولت معارف کے لیے کيا ے؛ اس لیے نہیں که ان کے ارکان اپنا 
اجتماصی مطمع نظر محدود کرلیں٢,.‏ غیاء گوک آلپ کی اس ' اسلام 
اتحادی“ امی نظم ا وه مصرع البته علامهہ اقبال کی تلخیص ہیں 
چھوٹ گیا ے جس کا اس مضمون میں اردو ترجمە ” ایک ایسی ربامت۔۔۔ 
جو اپنے حقوق کا اعلان طاقتور حکومتوں کے سامے کرے “ کیا گیا ے 
اور یہی مصرع پروفیسر فیشر کے ترجمے ہیں بھی رہ گہا ے . 


علامه اقبال نے ضیاء گوک الپ کی ایک اور اس نظم کا اصل ملعا 
انگریزی میں پیش کیا ے جس کا اصل ترکی عنوان ” دین الی علم“ ے 
اور جں کے معنی ”ین اور علم “ کے ھوتے ہیں ۔ یە نظم ” ینی حیات “ 
کے سب ھی مطبوعہ نسخوں ہیں موجود ے . اس ترکی نظم کا اردو 
ترجمةہ اس طرح کیا جا سکتا سے : 


انمانوں کے اولین مرشد کون تھے ؟. 


بلا شبہہ پیغمبران اور اولیا 
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اس دورا میں دین نے عقل و حکمت کی رھبری کی 
اخلاقء صنعتء سب اسی دین ھی کے آور ہے فروزاں رے . 
لیکن اس کے بعد دین کی جگہ خام زہد نیہ لے پی 

بس جوشیلا وجدان کم هو گیا, 

ولیوں کی برکٹیں صرف کتابوں ہیں رہ گی 

سرشد کا لقب فقہا کو ورائت میں ملا 

ان فقہا کی رھبر صرف روایات ہیں 

وہ زبردستی دین کو روایات کی اس راہ پر گھسیٹتے ہیں . 
مگر حکمت کا کہنا ے که عقلیات رھبر ہیں (نهہ کە روایات ) 
اس صورت ہیں تم دائیں طرف جاؤ اور ہیں بائیں طرف. 

دین مربی بن جاتا ے اور حکمت معلم 

دونوں روح گو اپنی اپئی طرف کہینچتے ہیں . 

ان کی آپس کی جنگ کے دوران 

تجربہ ے ایک سثبت علم جثم لیتا ے . 

یه آخغری استاد (یعٹی مثھت علم ) کہتا ے کہ روایات تاریخ ہیں 
عقل کی راہ پر چلئہ تاریخ کا اصول ے . 

دونوں ایک ھی بات ثابت کرتے ہیں 

مطلوب یه ے کہ روح کو اس کا وصال هو . 

(لیکن ) وہ شے کیا ے ؟ کیا وہ وجد ہیں آیا ھوا ایک دل ے ؟ 
کہا ھر قدسی شے اس کی زبان ے ؟ 

اگر ایسا ے تو میرے آخری الفاظ پریقین کرو 

دین ھی قلب کے وجدان کا سثبت علم ے . 


ضیاء گوک آلپ کے ان اشعار کے متعلق علامہ اقبال نے يہ تحریر کیا 
ے کہ ان ے بخوبی واضح هو جاتااے کھ شاعر نے گونت؟ کے فلسفے 





)١(‏ علاده اتبال لے ٴ۶ اس دو گەہ ۶ہ دور؛) لکھا 
ر“ کی مٍ هر دور ےس 


ادر یہی فیشر نے بھی تحرپر کیا ے . 
۱,) "ہ0 


۲۸ 


کے لبے تین عراتت ہھوتے ہیں اور اسی کو شاعر نے بڑی خوبی ہے 
کہنے کے بعد کھ مذھب کا یہی نظر بە جم ے شاعر نے اشعار میں پیش 
کیا ے يھ نحریر کیا ے کہ بھی تری کے تعلیمی نظام ہیں عربی یق 
حیثیت بھی متعین کر دیتا ے؟ اور ضیاء گوک آلپ گی ۔ اس وطن ٢‏ 
نامی نظم 28 ایک بند کا انگریزی زبان میں نفیں مضمون پیش کیا ے٣‏ جو 
ان کے ”'بٹی حیات “ نامی مجموعهة میں بشامل ے اور جس کا اصل 
تری ے اردو ترجمة اس طرح ہو سکتا ے : 


وہ ایک ملک جہاں سمجدوں میں ترکی زبان ہیں اذان دی جاتی ہے 
جہاں دیہاتی بھی تماز کی دعا کے معدی سمجھتے ہیں , 

وہ ایک ملک جس کے مکتبوں میں ترکی زبان میں قرآن پڑھایا جاتا ے 
جہاں ہر چھوٹا بڑا خدا کے فرسان کو سمجھتا ے . 


اے ترکوں کے سپوت وھی تہرا وطن بے . 


اس نظم کے سلسلے ہیں علامہ اقبال نے یه تحریر کیا ے کہ اگر 
مذھب کا مقصد فی الواٹع یه ے که انسان کا دل روحانیت ے بهر جائے 
ٹر ا وع ای ۴ت رگاس تی ایی مروف کر ھالے 86 لوکی کرک ال 
کہتے ہیں کہ یہ اسی ونت مکن ھوکا جب روحانیت خیز افکار مادری زہان 
ھی ہیں ادا کیے جائیں , علامہ اقبال نے اس خیال کے بتعلق صرف بە 
تحریر کیا ے کہ هندوستانی سملمانوں کی غالب اکثریت کو یہ ناگوار 
گزرے ا٣‏ , لکن ضیاء گوک آلپ کے نظریے کی ایک نظیر بھی 
شما یىی افریقة کی اسلامی تاریخ ے پیش کردی ے , وہ نظیر یه٭ ہے 
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(م) ایض 


۲۹ 


که موحدین کے دور حکوست میں اآىام مزا لی کے شاگرد گد اہن تومرت 
نے جن کی قومیت بربر تھی حکم دپا تھا کھ بربر چونکه ایک ناخواندہ 
قوم ہیں لہذا ان کی خاطر ہے قرآن مجید کا ترجمہ اور تلاوت بھی 
برہری زبان ھی میں کی جائے , اذان بھی بربری ھی ہیں ہو اور 
تمام ارباپ کلیسا یعنی علماء اور فقہا کو بھی بربری زبان حانا 
چاھیئے؟,. ضیاء گوک آلپ کے اسی خیال ہے متاثر ھوکر ترکی کے مصطفی 
کمال اتاترک نے اپنے ملک میں ترکی زبان میں اذان دیئے کا قالنون جاری 
کیا تھا جو راقم کے خیال ے ایک ایسا تجربہ تھا جس ہیں خاطر 
خواہ کامیابی نہیں هوئی اور تری حکُوست کو سن .۱۹۵ع میں عربی 
زہان ہیں اذان دینے کی اجازت دبئی پُڑی . تاھمْ خود علامة اقبال 
لے اس نظریے کی سخالفت نہیں کی ے بلک ١ن‏ کی تحزیروں ے اندازہ 
ہھوتا ے کہ اس کے لیے ان کے دل میں ایک رم گوشہ موچود تھا, 


علامہ اقبال نے ضیاء گوک آلپ کی ایک اور اس تری نظم کا 
انگریزی زھان ہیں اصل مدعا پیان کیا ہے جس ہیں اس نے صنف نسواں 
کے بارے میں اپنے خیالات کا اظہار پرزور الفاظ میں کیا ے , اس 
نظم کا اصل ترکی عنوان ”عاثلا 4 یعنی خاندان یا كکنبه ے اور یه بھی 
” یی حیات “ نانی مجموعہۂ کلام میں موجود ے . اس نرکی نظم کا 
اردو ترجمە درج ذیل ے : 


وه ایک عورت ے جو ری ماں با بہن یا میری بیٹی ے 

وہ وٰھی نۓے جس نے مُجھ میں بہت ھی مقدس جذبات پیدا کیلنے ہیں , 

وہ بھی ایک غورت هی ے جو ميری محبوبه ے؛ میرا دن ے؛ 

میرا چاند ے ؛ را ستارہ ے 

اسی نے مجھے میری حیات کی شامری کا مفہوم سمجھایا ے . 

ایسی سخلوق شریعت کی نظر میں کیسے عقیر هو سکتی ے؟ 
سپ جح رت ۓ ج 
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(ئ|) ائغا 


۳ 


بقیناً مفسر کی تعبیر غلط ے ! 

اس ملت کی اساس ء ملک کی اساس لنبہ سے 

اگر عورت کی تکمیل نہ ھوتی تو یہ زندگ ناہکمل رہ جاتی . 
کنبے ہیں عدل و انصاف کا تقاضا ے کہ بنمادی اصولوں 

نکاح ؛ طلاق ء میرات : ان ٹیٹوں میں مساوات هو 

جب تک وراثت میں بیٹی کو بیٹے ے آدھا اور ہوی کو ایک 
چوتھائی ملے کا 

لہ کٹبے کی ترقی ھوگ نه علکت کا ارتقاع ۔_ 

دیگر حقوق کے لیے ہم نے سلی عدالتیں قائم کی ہیں 

(لیکن) کنبے کے معاملات مدرسوں ھی کے ھاتھوں میں ہیں . 

نە معلوم ھم کیوں عورت کے متعلقہ سسائل ے بھاگنے ہیں 

کها اس نے ترکوں کے وطن کے لیے کوئی محنت نہیں کی ؟ 

کیا ہم یہ چاھتے ہیں کہ وہ اپنے ہاتهە کی سوٹی کو خوئی سنگین 
بنالے اور 


اہنے حقوق کو ھمارے پنجوں ے بفاوت کے ذریعے حاصل کر لے ؟ 


اس نظم میں ضیاء گوک آلپ نے مرد و زن کی مساوات پر زور دیا ے 
اور اس کے حصول کے لیے اسلامی قانون ہیں بنیادی تبدیلی کی غواھش 
کا اظہار کیا ے جبکه علامه اقبال نے اس کی شدت ہے مخالغت کی ے . 
اس سلیلے ہیں علامہ اتبال کا کہنا ے کھ ٣یہ‏ صرف ترک ہیں جو 
مسلم قوموں میں قدامت برستی ے خواب ے بیدار ہو کر شعور ذات 
کی نعمت حاصل کر چکے ہیں اور جنہوں نے ذھنی آزادی کا حق 
طلب کیا ے اور جو ایک خیالىی دنیا ہے نکل کر اب عالم حقیقت میں 
آگئے ہیں. لیکن يہ وه تفیر ے جس کے لیے انسان کو ایک زبردمت 
دماغی اور اخلاقی کشاکش ے گذرنا بڑتا ے , لہذا یہ ایک طبعی 
اہر تھا کہ ھر لحظہ حرکت اور وسعت پنذیر زندی کی روز افزوں 
بیچیدکیوں ے انہیں نئے نٹے حالات اور ائے نئے نتطہ ھائے نظر ے 
ساہقة پڑا ہے اور وہ ان اصولوں کی از سر نو تعبیر پر مجبور هو جاتے 


27ھ 


جو ایک ایسی قوم کے لیے جو روحانی وسعتوں کی لذت ہے محروم ے؛ 
خشک بحثوں ے زیادہ اھمیت نہیں رکھتے ,۱١‏ علامہ اقبال نے مزید 
تحریر کیا ے کھ یھ شاید انگریز فلسفی ھابس٢‏ تھا جس نے بھ 
بہت ھی مناسب بات کہی ہے کكه ایک ھی قسم کے خیالات اور 
احساصات کے تسلسل کا بطلب بجز اس ہے اور کیا ھوسکتا ے کھ 
همارے کوئی خیالات اور احساسات ھی نہیں , چنانچہ بلاد اسلامیہ کی 
اکثریت کو دیکھیے تو اس پر یہ قول حرف بحرف صادق آجاتا ے . 
ان میں پرانی قدروں ھی کا تکرار جاری ے؛ بعینه جیسے کوئی مشین 
ایک ھی انداز پر چل رھی هو ترک البتہ لئی نئی قدریں پیدا کر رے 
ہیں ,. ان کا سابقه بڑے بڑے اھم تجربات ے هو رهھا ے اور یہی 
تجربات ہیں جن ہے ان کا اندرون ذات ان پر منکشف ہو رھا ے . 
ان کی زلدگی میں حرکت پیدا ہو چیق ے ؛ وہ بدل رھی ے اور وسمعت 
حاصل کر رھی ے. اس کا نتیجہ ے نئی نی آرزوئیں اور ئئی نئی 
سشکلات مگر پھر اس کے ساتھہ ساتھبں وہ ان کے نئے نئے حل بھی 
سجھا رھی ے۳۴, علامه اقبال مزید کہتے یں کە ” آسی لے 
سوال پیدا ھوتا ے کہ اسلامی قانون ہیں کیا فی الواقع مزید نشو و لما 
اور ارتقا کی گنجائٹشں ے . لیکن اس سوال کے جواب ہیں ھمیں بڑی 
زہردست کاوش اور محنت ے کام لینا پڑے کا. گو ذاتی طور پر مجھے 
یقین ے کہ اس کا جواب الثبات ھی ہیں دیا جا سکتا ے . بشرطیکھ 
ھم اس مسئلے ہیں وھی روح برقرار رکھیں جس کا اظہار کبھی 
حضرت عمر کی ذات ہیں ھواتها؛ وہ ات کے اولین دل و دماغ ہیں 
جو هر معاملے ہیں آزادیٴ رائے اور تنقید ہے کام لیتے تھے اور جن کی 
الاقی جرأت کا یہ عالم تھا کہ پیغمبر اسلام کی حالت نزع ہیں یہاں تک 
کہدیا گە همارے لیے اللہ کی کاب ھی کافی ے ,ٴ8 
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۳٢ 


علامہ اقبال نے اپنے اسی چھٹے غطبے ہیں ایک جگہ اورا ضیاء گوک 
آلپ کے مساوات مرد و زن کے پیش نظر طلاقء خلح اور ورانت ہیں براہری 
کے مقاپلیے ىا قذگکرە یه کہ کر کیا ے که ''رھا ترکی شاعر کا مطالبه 
مو میں سمجھتا ھهوں کە وہ ٹانون عالله٢‏ ے کچھہ ہہت زیادء واقف 
نہیں . اوھ نہیں سمجھتے کہ قرآن پاک نے وراثت کے بارے ہیں جو 
قاعدہ افذ کیا ے؛ اس کی ععاشی قدرو قیمت کیا ے . سسلم قائون 
ہیں تکاح کی حیثیت ایک عقد اجتماعی کی ے٢‏ اور بیوی کو یہ حق 
حاصل ے کہ بوقت نکاح شوھر کا حق طلاق بعض شرائط کی بنیاد پر خود 
اپنے ہاتھ میں لے لے , یوں امر طلاق میں تو مردو زن کے درمیان مساوات 
تائم ھو جاتی ے. رھی اصلاح جو شاعر نے قانون وراثت ہیں تجوبز 
کی ے؛ سو اس کی بنا غلط فہمی پر ے. اگر قانوناً ان کے حصوں 
میں مےاوات قائم نہیں کی گئی تو اس ے يہ نہیں سمجھنا چاہیئے کە 
بردوں کو عورتوں پر فضیلت حاصل ے., اس لے کہ یہ خیال تعلیەات 
قرآنی کے منافی ے×“, اسی سلسلے ہیں علامہ اقبال نے مزید کہا ہے 
کہ '”'لڑی کا حصه متعین هوا تو کسی کمتری کی بنا پر نہیں بلکہ 
ان فوائد کے پیش نظر جو معاشی اعتبار ے اے حاصل ہیں . على ھذا 
اس مقام کا لحاظ رکھتے ھوئے جو اس هہیئیت اجتماعیه؟ میں جس کا وہ 
خود بھی ایک حصہ ے ؛ اے دیا گھا ۔ پھر شاعر کا اپنا غیال بھی تو 
یہی تھا که سثله وراثت کو تقسیم دولت کے ایک الگ تھلک جزو کی 
حیثیت ے دیکھنے کے بجائے منجعله ان عواہىل کے تصور کرنا چاھیٹے 
مڑی فرتی :و قات ات ے. شریعت محمدی کے مطابق لڑی کو 
اُس جائداد کا پورے طور پر مالک قرار ديیا جاتا ے جو اس کی شادی 
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۳۳ 


کے وقت آے والدین اور شوہر دونوں ہے ملتی ے؟ اور بہر بھی جسے 
اس کی مرضی کے مطابق مؤجل بھی ٹھراپا جاسکتا ے اور غیر مؤجل 
بھی اور جس ی ادائیگىی تک وہ غاوند کی ساری جائداد مکفول رکھ, 
سکتی ہے ۔ اس کے کفاف کی ذمعداری بھی تاحین حیات خاولد ھی ہر 
رھتی ے ٢٢۷.‏ خود علامه اقبال نے اسی سلساے ہیں یه بھی تحریر کیا سے 
کھ ''اب اگر اس نقط نظر ہے قانون ورائت کا جائزهہ لبجئے تو صاف 
ظاھر ہو جائے کا کہ اسلام نے لڑکوں اور لڑ کیوں کی معاشی حیثیت 
میں کوئی فرق نہیں کیاء بر عکس اس کے ان کہ سہام میں جو عدم 
مساوات نظر آتی ہے وھی اس سساوات کا ذریعه بن جاتی ے 


کا شاعر نے مطاليه کیا ےہ . دراصل قرآن محید 2 قانئون وراثت 


جس 
ی تہہ ہں جو بقول فان کریمر۴ شریعثت کی ایک نہایت ھی اچھوتی 
شاخ ے ) جو اصول کام کررے ہیں؛ ان پر مسلمان ماھرین قالون نے 
ابھی تک ٹیک ہے توجہ نہیں کی ے .۷6 علامهہ اقبال نے یہ کہتے 
ھوثے کہ ''ھمیں چاہیئے اس بڑے تلخ طبقاتی نزاع سے جو آج کل 
کے معاشرے ہیں جاری ے؛ سبق حاصل کریں/٥٥,‏ خود اپنا یه خیال ظاھر کیا 
ے کیه !! جہاں ھم نے اپنی شربعت کا مطالعهہ اس انقلاب کے پیش 
نظر کیا جو معاشیات کی دنیا میں ناگزیر ے ہو ھمیں اس کے بنیادی 
اصولوں ہیں بعضں ایسے پہلو نظر آجائیں گے جو آج تک عم پر منکٹں 
نہیں ھوئے , پھر اگر ایمان اور بقین ہے تام لیا گیا تو ان مس جو 
حکمت پوشیدہ ے ہم اس ے اور زیادہ فائدہ اٹھا سکیں گے ×٦,‏ ان 


معروضات ہے 42 واضح ھو جاتا ے کهھ علامه اقبال اس +-. موافق ہن 





)() اس کو سید نذڈیر نیازی نے اپنے ترجەے ہیں ''شریعت اسلامیہ 
کی رو ہے لڑکی اس سارے جہیز کی خود ھی مالک سے جو 
ایے والدین ے بلتا ے“ تحریر کیااے مگر بهھ ترجمہ صحبح 
نہیں -چہ . 

)۲( ۵ ,۹11 10 اطع ط7 مزع نا۰ ۴ہ 10 :۷۸ ٤ئ0۵‏ ءطا_ 

۷۱۷۰۲ کا‎ ت٥٥‎  )+[( 


(ہ) 170 .ج ‏ ,هصتاءا ہ۶( غطووبںەط]:' دہہاوزلة ٠ہ‏ : ہمااءنما:٥0ء:‏ ۲0۰ 
(ی) ایا 


ان 


2 عرم 5 4 
ٹوے کھ عورتوں گو ورائب ہي پورا حق ہلے. وه مروجه قانون ورائثت 


عی کو اچھا َال کرتے لے 


ضباء کون آلپ حدید ترقی 9 عظیم مفکر خمال "کڑیتے جاتے ہی ۹ 
ان ىی مخلیقات نظم ونثر دونوں ميس موجود ہس .۔ ان یی تمام تصنیفات 
کی فہرست ھمارے ایک شاگرد سید سبط حسن صاحب نے اہئے ایم۔فل 
کے مقااے١‏ میس پہں 8ئ ے جو کائی طول کٹ تاھم ضیاء گوک آلپ کا 
پہلا مجموعه کلام کتا بی شکل میس 2 کزل الما ' تو نام سے سن ("("“ٔ“ُّ٣‏ ٹک 
ہیس قسےہطنیہ یعنی اتائیول: ہے شائم ھوا تھا اس 8ر چار سال بعد یعنی 

وت حات ۷“ ,ا شا ھوا 
من ۱۹۱۸ ع ہہس دوسرا مجموعد ینی حیات “ کے نام .سے نم ھو 
جو ان کی بتیں (ہم) نظموں بر مشتمل ے. اسی دوسرے مجموعے 
سے بروفیسر فبشر نے ضیاء گوک آلپ کی کچھں نظموں کا انتخاب 
ٹر کے المانی زبان میں ترجمة کیا چون 1476 غع ہیں شائع هوا, 
یہی المانی زہاںل 5 نٹرحمهەہ علامهہ اقبال کے پیش نظر تھا اور 
اسی کی بنیاد پر علامه نے گوٹں آلپ کی چار نظموں کی تلخص 
برتب کر کے اپنے چھٹے خطہے؟ میس پیش کیا جے _ ضیاء گوک 
آلپ کے ان اشعار نے نرکوں کے غورو فکر کی تشکیل پر بہت گہرا 
ائن الا ہیں لیکن علاه اقبال کی فکر بر ان اشعار کا کوئی خاص اثر 
نہیں بڑا ے, خود عڑے انبال ایک اسلاسی فالفی تھے . انہوں نے 
اسلامی فکر ى نٹی تبِر عرض امباء اسلام پیش کرننے کی کوشش ک 
ے. ان کی شاعری بی خود علامہ عی کے بموجب ؛ اسلامی تفکر 
اور فه کی سیر اور تغبیر ے٣‏ _. اسی لیے خلیفه عبدالحکیم نے 
يه کہا تھا کہ ٦‏ اقبال قرآں 5 شاعر ے اور شاعر کا قرآن ہے کم وہ 


.و ھی نطومہ 
(م) اس ٹ اصل عنوان خود علاہه افبال نے ٢‏ لوم؛ء ھاہ۶ عط٣‏ 
٭0> ۷۱۷۲٢٢۰٢٢٢ ١١ ٤ا٤۰٭ 5]:٢۷۱٢۲٢ ٢٤‏ تحریر کیا ے جس کا 
لرحمه 'اسلام ی تر گیںتی میں حر آذت کا اصول؛“ ے مگر مث نڈیر 
نیازی نے ٦الاجتہاد‏ فی الاسلام“ پسند کیا ے اور اپنے مطبوعه 
ترجمے میں يیہں عنوان درج کیا ے جو صحیح ترجمہ نہیں سے ۔ 
(م) ۔حمود نظامی : ملنوظات . لاھور؛ صفحه ہر 


(م) ابضٰاء صفعھ ےم 


یی 


یوروپ کی عام بیداری و ٹرقی ے بھی بالکل مرعوب پسٹس سے , تاشم 
مسلمانوں ہیں ”فوم برستی ؛ کے نظری کو فروغ دبنے کی طرف ضرور 
راغب تھے , پروفیسر محمودالحق نے بڑی اچھی بات کہی ے 'ھ 
* اتال نے املام کی تاریخ اور اس کے عظلم ورثٹے ہر متوسط ٹابنے 
کے ایک فرد کی حیثیت سے نظر ڈال ىی . اگرچہ انہیں اسلام کے 
مستقبل ے شروع ھی ہے دلچسی تھی لکن اوائل بسویں صدی ہس 
یوروپ ہیں قیام کے دوران کا عقِدۂ اسلام اور راخ هو گیا اور وہ 
اسلام کو ایک ادغانی عقیدہ کے بجائے ایک آئیڈیولوحی کی مکل س 
پیٹ کراے لگے جبکھ ان کے قبل کے تجدد پسند ایک لبرل اسلام کی 
دعوت دیتے تھے ١“,‏ خود وہ سسلمانوں کو صحیح معنوں ہس سسلماں 
دیکھنا چاھتے تھے علامه اقبال کا خیال تها کہ مذھہب اسلام ایک 
پہلو ے کلیسا ے اور دوسرے پہلە سے رباب ۓ؟ جبکہ ضباء گوک آاپ 
5 کہنا تھا کهە کلیہا اور رراست الگ الگ ہیں اور مذھب السان تا 
ڈاتی معامله ے۔ گوک آلپ یوروہی افکار سے بہت زیادہ سرعوب نظر 
آتے ہیں ۔ اس لبے انھوں نے اسلام کو مغربی تمدن ہے ہم آھنگ کرنے 
ی کوشش کی ہے مگر اس طرح ید ''ثترکبیت)ہ؛ بھی جروع نہ ھونے 
پائے۔, تَيَاء گوک: آلپ کا مقصد علامه اقبال کی طرح اسلام کی ھر 
حالت میں حقانیت ثابت کرنا بھی نہیں تھا_ اس لے به کمنا غلط 
نہ ہوگا کہ علامہ اقبال کا طرز فکر ضیاء گوک آلپ ہے بہن مختلف 
تھا اور ان دونوں کے خالات میں عاثلت نہیں پائی جاتی ے . تاهم 
علامه اقبال کو گوک آلپ کے ان ترک ہموطنوں ہے قلبی لکاؤ تھا 
جنھوں نے اسلام کا پیغام پہاڑوں کی بلندیوں؛ سمندر ک گہرایوں اور 
رن کی وسعتوں میں پہونچایا اور جنہوں نے صدیوں تک اسلام کا 
چھنڈا بلند رکھاء خائڈ کعبہ کے پاسبان بئے؛ اسلامی سطوت کا 
نشان رے اور جنہوں نے شوکت اسلامسی کے نقیب کے فرائض بھی انجام 


دیٹے سس . 


ےس سے سسحٗ[-۱١-٤س١--سشےى‏ چ٦‏ 


ہے محاھ علوم اسلامیھ ؛ حلد 7م شمارء ۲۴١‏ صفحد ۱.۳ ڑ ٠١١‏ 


سے بعطات +٭ صصح ۔ھ: 


سی 


على گڑھ مسلم یولیورسٹی ؛ عل یگڑھ 


١‏ هھندودعان ہیں غعربی ادب اور 
علوم اسلاميیه کی تدریس و تحقیقی 

ہ۔ جدید فارسی شاعری 

+۔ تری 

م۔ عراق 

۵ ۔ عبدالرحمن الکواکہی 

جو ای اس 


۷۔ اصول فہرست نگّاری 


ملنے ک پتہ 


از ڈاکٹر عبدالعلیم 

از ڈاکٹر منیب الرحمن 

از ڈ(اکٹر اکمل ایوبی 

از ڈاکٹر محمود الحق 

از ڈاکٹر محمود الحق 

از ڈاکٹر حافظ غلام مصطفی 


از سمحمود حسن قیمصر 


101۷15107 ۲۷۵۲1۲۸11071 
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احتشام بن حسن* 


اسپین کے اسلامی عہد میں اسلامی علوم و نون اور سائنس 
ہیں بالخصوص ہے حد ترقی هوئی., یورپ کی نشاة انی میں ان 
ترقیات اور تحقیقات کا بہت اھم رول رھهھا ے خاص طور پر 
ویں صدی عیسوی ہے لے کر س؛رویں صدی عیسوی تک بفکرین؛ 
دانشور اور ساھرین غن کی بڑی تعداد علمی دنيا ہیں اپٹا سکہ 
منواتی رھی , کوئی متداوله علم ایسا نہیں تھا جس ہیں محققین 
و ماھرین نے گراثقدر خدسات انجام لنه دی ہوں ., فلسفه جو اس 
دور کا اھم علمی سوضوع تھا اس ہیں ابن رشد (مثتوفی ۱۱۹۸ء) 
ابن طفیل (عتوفی یر١+ع)ء‏ ابن باجه (متوثی رسررء)؛ جیسی 
شخصیتیں سر فہرست سں, علم فقه؛ علم قرآنیات و دیگر مروجھہ 
معقولات و منقولات ہیں١‏ یحیی!' بن یحیی' بشی (متوفی ۱۸۰۸ء) 
عبدالملک بن حبیب (مدیرعء)؛ اہن قوطیه (...,ھ) ابن حزم 
(عتوفی مہ.۱ء) قاضی سعد (متولی ے.۸ھ)؛ عینی' بن دوینار 
(ےءہ۶) اور علوم سائنس میں جاہر بن افلاح (متوفی ۵)) 
ابو القاسم الزھراوی (متونفی م,رء) ابن زھر (سەتوفی جسررء) 
ابن وافد (ستوفی ہے رع) بونسں الھرانی (متوفی ٦ہرء)‏ ابو الخیر 
اشبیلی (ستوفی ہے ؛رع) وغیرہ کے علاوہ تاریخ کے سمستند ماھرین 
میں ابن خلدون (متوفی ہ,مرء) ابن الخطیب (متوفی ۰ے۱۳ء) 
احمد العقری (متوفی ہب۱* )۲ کے کارفامے مشرق و مغرب ہیں 
عزت کی لگاہ ہے دیکھے جاتے ہیں. ان علوم و فنون کی انزائش و 





٭ شعبهۂ اسلامک اسٹیڈیزء عیگڑھ مسلم ٦و‏ على گڑھ 
() حسین مونس : الفکرلائدلسی؛ ص )ہم (مطبوعہ مصر) 
(م) ۳٢‏ .35 : منەم5 ءنصواہ[ ٥ہ‏ ۲ہ اون ھ 


ارتقاه کے علاوء روحانی علوم بھی اسپین میں عام تھے , اآسپین کی 
ابتدائثی فتوحات کے دوران جو ذابعین وہاں پہنچے تھے , ان ہیں المتنذر؛ 
موسی' بن لصیر+“ علىی بن رباح حنشض غىن عبدالل الصغانی شامل 
تھے جن ہیں حنش یمتی قببله ے۔ تعلق رکھتے تھے اور حضرت 
علىی کے دوستوں ہیں سے تھے جو اسلاسمی لشکر کے همراہ اسہین 
پہنچے تھے؛ الرعیل الاول میں انہی لوگوں کا شعار ہوتا ے۔ 


1 
نَّ 


لیکن دوسرے طقھ مس عہدالملک بن حہمیبی السلمی ؛ یجھی! بن یحی 


اور عیسی بن دینار معروف حمثیت رکھهتے تهے . احمد اميین ‏ د 
مطاہق اہن حزم؛ ابن الپاجی ء الشاطبہی کے علاوه ابن العربی اور 
قاضی عباضی نے تصوف کے علم کو عوائىی درحه تک پھہلانے 
یىی لوششں ػی۱, دوسری صدی ھجری ہیں عرنی السل علماءنے روحاثیت 
یلعا اون ارات کک علوم' برییلہ کو واقتای+ کرنے من 
"کولنی دریغ اٹھا نہیں رکیا. اگرچہ اسپین ہہں افلاطونی فلسفه 
اجتماعیت ؛ یونانی اور رومی الہیات کے جو اثرات وھاں کے دینی 
و رودنی حلقوں ہر پڑے اس کی وجە یه بھی تھی کہ عیسائی 
صوفیوں نے بھی اپنے مشرب اور طریفه تعلم کو پھیلانے میں 
سرگرمی دکھائی اور جسکے نتیجه میں ”مغیبات؛؛ الہام غببی اور 
اسرار خفتهھ کی تعلیم دی جائے لگی٢.‏ اس حقبیقت ہے اہنکار نہیں 
”لیا جا سکتا ‏ لہ مشرقی مالک ہیں تصوف پر ایرانی . هندی اور 
یونائی نظربات کا براه راست اثر بڑاء لیکن اسہبن کے متصوفین 
میں ہرہر قبائل کے مملغین بھی شال تھے جنھوں نے دینی شعار 
اور مذھبی رسوبات کو براه راست مبلفین اسلام کے ذریعه حاصل 
کيا تھا جو اسپین کے فتح کرنے میں پیش پیش رے تھے . ان میں 
اساسی طور پر اسلاسی عباداتء اوراد و وظائٔف کا خصوصی حذ به 
اور شوق تھا, اسی شغف کو عوامی بنانے ہیں اپنی اپنی بساط 
پھر کوشش کی, آخر کار اس طبقهھ کا ائر عامتەالنار بر پڑا, 





() احمد اسین : ظھرالاسلام ؛ جب ص رب (قاھرہ) 
)۲( احمد مین : ظھرالاسلام؛ ج ‏ صٍٰ۔ہ ) ض‌) 


۴ 


بعض افراد جو مسیحی متصوفین کی اولاد تھے انھوں نے بھی اپنے 
نسلی شعار اور افکار کو اپنے معاصرین ہیں اسلامی رنگ دے کر 
لئے ی۔ ؟ترسی یں اس افو کو او سا تیب ا 
جائزہ لیتے ھوٹے اس باتك کی بھی وضاحت کی ے لد پریبر 
اقوام ی یه پرانئی صفت تھی لپ وہ سنی سدائی ناتوں پر حلد 
اعنبار کر لیتے نيے اور ان کا اعتقاد تمام ” غبی رموز؛“ کو 
سن و عن تہلبم کر تا نیا بہی وجه تھی لہ ” الکعنہ برنسی ؛' 
جسی جادوگر نی نے ان کو لکنا بعتند اور بطع بنا لیا تھا, 
بہی صورت اسلام کے سانھ بھی سں آئی اور جب ابتدائی ؛4نوحات 
مغرب میں بھیلیں اور لوگ اسلامی تعلیمات و عقاید ے واقف ھوئے 
سو انهوں نے ان لو فورراً ول کر لیا لیکن بخنہ خمال نہ 
ھولے کی وجد ہے وه جلد ھی حرف بھی ہو لئے , اور ارتداد 
ہار پار رونھا ھونا رھا, احمد اميین نے بربر کے سصوفانھہ انفکار 


1ج وضاحت میں لکھا ہے 


'' و الی الان فی کثيیر من البلاد با خذ اابرابرة 
سمعہ فویہ شی فتح الکتاب ء و فتح الکنوز و قراءہ 
الکف؛ و الادعاء بمعرفتب المفیبات؛ وھی أشیاء ہن نغبیل 
التصوف بعد أن یتدلی؛ ولذلک کلهہ کبرت عند اآپادلسین 


حر کہ التصوف ۰ 


و افتار ہیں سمونے کی کوشش کىی, اس سللله ہہں ایک سغربی 
مستشرق الفرڈ گیوم و اس کی وضاحدت کر نے ھوئے لکھا نے 


)( احمد امین : ظہر الاسلام ٴ' ج ہص ہپ (مصر) 
)۲( ایضاً 
(۳) الفرڈ کیو ٠‏ مضمون فاےۃءذہ آور ۱ لہیات ) ۱ ردو تر حم 1 


میراث اسلام ص پررم لاھور 


"اہین ہیں ثين ذی اثر عرب مٹکر پیدا ھوئے 
یعنی ابن مسرہ؛ ابن العربی؛ اور ابن رشد؛ جنھوں نے 
فلسفه اور الہیات کی وه آميزش پیدا کی جو انہیں 
نو افلاطونی اور ارسطا طالیسی تصائیف ےہ حاصل 
ھوئی تھی ؛“' 


اك میں ے ابن بسرہ. ( ستوفی ہموء) اور ابن العربی 
(عتوفی ممر:) نے تصوف ہیں نظری فلسفه کو پیش کیا؟ . 
ان کے علاره ایسے بے شمار اھل نظر؛ صاحب بصیرت علماء اور 
شعراء اندلس ہیں پیدا ھوئے جنھوں نے اسلام کی روحانی زندق 
کو اجاگر کیا اور سلیغ الام کی خدمت انجام دی مثلا چند 
کے ام یه ہیں : ابن قزمان (متوفی ممںمھ) ابوالعباس بن ھریرہ العسی ؛ 
ابوالحسن على اہن عبدا الثشتری ؛ ابو مداآئن ( ستوفی ے۱۱۹ء) 
شعیب حہين اندلسی (ستونی پےررء) ابن سبعين (متولی .ے٣۱ء)‏ 
ابن عباد الرندی (متولی ۹ے۱ء) لسانالدین ابن الخطیب (متوفی ۳م۱ء) 
اہن خلدون , ان مشاهیر کے علاوہ ابن ھائی (متوفی ے+وء) اور 
اہن عبدربه (متوفی ۹۷۰ء)؟ وغیرہ نے تصوف کے سسائل کو شاعری 
کے قالب میں پیش کیا , سب ےہ پہلا شخص بعنی گل بن 
عبداله ابن مسرهہ سم عیسوی ہیں پیدا هوا انض کے والد 
عبداللہ قرطبہ کے باشندے تھے اور معتزلی عقیدے کے پر زور سبلغ 
تھے . لیکن سیاسی مصالع اور دور اندیشی کی وجہ نے ان عقابد کو 
خليه طریقه پر بھیلاتے رے , انھوں نے اپنے بیٹے کو نو عمری 
همی ے ظری الہیات اور زھد و ورع کی زندیق کی تعلیم و 
ترغیب دی, والد کی وفات کے بعد انھوں نے اپنے عقاید یق 
تعلیم دینا شروع کی اور خفیه طریقه پر معتقدین اور مریدین 
کی جماعت بنائی جن لوگوں کو اس نے اپنے دبستان میں تعلیم 





(ج): - 320ھ بدماقتنلاہیل ء نم۸۲۵۸ ۲أ اللہ ە مہا ۷ء50 : ٥ہ ۶-٥۳٥‏ 


([) (4100دہا) 14 ۔ّ ۲۱٢۷,‏ بننااہ0-۸8٘۵م:اتا : ۸00۲0۰( 


اور تربیت دی هی ان میں ہے بثال پختق اور قوت عمل پیدا 
کرەی جس کا نتیجهة يہ ھوا کہ اس کے اثرات پھیلنا شروع 
ھوئے تو ایک طبقد نے ان افکار کی تردید ہیں اس پر ید الزام لیا 
کكه جن عقابد کی وہ تعلیم دے رھا ے وہ اسلاسی عقاید کے 
خلاف ہیں , اس الزام ے وه خوف زدهہ هو کر ملک چھوڑئے ہر 
مجبور هو گیا اور آخر کار حج کے بہائے سے مکہ چلا کیا, 
عبداارحمان سوم (۳۲روےء/رکوعء) کے عہد میں وه پھر آسہبن واپس 
آیا اور باطنی تعلیمات دینا شروع کردیں. وه خود اذکر و اشغال 
ہیں منہمک رفھتا تیاء؛ زھد و تقوی ہیں بے خشثال تما سامعین کے 
بائتے :ارک صرقیٰ. ىی> خنیت ہے ۔وافظ :کہقا' اور انز ہم اور 
ناقابل فہم الفاظ استععال کرتا تیا, اس کی کوئی تصنیف اب تک 
دریافت لہ ہو سكی ابن الا بار نے اپنی مشہور کتاب التکمله “ 
ہیں اس کے شاگردوں کے بارے ہیں کافی معلومات درج ک ہیں 
غاس طور پر حی بن عبدالملک کے بارے ہیں لکہا ے کہ اس 
نے ابن مسسرہ کے لکچرس نوٹ کر لئے تھے اور ان کو 
* التبصرہ “ کے نام ے موسوم کیا تھا اس کے شاگردوں ہیں 
خلیل بن عبدالملک القرطبی؛ چد بن سلیمان العکی ؛ احمد بن قیس 
وغیرہ نامور متصوف گزرے ہیں١,‏ اسەپینی مستشرق پروفیسر ایم ؛ آسین 
نے اپنی کقاب ''ابن مسره اور اس کا دبہتان “ (مطموعہ میڈریڈ 
یروری) ہیں اس کے نظام فکر اور تعلیمات پر انی مواد جمع 
کر ديیا ے اور بقول الفرڈ گیوم کھ ابن مسرهہ ١اس‏ فلسفہ تصوف 
کا پر زور حاسی تها جو و٥‏ ا0040 ے منسوب کیا جانا ے٢.‏ 
مسلمان علماء نے بىی اس کو سات بڑے فامفنیوں میں شعار کیا ے., 
ایسے می متصوفانه نظریات کی اشاعت ہیں ابن الپاجی ؛ ابراھیم 
تەیمی اور الشاطبی نے کوشش کی لیکن اسی زساه ہیں قاضی عبار 
نے ابن حزم کے مذھب ظاھری کے بطلان پر لکچر دیئے ۔. 





)۰( حسین مونس : تاریخ الفکر الاندلسی ف١‏ ص ر٣‏ (قاھرہ) 
)۲( آرنلڈ : میرات املام ٤‏ ستر ج4 عبدالمجید سالک 5 ض‌ 


ے۳ )۔ لاھور 3 


۴+۳ 


محی الدین ابن العربی (ےہربے/.مم,ھ۷١‏ جس زہانے یں مشہور 
هونٗے اس وقت سسلمانوں کی دینی زندگی بڑی حد تک سسیحیت 
کی رهھبانی طرز زندگیقی ے ۶تثاثر هو رھی تھی لیکن انھوں نے 
اس نازک صورت حال کو بخوبی سمجھئے کے بعد شریعت اسلامی 
کے متعلق جو ٭باحت زبر بحت تھے ان کو مد نظر رکھتے 
هوئے ذات الہی کا تصور اور اخلاقی مطالئبات و فرائض کا 
جاسج نظریه پیش کیا, وه بہت بڑے وحدة پرست تھے ان کے مسلک 
کے تحت تمام اشياء الہ کے علم میں عیينی اور مٹثاللی حیمیت سے 
موجود ہیں. وہس ہے ات کا ظہور و شهھود هوتا ے اور ویں 
بالآخر رجوع کر جاتی پں, کوئی مخلوق غیر فانی نہیں ے, دنیا 
محض اس چیز کا خارجی تصور ے جس کا اندرونی تصور خدا 
ہے ھر شئے حدیقت کے کسی وصف کا مظہر سے . انسان ایک عالم 
صغیر سے جس ہیں تمام خدائی صلفات متحد ں٢‏ اور صرف ائسان 
ھی ہیں ات تعال' کو اپنا شعور کامل هوتا ے۲, ابن العربی کا 
نظریه ”وحدة الوجود )) دعائم ذوقیه پر تائم تھا اس میں فلسفهة 
کی آمیزش تھی اسی نا پر فتٹھا نے ان کی مخالفت کی اور متہم 
کیا, ان کے خلاف کفر و ضلال کا فٹوی' صادر کیا اور مصر 


بی ان رق کراتے. ‏ ی۔ بئی۔ جارضوی آ۔ 


پروفیمر نکلسن نے ان کے مسلک کو لو فلا طولیت ؛ مےیحیت 
اور دوسرے ماغخذوں کے عناصر کے مجموعہة کا نام دیا سے 
ان کے نزدیک يه بنبادی اعتبار ہے ایک کلامی (لوگوس ) عقیدہ 
ے اس ہیں الوفیت کو معروضی شکل میں پیش کر کے انسانیت 





() ڈاکٹر مصطفے حلمی لے اپٹی کتاب ” فلسفہ اسلام “ ہیں 
ان کی کٹنیت ابوبکر اور عرفیت حاتمی لکھی ہے اور ص رم 

(() الفرڈ گیوم +۶ فلسفهھ و الہیات؛ مترجمه عبدالمجید سااک؛ 
ص ےم (لاھوں 

(م) ابن عربی : اردو دائرة المعارف ؛ جلد , ص ی۔ہ (لاھور) 


()٠(‏ احمد۔ امین نہر الا سلام : جلد + صض ہے؛ کے (قاھرہ) 


کے صحیح تصور میں ظاھر کِا جتا ے حس کا پہلا محجممہ 
آدم نھا, انسان کاصل؛؛“ خدا کا نمونه اور فطرت کا نقش اولبں 
ے اور بیک وفت لللہ کے فضل و احسان کا وسيله اور اس 
آفاقی اصول کا مظہر ے جس سے دليیا قالم و متحرک ٦‏ 
ابن العربی کے نزدیکے سب ہے بڑے ٭ انسان کال “ بد صلى اللہ 
عليه وسلم ہیں , لیکن يہ عقیدہ ! 
هو جکا تھا 


بن العربی ہے بہت پہلے قائم 


که بی کریم کا وجود روز ازل ہے موجود تھا 


ِ 


اھ نے سب سے پہاے 'نورچی؛ کو بیدا کا حو بہلے آدام 
ہیں اور اس ہے بعد تمام انبیا ہیں نسلا بعد نسلڈ منتقل ہونا 
چلا گیا اور ہہاں تک کہ کات عق ہیں عاوہ گر کر گا 
صوفیا کا مسلک یف ے کھ اس نور کا ظہور اولیا لس ہهونا 
رھتا ے. ابن العربی رسول الله کو ” حتیقة ااحقائقی+ ہے مننسوب 
کر مو وروش کہا تا ٭ کہ یہد فقرہ وھی ے 
جسے تتجؿ(,),ع0 نے ”کلمھ؛ کو اور اَرىطو نے ذھن فعال ے 
نوسوم کیا ے, اس اعتبار سے تل ا5 ' الحق المخلوق بە ٢١‏ 
” خلیفة اٌَ فی الارض ؛؛ اور قطبی پں جس پر دنا کا وجود 
ہوقوں ے اور جس کی خاطر دنا پیدا کی کئی' وہ تام 
الہادات الہی کے عديم العدل سر چشمه یں کبونکھ وە اس وقت 
بھی نہی تھے حب آدھ مٹی کا تودہ تھے ” انسان کاہل“ دنیا 
کے علق ہیں خدا کا نمائندہ هھوتا ے یہی وج ے کہ صوليه 
نے بد رسول اللہ کی روحانی پرستش کو اکثر ایسے الفاظ میں 
ظاھر کیا ے یعنی صولی آپ کو محبوب خدا کہتے ہیں اور 
ان کا دعوی ے که جو لوگ رسول ے محبت کرتے ہیں ان کو 


شر عطيه الہی ؛ رسول اللہ 61 وساطت سے حاصل ھوتا ے! " 


ابن العربی کو شصیخ اکبر اور ابن افلاطون+' کے نام سے 
بھی سوب کرتے ہیں. ان کو ابن مسرہ کے مکتيه ٹکر ہیں شمار 





(١)‏ احمد امن : ظہرالاسلام؛ جلد بہ؛ ص ہے (قاھرہ) 


"کیا انا ہے :اتھرا تے۔ رت ئ لم قغیلفہ ۶ مار اللہ 
موسی بن عمران المیرٹلیٰ؛ ابوالحجاج یوسف شبربلی ء ابوعبدالہ بن 
مجاھد؛ اہو عبدا قسوم ہے حاصل کی تھںی. ان کی تصائیف چارسو 
کے قریب شمار کی جاتی ہیں جن میں ےم کٹابیں اب تک شائم 
ہو چکی ہیں؛ باقی کی دروانت جاری ے . ان کی چند اەم کتاہوں 
میں ,۔ فصوص الحکم ہ۔ دبوان ترجمان الا شواق> جس کو 
پہلی بار پروفیسر نکلںس نے ؛اورء میں لندن ے شائم کیا اور 
پھر دار صاثر نے ہہپرع ہیں شائم کیا۔ م۔ الفتوحات المکیہ فی 
معرفذ اآسرار الملکیە و الملکیە ج۔ مفاتیج الغیبی .2ج ۔ محا'ضرات 
ا برار ہ۔ مجموعۃ الرسائل الالمیه بہت مشہور ہیں . ان کتابوں 
پر تبصرہ و تنقید ایب اسپینی مستشرق ایيیم؛ آسین نے اپنی کتاب 
''الا سلام فی ااثوب لعوٴآنی“ میں لکھی ے. اہن العربی کے سخالفین 
ہیں 'بقاعی؛ نے دو خج 7> اض کے رد ہیں لکھی ہیں ٦‏ تنبیه النبی 
علی تکفیر ابن العربی “ 2 رر ٭تحذیر العباد من اھل العناد بدعۂ الا تحاد > 
اذ میں ان پر کفروضلال کے الزامات لگائے گئے ہیں١‏ لیکن جن 
لوگوں نے ابن العربی کے فکر کو پھیلانے ہیں اھم رول ادا کیا 
ے ان ہیں مجدد الدین الفیروز آبادیء؛ تطب الدین الحموی؛ صلاح 
الدین الصفدی ؛ شہاب الدین سہروردی؛ فخر الدین رازی؛ جلال الدین 
سیوطی ؛ عبدالرزاق القاثانی اور عبدالغنی التابلیٰ کے ٴ ام قابل 


٦ 





ذکر ہیں ,. اسەپین کے صوفیا میں ابن الحسن شعیب اندلسی (۱۱ء/ے۱۹ء) 
جو '”ہومدین ٤‏ کے نام ہے جائنے جات ہیں اشبیلیہ کے قریب دبہات 
ہیں پدا هوئے. تعلیعی شوق کی وجهھ ہے مراکو ؛ الجیریا اور 
تیونس کے سفر کیئے وه نہایت متقی بزرگ تھے. مرابطون کے 
عہد حکومت میں اہو یوسف بعقوب (م,رررء) نے ان کو دربار 
ہیں طلب کیا لیکن وەہ نہیں کیے وہ نہایت منکیر المزاج انسان 
تھے؛ ایک بڑی تعداد نے ان ہے کسب فیضں کیا اور ان کے 





(١)‏ حسین مونس : تاریخ الفکر الاندلسس ؛ صض ےم (قاھرہ) 


"6 


بریدین آسبین کے علاوہ مشرقی عرب علاقوں میں بھیل گئے . اپنی 
مر کے آخری حصه ہیں الجیریا کے شہر بجایە ہہں قیام بذیر رے 
ان کی کسی تصنیف کا پتا نہیں چلتا البتہ اہو یعقوب ابن الزیاأت 
یىی تصنیف ءالتشوف الی رجال التصوف؛ میں ان کے حالات زندگ 


تفصیل ے درج سے 


عبدالعق بن سبعین (متوئی .ےم۱ء) کو اسپین میں ' قطبالدین؛ 
کہ لقب ہے یاد کیا جاتا ے. تصوف میں وحدة مطلاق؛ کا نظریه 
انہی کی اختراع سمجھاجاتا ے یه غیر معمول صلاحیت کے مالک 
تھے انھوں نے فلسفہ کا عمیق مطالعةہ کیا تھا لیکن روحانیت ہے 
گہرا شنف ہوئے کی وجہ ہے تصوف میں حد درجه :رک رکھتے تھے . 
اپنے معاصرین میں عزت و عقیدت کی نظر ہے دیکھے جاتے تھے جب 
اٹھوں نے مختلف علافوں کا دورهە کيا تو سستقل قیام کے ل“ئے 
سسبت؛ کو منتخب کہا اور وپں تبلیغ و اشاعت کا کام کرتے رہے 
شریف مکھ نے ان کو طلب کبا لیکن انهوں نے کسی منصب 
کو قپول نہیں کیا سید احمد امین نے ان کے بارے ہیں لکھا ے که اسہین 
کے دانشوروں اور متصوفین ہس ان کی شخصیت بہت اھم تھی اور وه فلےفہ 
الہیات اور تصوف کے نازک ترین موضوعات پر قدرت کا مله 
رکھتے تھے اور سمیحی علماء ان کے استدلال کے ساماے سرلگوں 
رھتے تھے ميید رشید رضا (متوثی ے۹۳اع) نے ان کے متکلمانه انداز فکر 
کو بیان کرتے هوئے لکما ےے؟. 


”کات ابن سبعین من زھاد الفلاسفذد من القا بن 
بوحدة الوجود لە تصانیف و اتباع یقدمھم یوم القیامۂ ؛“ 
اہن شاکر الکتبی ئے ان کے حالات 'فوات الوفیات؛ میں اور 


احعد المقری نے '”نفح الطیب ؛ ہیں بیان کبے سں ان کی تصانیف 





 )(‏ دماعظلہت ءنطہ۸ ٤ہ‏ وزكء ددم ود م5 : ۸٥ہ ۱۸1٣‏ ۔؟ 
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(كم) اردو دائرة المعارف؛ جلد ہ؛ ص ممه؛ طبع لاھور 


۴ 


میس بد المعارف و عقیدة المحقق ۔ کتاب الدرج ؛ اور امرار الحکمۃ 
المشرقیه ٠‏ قاپل ذکر ہیں آخر الذکر تصیف تصوف کے ممائل؛ 
روز و معارف کے ضن ہیں جامع تصنیف کی حیثیت رکھتی ے 
ابن الخطیب نے ان گی تصائیف ہے بارے ہیں لکہا ے کھ 
۱ نھوں نے ایک زس لہ میس مشہور عیسائی عا لم ھوسنستافین 
۵٥0‏ 8ء ا:11 کے ان سوالات کا جواب ديیا ے جو سسلی کہ 
باەشاہ فریٹرک انی نے روحانیت اور مابعد طبعیات کے مسائل کے 
باررے میس مرذبی کر ائے تھے اس رسالھ کے محظوطهہ ک ابھی 
پتا نہیں چلا سے الہته اس ک5 نام احویببهة ٤ی‏ ا'۔سائل المقليه ٤‏ 


متعدد حوالوں میس ملتا ے . 


0 


ابن فزمان ایک متصوف حیثیت سے مشہور هوئے انہوں 
نے شاعری ہیں متصوفانہ انار کو پیش کیاء وہ علوم باطئنی 
اور رہوز روحانی ہیں ابلاغ فکر رکھتے تھے ان کہ کلام میں 
اگر ایک طرف فلفه ے تو دوسری طرف علم باطنی کے تخیلات 
پائے جانے , قرطبه ہیں پیدا ھونئے اور اپنے عہد کے متاز شاعر 
و متصوف تسلیم کيبے گئے قول لیوی پروفنسال (۵ )]٥۷٢ ٦۲٥۷٠٥٠٢‏ 
علوم فلسفهہ؛ علوم معرنت میں ان کی لنکتہ رسی کو ابن رشد 
جیسے فلسفی نے سراعا ے درحقیقت اس دور کی شاعری میں جن 
اصناف کو رواج عام حاصل ھهوا اس ہیں موشحه اور زجل ک 
اصناف خصوصی امتیاز کی حامل ہیں اس سے موضوعات میں تنوع 
اور وسعت بیدا ھوثی ایک جماعت جوصنف زجل ہیں مہارت تام 
رکھتی تھی الزجالون؛ کے نام سے موسوم تھی یه اس جماعت 
ہیں امتیازی حبلیت رکھتے تھے بےحد متقی و عبادت گزار ھونے 
یىی وجه ے اھل معرفت میں شمار کیے حجانے تیے ان کے معتفدبن 
ی بڑی تعداد فیض روحانی حاصل کرنے کی غرض بے حاضر 
رھتی تھی یه سارا وقت مسجد ہس ھی گزارتے تھے ان کے اشعار 


کا مجموعهہ الات الا غراض فی ذکر آراد“ کے عنوان سے دائع ھوا ے 





)( احعد مین : ظہر لااسلام ء؛ ج ٣ء‏ ص نر؛ طبع مصر 


أ۲ 


جں ہیں ۹م, ازجال ہیں ان کے اشعار کا لاطینی زبان میں 
ترجمة شائم ھوا اور سمووء ہیں پروفیسر اے؛ آر۔ نائیکل نے 
اسینشن ہیں ان کے مجموعه گلام کا ترجمه میڈریڈء ہے دائم 
کیا١‏ ان کے معاصرین صوفیا کی ایک بڑی جماعت نے ان کے 
اف5ر و اذکار کی توصیف و عتائش ی. ان لوگوں ہیں ؛ سر قسطہ, 
کے اہو بکر احمد الشابی ؛ 'بللسيه کے ابن حریق؛ ان چد الشاطبی 
اور ابن مردانیشں ' مرسيهھ ؛ کے ابو عبداہ ید ناجمہ اللورتقی ء 
'قرطبهء؛ کے چد بن خبرهہ؛ٴ ' اشہبليهە؛ کے ابو الحسن علىی بن مجدر: 
ابی بکر الصابونی؛ احمد بن جنون اور ابن حبیب الجزری جیسے 


مشاھیر علم و ان اور متصوف شامل تھے 


شعراء اسپین ہیں علوم باطنی اور معرفت الہی کی ترجمانی 
کرنے والے ممتاز لوگوں میں ابن ھانی۔ابن عیاض ؛ عہدربه؛ ششتری 
اور اعمی' التطیلی کا کلام اھل معرفت کے لے مخزن فی کا 
درجد رکھتا ے, اعمی التطیلی کا نام ابو العباس احمد بن عبداقہ 
بن ھریرہ العبسی تيا لیکن وه پیدائشی ناپینا هونے کے باعث 
'اعمی التطیلی؛ کے نام ہے مشہور هوئے 'توطيله؛ شہر ”سر قسطف؛ 
ہے قریب ایک آہادی تھی اور ”سرقسطه؛ اس زمانے ہس تہذ٘یب 
و تن نیز علمی و ادبی سرگرمیوں کا مرکز تھا يہ بلا کے 
ذھین تھے اور زھد و تتروی ہیں مل مانے جانے تھے ان کے 
افوال لوکوں کے دلوں کو مسخر کر لیتے تھے؛ ان کے کلام میں 
معرفت ربانی کے جذبات ملتے ہیں ان کا دیوان احسان عباس ئے 
ببروت ہے ۱۹۹۳ء ہیں شائع کیا اور ایک اسپیئش مستشرق 0۵۲٥۱8‏ 0000:7 
نے اسبیٹش ترجمہھ کے ساتھ وہورء ہیں یڈرڈ ے شائع کما ہے 
ان کے مندرجهە ذڈیل اشعار صوفیوں میں ہے حد مقبول ہیں ۲: 


یا کعبتۃ محبت الیھا القلوب 


ہیں ھوی داع و شوق مجمیب 


ہس سس 


(ں) - لام رونا وم زز۷× ءزقا78ھ ۴م ونلعمم ٥ه‏ (ءصظ : ۷ز معاط 
۸۷۷٥۸۸00: ۲,7 1۸03110-۸810 ۶۵٣۳۷۰, ۱ (‏ 


مٗ۲"|۰ 
حنت ا وا 7 ! لیھا منیب 


لبیک لا الو لقول الرقیب 


ٹتیرھویں دی ہيں متصوففاله شاعری کے ضمن رں ابوالحسن 
علی ابن عھداتہ النمیری الفامی الشخری کا نام بہت ە٭شہور هھوا؛ 
وه 'وادی آش؛ کے قریب ایک قریه سرہرع میں پیدا ھوثے جوان 
هو کر مشرقی مالک کی سیر و سپاحت کی اور براکش ہیں 'ددائتا؛ 
نام کی جگهھ ہر پہنچکر وفات ہائی ء دوران سفر میں سہروردی 
سے بھی مض صحہت حاصل کیا اور متصوفانه انار کو شاعری میں 
پیش کیا ان کی شاعری کا انداز تخاطب عامیانهہ ے لیکن تخیلات 
میں روحائیت اور حب الفی ے. صوفیا نے ان کے کلام کو 
روحانی جلاہ کے لابے نبول عام بخشا؛ ان کے چند اشعار درج 


ذیل پسا. 


پا إلہی رچو نک جد علیا ہتوبۂ 
ہالٹبی قد سالتک و الکرام ال حبه 
الرحیم قد عغلنی و آنا معبوالی نشیہھ 
قد ملا قلہی و سواس ماہ پنبفی مئی 
اعشی علیا سن الناس و آش علىی الناس منی 
تم وصیفٗ الشویخ ‏ فی معانی ‏ نظامی 
و ائی خواص و نقری لا عل فتنی سلامی 
و اذا جو زونی فقل اول لامی 
شویح من أرض سکناس وسط الا سواق یغنی 
اش علیا من الغاس ‏ و أش علىی الناس سٹی 


متصولین ثتعرا ہیں ابن عبدربه کی انفرادیت اھمیت رکھتی 
:7 ان کا نام ابن حبیب بن حدیر بن سالم القرطبی تھا شہرت 


۰ 2 ۰ .- 
عام ”عبدربه؛ کے نام ے ھوثی یه جم نوسبر ہرء میں قرطبہ 
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ہیں پیدا ھوثے ان کا ابتدائی موضوع کلام؛ طب اور موسیقی رھا 
پھر تصوفب کی طرف حائل هوثے اور اپنے کلام ہیں المیات کے 
مسائل کو پیش کیا العتنبی ان کو ملح الاندلسی*“ کے نام ہے یاد 
کرنے یں ابتدائی شاعری میں عاشقاله رنگک ے لیکن آخر عمر 
کے کلام ہیں زھدو مواعظ؛ معرفت الہی؛ نیز مسائل تصوف پائے 
جاتے یں اس مجموصد کلام کا نام السصحصات رکها ے ان ک 
سب ہے اہم علمی تصثٹیف العقدالفرید؛ ے؛ اس میں اسلام کی روحانی 
زندگی کے اھم عنوانات پر اتعار جمع ثر ديئے ہیں احمد حسن 
الزیاتے نے ابن عباد کی م۔خالفائه رائے کو بھی اٰس ضعن ہیں 
درچج در دیا ے غرضکه ابن عبذربة بحثیت صوفی شاعر کے مشہور 
ھوا اور صوفی لٹریچر ہيں اس کو مفبولیت حاصل ہوئی. ابن عباد 
نے بھی صوفانه خیالات اپنے کلام ہیں پیش کھے ہپس چونکه یه 
مشہور صوفی ابوالحسن شاذل کے طریعه کا پیرو تھا اس لئے اس 
کے حلقه بیع ہیں' یحبی سراج ؛ الخطیب بن قلفذ , ابو عبداللہ بن 
الہکاک سامل ھولے اور انھوں ے ساذليه سلسلهھ کو اندلسں میں 
پھیلانے کی کوٹش کیء ابن عباد (ئٹوفی ۹ے س۔,وع) نے اپنے متصوفانه 
افکار کو اپنی دشہور تصنیف و 'غۓیث المواھب العليه فی شرح 
الحکم العطائيہ؛ میں درچج کر دویھا ے؟ بہی تصنیف اس ک 


ابدلس ہیں نصوف کے موضوع پر عام طور پر کتابیں لکھی 
گئیں اور علماء و مؤرخین نے بھی متصوفاله مسائل پر اظہار غبال 
کیا؛ چد بن عبداارحئن ابن خلدون (ستوفی ہمرء) جو مشہور 
مؤرخ ے تین سال تک غرناطه؛ کے نو عمر سلطان بد خامس کے 
اىالیق کیى حوثیٹت ے اندلس ہیں رھا اور وهاں پر اس نے نصوف 


پر دو رہلے تصنیف کئے اور تصوف بر عالمانه نقطه نظر ےہ 





(١)‏ حسن زیات تاریخ آدہب غعربی؛) ضص ‏ رم) لاھور 
)( پد بن شنيی : اردو دائرة المعارف 7 جلد ١ر)؛‏ صضص ہمہ 
مطہرعه لاھرر 


بحث کی چنانچهە 2 مشہور مصنف ڈاکٹر مصطفّے حلمی آۓے 
انی کتاب ”الحیاة الروحیه فی الا سلام میں ابن خلدون کی تصوف 
کے بارے میں یه رائے نقل ک ہے: 


٭” تصوف کا شمار درحقیقت علوم شرعیه میں هھونا چاھیئے اگرچہ 
اس نے ملت اسلاميه ہیں پیا روپ اختمار کر لیا تھا 
کیونکہ اس کی اصل دوھی سے جو اسلاف صالحین کی تھی یعنی 
صحابھ اور تابعین کی ء اس کا اصول بھی همیشه ایک ھی رھا 
یعنی حق و هھدایت کی پیرویء عبادت اور ریاضغت تمام رشتوں 
ہے ھا اون کر صرفے ات ہے لو لگانا؛ دنیا کی زینت 
اور ٰل گٹی ہے نے ثارائه- گثر جات مال اور جا ۶ی بہت 
دل سے نکال دیناء عبادت کے لیئیے خلوت کو اختیار کرنا 
اور مخلوق ہے ہے تعلقھو جانا ٠“‏ 


ابن خلدون نے اسی زمانہ میں البوصیری کے قصیدہ ” بردہ ٢٢‏ 
کی تثریح لکھی جس ہیں تصوف کے رموز و نکات بیان کیے بە 
رساله اب تک مخطوطہ کی شکل ہیں اسکوریال کی لائبریری ہیں 
محفوظ ے پروفیسر روزن تھال نے بھی مقدمه ابن خلدون کے 
انگریزی ترجمه کے دیباچہ ہیں اس کا ذکر کها ے؛ قصوف ہے 
متعلق اس کی دوسری تصنیف ”لباب المحصل فی اصول الدین “ ے 
جس کا قلمی نسخهہ خود ابن خلدون کے قلم ے لک'ہا ھواء 
اسکوریال کی لائبریری میں محفوظ ے اس کتاب کو فرائسیسی 
مستشرق لوشیانوں روبیو ە نان ص٘ه ٰ0ا نے ۔دورء ہیں شائع 
کر دیا ےء ۴د مہدی نے ' ابن خلدون کا فلسفة تاریخ ٭ اہی کتاب 
ہیں اس کتاب کا ذکر ابن خلدون کی تصوف پر ایک غیر تمعروف 
کتاب کی حمثیت کیا ہے؟۲. 





(١)‏ رٹیس احمد جعفری تاریخ تصوف اسلام ۶“ اردو ترجمہ 
الحیاة الروحیة فی الاسلام ۔ ص ۱٦‏ زکراچی) 

(ض) مقده ابن غلدون؛ صضص رہم ۔ (مصر) 

(سی) عمر فرخ : تاریخ الفکرالعربی ‏ ص روسوے و 
.831 ,825 ,]1ا .(2) 1:1۸71 ٤ہ‏ و4ە دجما زەموط 


٥٥ 


اسی طرح ایک دوسرے مؤرخ نے بھی تصوف کے سسائل پر 
قنم اٹھایا ے اسی زساله کے ابن الخطیب (متوفی ہہےم,ء) نے اندلاس 
کے مشہور صوفی ابن ابی ۔جلہ التلسائی کے دیوان 'الصبابہ؛ 
پر تنقید کرتے هوئٔے ایک کتاب لکھی جس کا نام 'رومة النعریف 
بالحصيی الشریف؛ ے اس کتاب کی تعریف میں ابو الولید اسماءعیل 
بن اصر نے اپنی کتاب ' فرائد الجمان؛ ہیں لکھا کہ میں ئے 
تصوف پر اس قدر جالع اور پر مغز کتاب نہیں دیکھی ء 
'نفح الطبہب ؛“ کے سصنف ابو العباس احمد بن ید العقری نے اس 
کتاب کا ذکر کرتے هوئے شارهہ کیا ے که تصوف پر یہ کتاب 
ھی ابن الخطیپ کے فاعد عقاید پر محمول کی جاتی ے اس میں مسئله 
'وحدة الوجود؛ بر ہحث کر کے وحدت مطلقهہ کے نظریه کا ابطال 
کیا ے١‏ ۔ 

احمد بن عبدالرجمان بن بد الصتر الانصاری الخزرجی (مہر؛ء) 
اپنے زمانه کا مستند عالم اور قاضی رھے ہیں انھوں نے اندلس کے 
علما اور صوفا کے حالات پر ایک کتاب لکھی جسکا ‏ ام 
انور الافکار فمین دخل جزیرة الاندس من الزھاد و الابرار؛ لکھا 
ے ابن فرحوت نے اپنی تصنیف الدیباج المذھعب میں اس کتاب ک 
تعریف یق ے۔ 

ابوالفلم بن الطیلسان (ؿمصمرعء) نے منعدد 'َابیں لکھیں؟ 
جن میں سے زھرالبساتین و نفحات الریاحین ؛ میں صلحاء اور عباد 
کے حالات زندگی قلم بند تگئے اور دوسری کتابء؛ تاریخ صلحاء 
الاندلس؛ کے نام ے ترتیب دی جس میں صوفیا کے افکار اور حالات 
زندگی کو بیان کیا ے, اندلس کی تاریخ اوو تذکروں میں صوفیا 
کرام کے حالات زندگیقی ہکثرت پالے جاتے ہیںء بعض اہم قلمی 
کتابیں ابھی تک شائم نه ہو سی ہیں جن ے مزید صوفیا کے افکار 


و اذکار پر روشنی پڑنی . 





(ر) ابوالعباس احمد بن چد العمتری : نفع الطیب! ۹م 
(م) حہین مونس : الفکر الاندلسی (عربی ترجمھ) ص ےلم 
( القاھرہ ۵ٰ‌ە) 


٘٦ 


اسبین کے م٭تصواآلھة لٹریچر ے بيە حقبیقت واضح ھوتی ے کھ 
وھاں پر تصوف کا لفظ علما ئے اسلام کی غالص روحانی تعلیمات 
کو واضح کرلپے کے لئے استعمال کیا اور شریعت و طریقت کے 
دو الگ راہتے نہیں بنائے اسی وجهہ ے وہاں متصوفافه افکار ی 
تبلیغ تو ہولی لیکن صوفیاله مسلک اور طریقت کے ساساے قاثم لہ 
هو سکے بعض مؤژرخين نے اس کا سببی یه بھی بتابا ے کہ اندلس 
ہیں تابعین کی ایک بڑی جماعت پہنچی تھی جس نے 'اسوۂ رمول؛ 
کو رائج کرنے ہیں عملىی جدو جہد کی تھی مثلا المنذر؛ علىی بن 
ریام ء حنش بن عبداقہ الصفائی جو کہ 'الرعیل الاول؛ میں شمار 
کے جاتے ہیں ان کے بعد فقہا و محد ین کی ہماعتیں پہنچوں 
جن ہیں عبلالمک بن حبیب السلمی؛ یحبی بن یحیی لیشی؛ غیسی! 
بن دینار جیسے ققبيه شثامل تھے انھوں نے فقه, حدیٹ اور علوم 
قرآئیه کی تعلیم کو رواج دیا بعد میں بونائی؛ رومی اور لاطوئی 
کتاہوں کے عام ہهونے کی وجه ہےے روسی اور یونائی فلہفہ کے 
اثرات م بلے جس کے رد عمل میں مفگرین کی ایک پڑی جماعت 
اسلامی فلسفه کی تشکیل کی اور عقلىی دلائل نے حقامق اسلام 
اب برنے کے لئيیے سخکلمانه و فلسفیانه استدلال انا یا اس کے 
علاوء وھاں کے علماء و دانشوروں لے علوم جدیدہ اور ائون لطیفه ؛ 
ادب و ثقافت کو اپنا م۔وضوع پناکر کرا نقد ار خدمات پیش کیں ؛ 
اسی لیئے مستشرنین نے بھی اندلسی صوفیا کے بارے یں بڑا 


محتاط روبیه اخشار کا ے۔ 


سعید نفیسی کے علمی اجتبادات 


ڈاکٹر رک احمد جائسی٭ 


گ 5 5 ےم سَ 

ادارۂ عاوم املامیه علیگڑھ مسلم یونیہورسٹی علی کڑھ ہی دامیوس 
کے بعد حو غیر ملق علما؛ء محققبن اور نقاد اس ادارہ میں سہمان پروفیسر 
ی‌ّ حیثیت سے آئے ان میس پروفیسر سعبد نفیسی ب۹ەی ہی ۔ سعید ففیسی ک5 
شمار ایران ئا اس عہد کے علما میں هوٹا ے جو علئیمه عمد الوھهاب 
قزویئی؛ علی اکبر دھخدا چد معین) بدیع الزماں فروزانفر اور ملک الشعر! 
بہار کے عہد ہے نام ے موسوم ہے ۔ ان نام بزرگوں کی 
سشترکہ کوششوں نے فارسی علم و ادب کی زمین کو آسمان بنادیا اور 
ان میں ے هر ایک فرد نے اتنا کام کیا جو اکیڈمیاں کرتی ہیں ٴ 
سعید زفیسی نے بھی اہنے معاصرین ک طرح زندی بھر علم و ادب یق 
خدمت ق اور ان کے دامن ٹرہیت ہیں پروان چڑھ کر سینکڑوں طلباء استاد 
کے درجے پر فائز ھوثے ۔ ایک کامیاب و کامران امتاد کی زندگی گزارئے 
کے بعد جب انہوں نے اس دنیا کو خیرباد کہا تو اپنے سیکڑوں 
شاگردوں کے علاوہ نئیر تعداد میں ایسی گراں‌بہا تصائبف اینئی 
باد ٹر میں چھوڑ گئے جن بر فارسی علم و ادب بجاطور بر فخر کرتا 
رے 35 درج ذیل سطور میس سعید لغوسی کی حیات اور کارنامرں کا ایک 
سصرسدری سا حائزہ لما جا رھا ے تااکھ نئی نسل کو اٰس بات ک5 علم ھو گے 
کہ اد ۱ رہ علوم اسلامیه سے "کیانۓے کے اکمال محققین 7 ابہته 


2 چکے ہیں ۔ 


معید نفیسی ک تعلق کرمان 2 ایک ا سے معزز خانوادہ سے تھا جس 
میں طہاہت کا پیشہ گیارہ پشتوں سے چلا آرھا تھا ان کے جد اعلی! ک5 
نام حکیم برہانل الدین نفیسی تھا حو سملطان شاعرخ 2ے لڑے ان بیگ 





٭ڈاکٹر کون احمد جائسی ریٹر شعبة علوم اسلامیفء علىی گڑھ مسلام 
ہونیورسٹی علیگڑھ 


لات 


کے درہاری طہیب تھے ۔ کی برھان الدین نفیسی صرف عہ طہبب نە تھے 
بلک تصیف و ٹالیف ہیں بھی کاسل دسٹرس رکھتے تھے چنانچھ انہول نے 
طہی موضوعات پر بہت سی کتاہیں لکھیں جو ایران کی طبی تعلیم کی درسمات 
میں اس وقت تک شامل رہیں جب تک ایلوہیتوی نے طب کی جگه نهھ 
لے ی ۔ انہی حکیم برھان الدبن ئفیسی کے اخلاف میں سے سبرزا سعید 
شریف ؛ کرسان ے نقل مکانی کرکے اصفہان چلے گئے جہاں "جھ دنوں 
تک وہ شاہ عباس اعظم کے دربار ے بھی منسلکے رے لیکن جب ان 
کی شام زندگی نمودار هہونے لگ تو وہ اپنے وطن کرمان واہس آگئے او 
وہیں کی خاک کا پیوند پہنے طہابت کا بد سلسلهہ ٤پر‏ خاندان میں 7 
رھاہ سعید نفیسی کے والد؛ ڈاکٹر علی اکبر نفیسی ناظم الاطہا اپنے 
زسانے ے مشہور ترین طبہیب تھے انہوں نے پہلے تو کرمان میں قدیم 
انی ضا عابل دی لاو سپ راو سو ارک ھار وت 
(دہہ دہ ذه3 ۲ہ ٭چہ|اہ٥)‏ کھلا اور اس سس جدید طب ( ایلو پیتھی ) 
کی تعلیم دی جانیے لگی تو وه کرمان کے حاکم کی نشویق پر تہران آئے 
اور چار برسوں ہیں جدید طب کی بھی تعلیم ناصل یب طبے ي 
تعلیم ہے فراغت کے بعد ھی ان کو نہران کے سرکاری اسپتال کا 
انچارج بنایا گیا وه تھوڑی نهوڑی مدت کے لئے مشہدء اسفثان 
اور تبربز میں بھی رے ىگر ان کی زندگی کا زیاده تر وقت تہرال 
ھی میں غامت خی ہیں گذرا جہاں انہوں نے وے سال کی ىہ ہج 
س دنا کو خر بلد کہا 


سعید لفیسی جون ہیبرع کو تہران میں پیدا ھوئیے ۔ ان ػٌ 
والدہه ان کے والد کی تیسری بيوی تھیں ۔ بہلی وی سے دو اولادیں 
ہوئیں جن میں ے ایک ڈاکثٹر علی اصفر ئفیسی تھے جن کو مودت الدوله 
کا خطاب علا ھوا تیا جب ان کی پسلی بیوی کا انقال ہو 
گیا تو سعید ئفیسی کے والد نے دوسری شادی کی جنى ہے کوئٹی 
اولاد نہ هوئی اور وه جلد هی اذ:قال ک رگئیں تب انہوں نے معد 
نفیسی کی والدہ ے شادی کی جو مادری اور ہدری دونوں ھی ۔اسلوں 
ہے ایک اعلىی خاندان کی خاتون تھيیں . علم کی علی' روایات اور 
دیاوی متصب و جلال رکھنے والے ایک ایسے خاندان ہیں سعید لفیسی 


نے آنکھں کھولیں جب ان کی عمر پانچ سال کی ہو گئی تو ان کو 
تہران کے ایک جدید طرز کے اسکول مدرسة شرف ہیں داخل کیا گیا۔ 
یہاں کی تعلیم ختم کرئے کے بعد ان کو متوسط تعلیم کے لیے مدرسہۂ 
علميه ہیں بھیجا گیا جو اس زمانہ کے اعلی'نرین مدارس میں تھا یہاں 
کی تعلیم ے قراغت پانے کے بعد و مزفد تعلیم حاصل کرئے کے لئے 
اپنے بھائی کے ھمراہ یورپ چلیے گیٹے , اس زمانے میں ایران کے لوگ 
اعلىا تعلیم کے لئے سوئٹزرلیٹڈ کا رخ کرتے چنانچە یہ دوئوں بھائی 
بھی سوئٹزر لینڈ گئے اور شہر نوشاتل کے لیٹن کالج میں داغل ھوئے 
اس زمانے کے سوئٹزرلینڈ اور فرانس ہیں يه طریقه تها که جولوگک 
ایلوپیتھی کی تعلیم حاصل کرتے ان کے لیے لاطینی زبان کا پڑھنا 
لازسی تھا سعید نفیسی کے خاندان والوں کی خواعش تھی ککەہ اپنے 
آہا و اجداد کی طرح يەه بھی ڈاکٹری کی تعلیم حاصل کریں 
انہوں نے اس خواہش کا احترام کرتے ەوئے اپنی تعلیم کی ابتدا کی۔ 
ابھی نوشاتل ہیں ان کو نعلم حاصل کرتے هوئٔے صرف ایک سال ھی 
ھوا تھا کهہ ان کے گھر والوں نے اپنی راے بدل دی اور دونوں 
بھائروں کو سوئٹزرلینڈ ے فرانس بھیچ دیا تاکه یه لوگ وییں رەکر 
اپنی تعلیم حاصل کریں ۔ فرانس آکر انہوں نے اپنا موضوع بدل دیا 
اور ادب کے تعلیم مکمل کرکےہ ایران واپس آئے تو ان کو تہران کے 
کالجوں میں فرانسیسی زبان پڑھانے کا فریضد سونپا گیا جن میں سے 


سیننٹ لوٹیں کالج تہران خاص طور ے قابل ذکر ے ۔ 


سعید نفیسی نے اپنی خودنوشت میں لکھا سے که اس زمانے 
کے ایران ہیں ية عام دستور نا کہ جو شخص جس علم کا بھی 
ماھر ھوتا اپنے گھر پر بالغوں کو اس کا درس دیا کرتا ۔ سعید لفیسی 
کے ایک بھائی اکبر مودب نفیسی فی زکس کے عالم تھے اور اس موضوع 
پر اپئے گھر پر بھی درس ديیا کرتے تھے جس میں ان کے ہم 
عمر اور کبھی کبھی عمر ہیں بڑے پبڑھے لکھے جویان علم و حکمت 
شرکت کرتے, اس درس ہیں جو لوگ برابر شرکت کرتے ان میں 
تد فیا سا ھی ےہ مرا ہے مہ سی گی سای مین 
زنائے ہیں عوٹی جو آغخر تگ قایمر ھی ۔ علاوہ ہراین سعید لفیسی 


لت 


کے والد ڈاکٹر ہونے کے ساتهھت ساتهہ ادب کا بڑا صاف ستھرا ذوق 
رکھتے تھے اور ان کے پاس اس زىانے کے تمام برگزیدہ ادبی و شاعر 
ملنے آیا کرتے اس طرح سعید نفیسی کو اپٹے زمانےے کے تمام 
بڑے ادیبوں اور شاعروں ہے ملئے کا موقع ملا ان ملاقاتوں نے ان کے 
ذوق ادب کو صرف جلا ھی نہیں بخشی بلک ان کو ہمیشہ کے لئے 
ادب کا دیوانه ہنا دیا_ 


ےوجرھ ش (, ہب یرو؛ع) ہیں اچاری حکعراں کے حکم ے ایک 
نشی وزارت عالم وجور میں آنئٗں جس کا نام ”وزارت فلاحت و 
تجارت و نلاح عامبهد“ تجویز ھوا۔ اس وزاوت نے اہنا ایک ترجمان 
''مجله فلاحت و جارت “ کے نام ےہ ٹتالنا شروع كیا جس ک 
ادارات سعید نفیسی کے سەہرد کی کی سعید نفیسی کو اس وقت 
تی انغاقٹٰ' ک5 کانئی تجربه هو جکا تھه' وء ملکالشعرا بہار کی 
ادارت ہیں نکلئے والے معله ٭ دائش کدەہ؛؛ کے سمقالات کک 
تصحیح اور اس کی اشاعت کی وجه ے صحافت کی تمام باریکیوں 
ہے واقف هو چکے تھے اس لئے انھوں نے مجلە فلاحت و تجارت 
کو بڑی آب و تاب ہے ٹٹالٹا شروع كیا۔ ابی اس مجلہ کے 
چند می شمارے نکلے تھے که ان کی علمی لیالت کے هر طرف 
چرچے ہونے لگے جس کے نتیجے ہیں ان کو ادارۂ فلاحت لا 
سربراہ مقرر کیا گیا تقریبً دو برسوں تک وہ اس کام کو کرتے 
رے پھر ایک نیا ادارە؛ ادارۂ امتیازات ( ٤٥٤٤ء‏ دم ٥ءدہءنا‏ ) 
کے ام ے اس وقت کی حکومت نے قائم کیا اور اس کا سربراہ 
سعید لفیسی کو مقرر لیا ۔ یہاں بھی ان کو جم کر کم 
کرنے کا موتع نھ ملا اور ان کو ایک دوسرے ادارہ کی سربراھی 
سونبی گئی جس کو اس زمائے ہیں 'ادارهۂ پرسنل؛ کہا جاتا تھا اس 
ادارہه ہیں چند ساہ کام کرنے کے بعد وہ وزارت خارجهھ کے نوٹامیس 
کالج امدرسةۂ عالثٹی تجارت“ کے سربراہ کی حیئیب سے کام کرئے لگ 

سعید نفیسی نے اپنی خود زوشت میں لکھا سے کٹ ان تمام 
مصروفیات کے باوجود ان ک درس و تدریس کا سلسلہ کبھی منقطع 


نم"ں ھولّے پایا اور وہ مختلف ےلجوں پہیں جزوٹتی کلاس بھی 


ف4 


لیتے رے جس میں ملٹری کالج تہران کا نام انیوں نے خاص 
طور سے لیا ے مختلف انتظاسی اداروں یی سربراھی وت کر نے 
ان کی طببعت ہیر گئی اور ان کے اندر کا استاد ان ے یه 
تفاضضا "کرئے لگا که وہ صرف درس و تدریسں کے مو کر زہ جائیں . 
اور ڈاکٹر عرسی' صدیق تعلیمات کے ڈائرکٹر سعید لفیسی لے اپنی 
اس خواھش کا ا ظہار ان دونوں حضرات ہے کیا, سعید نفیسہی 
یىی خوش قسمتی ہے اس ژسانے ہسں وزارت خارجه کے ذریعے 
چلنے والے ایک کالج ؛ بتدرسۂ عاوم سیاسی ؛ کا نظم و ذپسق 
وزارت تعلم کے سہرد کیا گیا قھاء سعید لفیسی کی خواہش 
:3 احنراھ کرنے دوئے ان دونوں حضرات و ان کو انتظامی 
کاموں سے جات دلا کر ٴ مدرمۂ یں سیامسی ٴ میس تاریخ اور 
بدرسةُ دارافنون ہیں ادبیات کا درس ديیٹے پر مامور ػکیا, اس 
طرح وه ان کالجوں ہں بھی درس دیٹے لگے اس کے کچھ 
عرصے کے بعد ان کو مزید دو کالجوں ہیں کچھہ درجات دیئے 
ا وہ مذکورہ دونوں کالجوں کے علاوه مدرسۂہ عالئی تحارت اور 
مدرسة صنعتی میں بھی درس دیئے لگے . اس طرح ان کو انتظامی 
کاموں سے لنجات ملی اور ان کا سارا وقت پڑھنے بڑھانے مس 


صرف ہوئے لکا, 


جب تہران ہیں؛ تہران یوئیورسٹی قائم ہوئثئی تو ملک کے 
کونے کونے سے علما و فضلا کو منتخبی کرکے اس ووناسیس 
ادارہۃ کا کام شروع کیا گیا ۔, ذەعەداران حکوست کی نہیں سعید 
نفیسی بر بھی پڑیں اور ان کو دعوت دی گئی کہ وہ تہران 
یولیورسٹی کے استاد کی حیثیت سس کام کریں اول ان کا تقرر 
دانشکدۂ حقوق (و8 ان٥8 )]8٢‏ میں ھوا اس کے بعد ان کو دانشکدۂ 
ادبیات ہیں منتقل کیا گیا جہاں وہ اپنی سبکدوشی کے وقت 
نک کام کرتے رے. 

تہران یونیورسٹی ے منسلک ہونے کے بعد ان کا سارا وقت 


3 رس ؤ۶ تدریس اور تصنیف وو تالی یی میں گذرنے رگا علاوہ ہراوں 


٠۸ 


مختلف ہذاکروں اور۔ادبی مجلسوں میں شرکت کے لئے بھی وہ 
بار بار ایران ہے باھر جاتے رے ان کے علمی اسفار کا اندازہ 
اس بات ے بھی لگلیا جا سکنا ے کہ وہ صرف سوویت روس 
کی مختاف جمہوریتوں میں نو بار علمی ہذاکروں میں شرکت کے 
لئے گکئے ان کی جہانگردی ان کو انغانستان ؛ ہندوستان ء لہنانء 
پاکستان ء مصر ؛ اٹلیء؛ سوئٹزرلینڈ؛ جرمنی ؛ فرائس ء انگلۃان امریکە؛ 
عراقق؛ ترکی ؛ یونان ء ہالینڈ ء ڈنمارک اور روسائیيه جیسے دور دراز 
علاقوں ہیں لے ت۶ ہے سعبد نفیسی کو ھندوستان آنے کا دوبار 
موقمع ملا بہلی بار تو وه هندوسنان کی بارہ یوئیورسٹیوں پہ شمول 
علىی گڑھ مسلم یونیورسٹی على گٹھ کے مہمان رے دوسری بار وہ صرف 
مسلم یونیورستی کی خدمت کے لئے آئے اور ان کے قول کے مطابق 
انہوں نے ادارۂ علوم اسلامیه ہیں دو برسوں تک کام کیا اور 
پھر ایران وابس چلے گئے١‏ . 


2 


سعید لفیسی نے تقریبا ستر سال کی عمر پائی ادبی اور 
علمی لحاظ ے وه عمر بھهر سر گرم اور فعال رے جس کا نتیجه 
ید ھوا لد انھوں نے عالمائه اور محتقائه کاموں کا ایک انبار 
لگادیا ۔. ان کی علمی اور تحقیقی کاوشیں صرف ادب تک ھی 
بحدود نہیں نھیں بلکھ مختلاف موضوعات ہر ان لو یکساں قدرت 
حاصل تھی انیوں نے سیاسی اور سماجی تاریخیں لکیهیں؛ قدما کے 
دواوین اور نثری کارنادوں کو سرتقب کیا فارسی نظم و ئُثر 
کی تاریغ لکھیر تصوف اور علم کلام پر بھی کام کیا ء فارسی 
ادبیات کا دامن وسیع تر کرنئے کہ لئے غیر ملکی زبانوں ہے ترجمے 
کی ا اسی کے سانھب ساتھب شعر و سخن کا بھی شغل جاری رکھا 
وہ اپنی زندی کے آخری ایام تک علمی تلاش و جستجو ہیں منہمک 
رے , ابنے انتقال ے کچھ ھی عرصه پہلے وه ایک علمی 





ے ماخوذ ہیں جو مجله تلاش تہران (جلدا ,رء شمارہ. ہہ بہےن 
ماہ وسوم,وص ۹ہؿ۔ہری؛ ہیں سایع ھوئی ے سعید نفیسی نے یہ خود 


نونت ہم؛ امرداد ہمچرھ ش (مڈہہبووء) کو لکھی تھی۔ 


6۹ 


بذاگرے میں شرکت کے لئے فرانس گئے جب وهاں ے وابس آئے 
تو ان کی طبیعت غخراب ہوگئی اس وقت ان ک آغری تصنیف 
”تاریخ معاصر ايران ؛ تریس ہیں تھی اس بہماری ہیں ھی وہ 
کتاب کے پروف دیکھتے رے جب طببعت زبادہ خراب هو گئی 
و ان کو تہران کے ایک اسپتال ہیں داخل کبا گیا لیکن ان 
کا مرض بڑھتا گا اور اسپتال ھی ہیں ہم آبان یمم ھ شض دو 
انْ کا انتقال ھوا, اس وقت تک تاریخ معاصر ایران کے ےہ۸١‏ صفحات 


شابع هو سکے تھے مکمل کتاب ان کے انتقال 27 بعد شابع ہوئی. 


ھمارے نزدیک معصیيید نفیسی کی تحریروں کی سب ہے بڑی 
خصوصیت اور خوبی ان کی رامت کون ہے ۔ بڑٹھے شھو دا سسہاست؛ 
ادب هو يا تاریخ وه جس موضوع پر قلم اٹھاتے ہں اس بر 
معلوسات کا انبار لکا دیتے ہیں اپنی جع کردہ معلوسات کی روثٹنی 
نس وه جو ٹتیجهہ اآغد "کڑتۓے پس اؤس کو باد کم و کات اہنے 
قلری کے سامہئے پیش کر ديتے یں اس سلسلے ہس ان کو اس 
بات کی مطلق برواه نہں هوتی کہ ان کے پیش کردہ اث تائج ے 
کتنے سسلمات ٹوٹ کر بکهر جائیں ؤ؛ کتتٹنی شخصبتوں کا سحر 
ہاطل هو حائے کا یا خود ان کے یمذھب یىی صورت للدلدل کر 
رہ جائے گی وۃ صرف فراعمثٹی معلومات اور اس سے برآمد شدہ 
نتائجچ ے سروکار ر کیتے پں ا۱س کے علاوہه کسی اور جز لو 
وه مدلظر نہیں رکھهنئے, اس سلساے ہیں ان کو زندگ پھر بہت 
ہے نازک مقامىات ے گلرنا بڑا گر وه کسی چیز کو خاطر مس 


لائے يغیر اپنی اجتہادی علمی روش بر گمزن رے ۔. 


اس مختصر سی تحریر ہیں ان کے سارے علمی اجتہادات اور 
افار و نظریات کا احاطه تو نہسں کیا جا سکتا البته ایسی 
چند ۔ثالیں ضرور پیش کی جا سکتی ہیں جن بے هھماری اس بات 
یىی تصدی هر جائے گی کہ وہ اپنے خیالات و نظریات کو بڑی 
صافگوئی اور جرأت ہکے ساتهب پیش کرنے کا حوصلہ رکھتے ہیں۔ 


جو لوگ ظہور اسلام کے بعد کے ابیران کی تاریخ پر تھوڑی سی 


٦٠ 
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بھی نظر رکھتے ہیں وہ اس بات ے بخوبی واقف یں کھ ایرائی 
فوم عرب استیلا کے سامنے کبھی سرنگوں نہیں ھوئی اور عباسیوں 
شی کے زنانے میں اس بات بر قادر هو و کہ اپنی آزاد اور 
خودمخنار ریاستیں قائم کرلے, ایرانیوں نے اپنے مقصد کے حصول 
کے لئے ملھت ھی لو آلفکەر بنایا اور مذھبی جذنات کو بپھ ڑکا کر 
اس بات ہس کاميابی حاصل کی کہ خلافت عباسيه کا جوا اہنے 
کاندھوں ہے انار بھیٹکیں . ابرانئی قوم کی به جدوجہد تین 
صدیول پر مح,ط نے سعید نفیسی نے ایرائیوں کی اس طویل 
جدوجہد بر تفصملی روشٹی ڈالتے ھوٹڑے درج ذیل خمالات کا اظہار 
ٹا 

۰,,, دوسروں (عربوں) کی قید ے رھائی کے لئے مذھبی 
تحریکوں کو سب ہے بڑی حکمت عملی کے طور بر 
استعمال کیا گیا۔ دوسری صدی کے وسط ہے لے کر 
چوتھیں صدی کے آغاز تک جبکه ایرانی سلاطبن کے 
مختاف سلسلوں کی ایران کے مختاف حصوں میں تاسیس ھوثی 
اور انہوں نے دوسروں کی قوت و طاقت کو اکھاڑ 
پھیٹنکا؛ ایران کے متعدد حصوں ہیں مختلف قسم کے ہذاھب 
ایرانیوں کے ھاتھوں عالم وجود میں آئے , ان مذاعب میس 
ہے یعض ایسے تھے جن کی بنیاد افتراق پین المسلمین اور 
ایرانیوں اور دیگر تعام دوسرے سسلمانوں کے درممان 
اعتلاں پر تھی. تاکہ اس طرح ہے ایران بیگائوں کے اقتدار 
ہے نجات پائے . اس زمانے کی اصطلاح میں جو لوگ شعوبیه 
کہلاتے تھے وہ ایرانیوں کے علاوہ کوئی اور نہ تھے 
کبھی کبھی یه مذاعب قدیم زردشتی عقیدوں کی طرف مراحعت 
کرتے اور قدیم ایران ی احیا کے لئے تحریکیں چلاتے . 
چنانچەہ ڈیڑھ سو سال کے عرصے میں جو تحریکیں ساہنے 
آئیں ان میں سے دوسری صدی کی ابتدا ہیں ابو سلم 
خراسانی اور بمافرید کی تحریکیں ؛ خرامان ہیں 
مالہاہ؛ ا:١‏ سناذ ا ظء ؟.ڑٛ) 


ہن لت 
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ساوراءالنپر ہیں اسحاق ترکء عراق ہیں روندیدهء ھراتء 
بادغیس اور سیستان میں اسب نوبٹی یىی جماعت اور 
استاذسیسں کا ظہور؛ ۹ھں ہیں ماوراءالتہر ہیں مقلم اور 
”سفید جامگان “ کی تحریکم ؛,سپ ہیں بابک غرم دین 
اور اس کے ساتھیوں کا ظہور جو ”'سرخ علم“ کے 
نام موسوم تھے ؛ اس کے بیرووں ہیں سازیار اور انشین 
خاص طور ے قابل ذکر ہیں؛ تبسری صدی کے اوائل 
میں خراسان میں عبداللہ بن کرام کا ظہور اور نھب 
کرامیة کی تاسیس؛ ۵ھ ہیں بحرین اور خوزستان میں 
ترطیون یق مرک: یت می انی یں ای خاتی 
ہیں اصحاب الزیج کا ظہور؛ نہ ہیں اسی علاقہے میں 
طبرستان کے تمام لوگوں کا زیدی هو جانا., حسین بن 
منصور حلاج کے ذریعے تیسری صدی کے اواخر ہیں 
صوفیا ےۓ ایک فرقے کے کام کی ابتدا اور اسی طرح 
ای +دوسری۔ :اور کع کی ای لئے ای کین کے 
ایرائیوں نے اس بات کی کوشش کی تھی کهھ وه لوگ 
عربوں کی حکومت کے زور و قوت ہے خود کو نجات 
دلائیں اسی وحه ے ت قریباً ٹین صدیوں تک مفتوح 
ایرانیوں اور فاتح عربوں کے درہمیان پورے ایران مس 
ایک مسلسل کشمکش و کشاکش جاری ر(ھی۔...“ 


سعید نفیسی کے علمی کانوں میں ان کے ذاتی مذھبی عقیدے 
کا کوئی ادئی' سابھی دخل نہیں دکھائی دھهتا انہوں نے ابٹی کسی 
بھی کتاب میں اس بات کی وکالت نہیں کی ے کہ ايیرانیوں کا 
مذعب بعیله وھی ے جبر پر شیعه المه عمل کرتے رے ہیں ۔ ایک 
مورخ حیثیت ے وه اس نتیجے پر پہونچے ہیں کہ ايیران کک 
شمعیت خالص ایرانی افکار و نظربات کی حاسمل سے اور اس کی ترویج و 





(١)‏ تاریخ نظم و نثر در ایران و در زہان فارس جلد 
اول ص < ,ہہ طبع تہران .مھ ص 


نا 


اشاعت ہیں صرف ابرانوں کا حصه رھا ے ًواہ وہ دوسرے ملکوں ھی میں 
کیوں ہپس کے ھوں اس سا لے ہہں ان کی اس زا پر مزید 
تحقیوق کی ضوورت محسوس ھوتی ے کھ ایرانی شیعیت‌؛ ذڈردشتیت 
کی اسلامہی شکل کا نام ے اوز اسکی ترویج و اشاعت ایرانہوں ۓے 
صرف اس نقطه نظر ے کی تھی که اس طرح وہ اپنے قدبم آبائی مذھعب 
کی اصل روح کو برقرار رکھب سکیں, سعبد نفبسی لے ایرایوں کے 
تعصب ہر ھی پر23:طا(نے کی مطلق کوشش نہیں کین ے وہ ایک 
غیر جانبدار مورخ کی حیثیت ے ابرانیوں کے نعصب کو بھی 
وانکنی :اروا یں ابر نے ریو میں کرت ا اف مل 


اقتبواس ان کی اسی روش کی عکاسی کرتا سے: 


''قلله و فساد کا وہ بیج جو اسمنعیليه نے ہوبا اور 
عربوں اور تررئوں کے خلاف جو شدبد نعصب وہ رکھتے 
تھے ؛ اس نے عام لوگوں ہے سکون اور اطمینان 
چھین لیا تھا ھر وه شخصسص جو ان کے سنمہ نە هوتا 


وہ فا کچ خطرات ہے دو چار رھتاے اسی وحهة 


سے وہ 
اسن و سکون جو لدبیات کے لئے ضروری ہے ابران ے 
ہہت سے علافوں ہں وجمود نه رکھتا تھا , اسمنعیلوں 
کے فتٹے کے علاوهە ایران میں دالخصوص اس کے مر کزی 
علافوں یں شائعبوں اور حنفبوں کی جنگیں اور کہھی 
کبھی شبعوں اور سلنیوں کے اختلافات بھی ظاھر ھوتے 
جس کے نتیجے ہں خونی جنگس بھی ھوتیں اور دونوں 
فریقوں کا آرام و سکرن غارت هوتا نتیجحهہ کے طور پر 
اسی فتنه و فہادء روحانی کمزوریوں اور اختلاف لے 
ساتویں صدی کے شروع ہس سنگولوں کو ابران میں 
قدم جھانے تا دوام ديیا اور حو کجھهہ نمس ھونا چاغیے 


تھا وہ سب کچھں هھوا١,؛)‏ 


ےمَىػ‌مجسسسسج٠ٹہ٣بم+‏ “ص-صحسشسوےجچچہے۔ےتجھو 


(رم بحواله سانق ص ہے۔ہے 


"1 


سعید نفیسی نے ادبیات کا مطالعه کرنیے وق اس بات کو 
بھی مد نظر نطر رکھا ے کھ زیر بحت عہد ہیں ایران کے 
مذھبی معتقدات کیا تھے اور ان معتقداتث نے ایرائی ادبیات کو 
کن کن بہلووں اور کس کس انداز ے مثاثر کیا, اسی سلسله 


سخن میس شم کو بە بات بھی پیش نظر رکھنی چاعیے کھ پہلوی 


گ 


حکوست کے زمائے ہیں ایرانیوں نے جو ؛'خالص فارسی؛؛ نویسی کیک 
ایک غیر منظم تحریک چلائی تھی اس کے بس پثت بھی لومی 
حذبه افتخار کارفرما تیا؛ سعید نفیسی بفھی خالص فارسی کے 
حامی توے اسی لئے انہوں لے ابران کے ادب کی ٹاریخ لکھتے 
وقت صفوی خاندان کے عہد حکمرائی پر کت چینی کی ے اور 
اس بات کا شکوهە کیا ے کہ وه غربیٰ زبان جو طاھربوں ؛ 
صفاریوں؛ سامانیوں اور عزنویوں کے اقتدار میں آنے ے بعد دھیرے 
دعیرے کرکے ايران کی سر زمینں سے ختم ہو کین تھی صفوی 
بادشاھوں کی مذھبی پالیسی کی وجه ہے دوبہارہ رائج هوئی اور 
اس کم سلسله دو تین صدیوں تک چلتا رھام, انہوں نے صفویوں 
یىی جہائیگری و جہانداری پر کوئی نظو نہیں ڈا ی لھ ھی اس 
بات کی نشان دھی کی کھ صنفوبوں کے عہد حکومت ہیں ایران 
کی قلمرو کننی وسبع ھوئی اور اس کو کتنا استام ملا اس 
ناریخی حقیعت ہے صرف نظر کرتے هھوئے انہوں نے صفویوں کے 
مذصی نعصب بر واضح الفاظ ہیں روشنی ڈا یل ہے جس کی وجھ 
سے ان کے نزدیک اور چیزوں کے علاوہ خود فارسی زبان کو 
بہت نقصان بمونچا اور صدبوں کی کدوکاوش کے بعد جو 
فارسی زبان عالم وجود ہیں آئی نھی اس کی شکل ھی ہدل کر 
رہ گئی. اس سلسلے میں سعيید نفیسی کا درج ذیل اقتہاس ھماری 


غاص توحهہ ک5 سستحق ے؛ وہ لکھنے بس : 


”صفوی بادشاہ ادببات کی طوف راغب لە ٹیے کیونکھ 


ان کی ساری کوششین شبعه مسلک کی اضذاعت: مذھہی 


سیاستٹ کی بیشرفت اور ساوراءااشہر کے سنی اوزہکوں 
اور ایشٹیاے فوچک کے سلی علمانیوں کے بالمقابل ایک 


سے 


۳ 


مضبوط دبوار بنانے اور انتہائی شدید قسم کے مذھبی 
تعصب و کینہ کی آفرینش اور اختلافات کی آگ 
بھڑکانے کے لئے وف تھیں اس مقصد کے حصول کے 
لئے ان کو صرف عابمیاله ادبیات کی ضرورت تھی جس کو 
وه دبے اور کچلے عوام کے سامنے پیش کرسکیں 
مٹاڑ نوحہ؛ تعزیه (يه جذباتی ڈراہےء واقعات کرہلا 
ے متعلق ہوتے ہیں ) اور اسی قبیل کی دوسری چیزیں 
کبھی کبھی بد بادشاہ ان شعرا کی ھمت افزائی کرتے 
جو شہداے کربلا کے سلسلے میں درثیے نظم کرتے . 
صفوی بادشاہ علوم کی اشاعت کی طرف بھی راغب نهھ 
تھے اور صرف شیعده تعلیماٹ کی نشرواشاعت تک ھی 
بحدود رہتے چونکہ ان بادشاھوں کے اقتدار ہہ قبل 
ایران کے بیشتر لوگ سنی تھے اس لئے ان کو اس 
کام کے لئے دانرہندوں کی معتديه تعداد ميیسر لنەه 
تھی؛ مجبوراً یه لوگ ان شیعف پیشواوں کی ایک 
کثیر تعداد کو ایران میں لے آے جن کی زبان عربی 
تھی اور وہ لوگ بحرین ء لحاء؛ جبل عاملء دہشق ارر 
ام وغیرہ دوسرے مقامات کے رعنے والے تھے . ان لوگوں 
کو صفوی بادنشاعوں نے مذکورہ کام پر لگایا, ان کی 
زبانذ فارسی به تھی؛ يہ لوگ اہنی تعلیمات عربی 
زبان میں پیش کرتے تھے , اس کا نتیجہ یه ھوا کھ 
وہ عربی زبان جو ساتویں صدی ھجری کے وسط میں 
خلافت بفداد کے خاتمے کے بعد ہے ایران ہیں روز 
پروز کمزور هو رھی تھی اور خلفائے بغداد کی زبان 
ھونے گی وجهە ے اٰس کو علەمی زبان کے عنوان سے 
جو تسلط حاصل تها وه ختم هو چتکا تھا اور رفتە رفتہ 
علمی ضرورت کے لئے فارسی زبان اس کی جگھ لینٹے لی 
تھی, ان عربی زبان پیشواؤں کی مدد سے جو کھ 
دوسرے مالک سے آنٔے تھے دوبارہ ایران کی مذھبی 


اور علمی زبان بن گئی اور دوبارە عربی زبان میں 


1٥ے‎ 


تصفیف و تالیف کے کام ی آبتدا کی گئی یہ صورت حال 
تقریباً بارھویں صدی کے اوزھل .تک باقی رھی١‏ ون ک6 


ابھی تک ہم ئے سعيید نفیسی کے جن خیالات پر روٹنی 
ڈالل ے وه صرف ان کی ایک کتاب ہے ماغوذ ہیں جس کا 
امل موذوع تاریخ ادبیات ے, سعید نفیسی کی جس علعی روش 
کا ہم نے درج بالا سطور میں ذکر کیا ے وه ان گے دوسرے 
علمی ىامنوں ہیں بھی بر قرار رھتی ے. بثال کے طور پر ہم 


ان کی چند اور تحریروں ہے اپنی بات واضح کر رے ہیں. 


سعید نفیسی کی ایک کتاب ''سر چشمۂ تصوف در اہران؛“؛ ان کی 
زندی کے آخری ایام میں تہران ے شابع ھوئی تھی اس کتاب 
کا مطالعه ٴ دو لحاظ ے اھہمیت کا حامل سے اول تو يہ کھ اس 
کے مطالعے ہے معلوم ھہوتا ے که ہہلوی عہد کے دانشمند حضرات 
کی طزح ایراق ای آھر یز کو عالصض ایرائی: آقابت: کرتے بی 
لگے ھوئے تھے دوم ید کہ اس موضوع پر بھی کام کرتے وقت 
سعید قيیبسی نے کس طرح اور کس انداز ے اپنی روش کو 
برقرار رکهھا,. معید نفیسی کا خمال ہے کہ جو تصوف ایران میں 
رائج ھوا اور ایران ے نعل کر ھندوستان ہیں برگ و بار لایا 
وه بوٹھی تعلیمات ے بہت متٹاثر ے اپنے اس خیمال کو درس 
ثابت کرئے کے لئے سب سے پہلے تو انہوں نے اس بات نے 
بحثٹ کی ے کە آربوں کا اصل وطن کہاں تها؛ اس سلہلے 
میں مختلف نظریات ببش کراے کے بعد انہوں نے اس نظریے کی 
تائید کی ہے کہ آریوں کا وطن؟ بامیر کی سرزمین میں تھا 
اور ویں ے مہاجرت کرکے آریوں کا ایک گروە ابران آگیا اور 
دوسرا هندوعتان۔. اس طرح وہ یه بات ثابت کرتے ہیں کہ ایران 
اور مندوستان کے آریه اپنی اصل کے اھتبار ے ایک ھی ہیں 





(ك) بحواله سابقٰ ص ۵-۲۵۲ 
(م) یہ ۔غلاقف موجودہ ٹاجیکستان ہیں ہے 


۹ _ 


وہ رگ دی اور اوستا یىی مالتوں کا ذکر گرکے اس یال 
گو اور پخثه _پناتے "ھ. ان کا کہنا ے کہ غندوستان میں گئی 
اوھ گذرے لا جن میں ے آغری اوہ کا نام گوتو تھا پر 
ارغمائی مذعي کا اصلاع اور اس کی ابنی اسل گا طرف مراجعت 
کے لئے سبعوٹ _ہوئے تھے اس ھندوستانی مٹھب کا اثر اہران 
کے لوگوں پر بہت گہرا پڑا اور ابا اوت ے یں ور 
اس مذھب کو تبول گر لیا, انہوں اص تاریخی شوامد ے ںہ 
ثابت کہا جے کہ ےق م ہیں آودھ منعبی یىی تبلیغ کے لئے پانچ 
افراا کم جو وند چین گی تھا اس ہیں چار افراد ایرائی تھے 
اس عاسلے ہیں انہوں اھ ۔ب ہے زبادہ چولکا دینے والی بات رہ 
پچ کە ال کی مشہور عہادت ك, نوبہار؛ زردفتیوں ‏ 

آئل کد, نہیں بلک بودھوں بج بد ہے _آسی سلسلۂ ‏ سخن ہیں 
انہری نے يہ ہات ثابت کرنے کی کوشش تی بے گکه مانوی 
ملھب ہر 9 قب :گا بہت گہڑا ا ڑا و اس صفریل 
سے انہوں لے یہ کبریٰ ملاہا ے کہ ابران کا تصو بائوی مذٹھي و 
طریق کا چربہ سے چونکہ مائری مذقب ود بودھی تعلیمات کر 
چربھ ہے اس لٹ ایرالی تصوں اچیں بودھی تعلیمات کا جرب ے 
اس سلسلے میں ال کا یہ انتباس ملاعلہ و 

'ساسائی ۴“ کے خائمے کے ایک عرصہ بعد تی ایرائی 

تمدن بد بودھی تعلیمات کا اثر ‏ باقی رھ سے گمونکہ 

ایر اآہوں ا ظہور اسلام سے بل کے ابٹے ااکار کو 

گلتاً ٹرک نہیں کیا ے بلکہ انہوں لے حیلوں اور 

چالا کہوں ہے اسلاسی عہد ملا بھی ایئے قدیم عقاہد 

ی لگہداشت کی ے. پک دیق الک جیں جکہ ام ے 

زبادم واضع ھوکر سامنے آتا سے کہ ابرانہوں کی وہ 

ا حو کووا لی مرو کی ا 

ڈیا ے٢‏ 


() سر چشمۂ :السون ایران ؛ کتاہفروفی فروغی تہران ء 
مہر ماہ ۲ ص مپ 


اسی سلسله سخن ہیں انہوں لے بہ ئتیجہ لکلا ے: 


٭تترپباً تمام شعوبی ابرانی رے ہیں اور اگر ابران 
کے باھر دوسری جگہوں پر بھی کچهہ شثعوبی دا 
ھرثے ہیں تب بھی اس فکر کی بنیاد ڈالنے والے اور 
اس گروە کے رھنما ایرائی ھی تھے . عربوں ہیں جو سب 
ہے زبناده فعال اور طاقت ور شعوبی پیدا ھوئے ہیں وہ 
اصحاب صاحبالزنج تھے جن کا درەنما رے کا رھاے 
والا ایک شخص على بن مد تھا. یہی حال قرامبطہ کا 
بھی ے. آن کا رفنما بھی ابرائی ھی تھا اھم ترین 
شعوبی تحریھک وہ تحریک ے جو ايرانی تصوف ک 
شکل ہیں ظاھر ھوش١۱,‏ ؛“ 


سعید نفیسی کے درج بالا افکار و خمالات کو نقل کرنے کا 
مقصد مہ نہیں ے کھ ان پر کوئی محاکمہ کیا جائیے اور بە 
دیکھا جائے کہ الہوں نے جن خیالات کا اظہار کیا ے وہ 
کس حد تک موجودہ معلوسات کے مطابق ہیں بلکه ان کو نتقل 
گرئے کا مقصد صرف مه ہے کہ ان کی علمی روش اور کاہ 
کرئے کے انداز پر روشنی پڑے . درج بالا مثالیں اس بات کو 
واضح کرنے کے لئے کافی ہیں کھ وہ بوری محنت ؛ تیاری او 
ہکھرے هھوئے مآخذ سے مواد جع کرنے کے بعد کسی موضو۔ 
پر قلم اٹھاتے ہیں اور اپنی جمع گردہ معلوسات ہے جو نتائچ اٹ 
کرتے ہیں ان کا واضح اور دو ٹوک الفاظ ہیں اظہار بھی کر دھتی 
یں؛ اس سلسلے ہیں نپ تو وہ اپنے مذھعب کی کوئی رعایۂ 
کرتے ہیں اور نہ ھی اپنے ھم وطنوں کی . البنة همارے ززدیک 
ان ى ایک کمی يه ضرور ے که وه اس بات کو مانئے | 
بہت ھی کم آمادہ غظر آتے ہیں کہ ايیرانی تمدن دوسرے تمدنو 
ے بھی متاثر ھوا ےء ابرالی تہذیب؛ سامی تہذیب کے ائرا 





(م) بحواله سابق ص :سم 


۶) 


ہے خالىی نہیں ے. ظہور اسلام کے بعد ایرائی ادب (فارعی ادب) 
نے عربی انب ے بھی بہت کچھ اخذ کہا ے. اگر. ان کو 
کہیں پر بھی ایرالی تہذہب ؛ تمدن پا ادب پر کوئی غیر مایق 
عکس نظر آنا ے تو وه عقى .اور نقلى دلابل کے ذریعے مہ ثابت 
کرنے کی کوشش کرتے ہیں کہ ابرانہوں نے يہ چیزیں کسی دوسرے 
ملک ہیں بسنے والے ان آربیوں ہے اخذ کی ہیں جن کے آباءواجداد 
اور اپھرائیوں کے آباعواجداد سرزسین پامیر ہے مباجرت ہے بہلے 
ایک ساتھب زندی بسر کرتے؛ ایک زباف بولتے اور ایک ھی 
مذھبی کے مالئے والے تھے . پہلوی دور کے مصنفین کے یہاں 
ایرائی جذبہ . انتخار کی جو حد ے بڑھی لے ملتی ے اس کی ہوری 
پوری گونچج سعمد ئفیسی کے علمی کاموں ہیں منائی دیتی ہے ان 
کی تمام کی تمام تحریریں کسی لہ کسی حیثیت ے اپیرالیوں کے 
اسی جذبه افتخار کی ترجمانی کرتی ہیں . سعید لفیسی کی تحریروں 
کی اس کمی ا کجی کے باوجود ان کی تحریروں کے مطالعے 
ہے فارسی ادب کے طالب علموں کو بہت ے موضوعات پر لئے 
انداز ے کام کرے اور ان کے پیش کردہ افکر و نظوبات کو 
جانچئے پرکهنے اور ان ہے اختلاف کرنے کا خاصہ موقع ہاے گا. 
اگر اس نسج ہے سعید لفیسی پر کوئی کام کیا جائیے تو :فارسی 
ادب اور اہرانی تاریخ ے بہت ے گوٹوں پر نئے سرے ے 
کام کرنے کی ضرورت محسوس ھوگق, ھمارے نزدہک سعید نفیسی 
کی تحریروں کی اھمیت پہی ے کھ وه بہت ہے موضومھات ہر 
ھمکو آئے سرے سے کام کرنے کی دعوت دھتی ہیں ان کی عحربروں 
یىی بہی خصوصیت ايران کے جدید ادب میں ان کے ام گو .بہت 
دلوں تک زنلہ رکھے گ ۔ 


اہلامی تارہخ نگاری کے مسائل اور ان کا حل 


ڈاکٹر مد یلسین مظہر صدیقی* 


عمومی تاریخ لکھنے کی بہ نسبت اسلامی ثاریخ اگاری زیادہ 
مشکل اور پیچیدەٹر عمل ے بالخصوص ایک راسخالعقیدہ مسلم مورخ 
کے لئے به بڑے جان جوکھم کا کام ے,. صدر اسلام ک 
تاریخ ے مذھب و عقبله کا رشتد جڑا ھوا ے لہذا اس وادی 
پرغار ہیں پھونک پھونک کر قدم رکھنا ضروری ے . ذرا قلم 
بہکے ؛ لغزش زبان و قلم هوثی تو نہ صرف بال وہر جل 
جائے کا خطرہ ے ہلکه دین و دنیا کی ساری متاع لٹ حانے کا 
بھی خدشه ے. اس عہد مہارک کے آخری ماہ وسال ھماری عقیدت و 
محبت اور جڈذباتی واہستیق کا محور و مرکز ہیں. مگر اس کے 
ساتهہ ساتھب جدید تاریخ نویسی کے اصول و قواعد ہم ے مطالبھ 
کرتے ہیں کہ ھم جذبات عقیدت و محبت ے بلند ہو کر صحمح 
تاریخ کو منظر عام پر لائیں, اردو ہیں علامهہ شبلىل نعمانی لے 
اسلامی تاریخ نگاری کے اصول و قواعد پر بہت اھم اور اقداله 
بحثٹ کی ے۔ ذھل ہیں اس کا خلاصہ انہیں کے الفاظ میں یوں ے : 

(ك) سب ہے بہلے ولقعہ کی تلاش قرآن مجید ء بھر احادیث , 
صحیحدء پھر عام احادیث ہیں کرلی چاھئے , اگر نہ ملے تو روابات 
سیرت کی طرف توجہ کی جالئے . 

؛(خ) گنتپ بسہرت سحتاج تنقیح ہیں . اور ان کی روابات و 
اسناد کی تننقید لازم سے ۔ 

(ك) سیرت کی روابتیں یہ اعتبار پان صحت؛ احادیث کی 
رواہتوں ے فروتر ہیں ,. اس لئے بصورت اختلاف احادیث کی روابات 
کو هسبشہ ترجیح دی جائے گ . 

(م) بصورت اختلاف روابات احادیث؛ رواۃة ارباب آفقہ و ھوش 





مد یلمین بظہر صدیقی؛ ریڈر؛ شعيةۂ علوم اسلاممہ؛ 
مل گڑہ سلم پاورسٹی علیکڑھ . 


"تا 
کی روایات کو دوسروں پر ترجيح ھوگل. ۔ 
(ھ۵) سیرت کے وانعات ہیں سلملۂ کا ۶ ا 
نہایت غفروری ے . 
(ہ) نوعیت واقعہ کے لحاظ ے شہادت کا معیار قائم کرنا چاھٹے, 
(ء) روایت ہیں اصل واقعه کس قدر ے اور راوی کی ذاتی 
رائے و فہم کا کس قدر جز شامل ے ؟ 
(۸م) اساب غارجی کا کس قدر الر ے ؟ 
(۹) جو روایت عام وجوە عقل؛ مشاھدۂ عامء اہول مسلمه اور 
قرائن حال کے غخلاف ھوکی؛ لائق حجت نہ ھوک . 
(.,) اہم موضوم پر مختلف روابات کی تطبیق و جمع ہے اس کی تسلی 
کر لینی چاہئے کہ راوی کے ادائے مفہوم میں تو غلطی نہیں ھوثی سے . 
(ركم) روایات آحاد کو موضوع کی اھمیت اور قرائن حال کک 
مطابقت کے احاظ ے قبول کرنا چاھئے١‏ ۔ 


مولانا سعید احمد اکبرآبادی برحوم نے بھی اسلامی تاریخ 
نکاری کے چند اصول منضبط کے ہیں جو علامہ شبلی سرحوم کے اصول و 
تواعد کی عدائے بازگشت معلوم ھوتے ہیں. تاریخ اسلامی اور تاریخ 
لویسی کے ارتقا پر طویل بحث کے بعد مولانا اکبر آبادی نے چار اھم 
اصول متعین کئے ہیں ”پہلا اصول بہ ھونا چاھئے کہ اگر کوئی 
زالی' کی شر ضرف ہے جن کون سے لی ار کو 
لامحاله ترجیح مویق اس روایت پر جو تاریخ کی کسی کٹاب 


(,) علاے شہلىی نعمائی ؛ سیرت النبی ؛ مطبع معارف اعظمگڑھ ۹۳ء 
جلد اول ص یس یر علامهة مرحوم نے یه پوری بحث اپنے مقدمہ کے پہلے 
حصه ہیں اٹھائی ے جو پہلے بچامی صفحات پر مشتمل سے , مذکورہ ہالا 
اسول اس طوبل بحث کا خلاصہ ہیں جو علامہ سید سلیمان ندوی کے قلم 
سے سےے. ظاھر ے کہ بهہ تمام اصول ؛ مصادر و ےآغذ یق روابات کے ردو 
قبول ہے متعلق ہیں . ان ہیں ے بعض جوں کے توں قابل قپول ہیں هو سکٹے. 
اصول اول میں اصول ترجیح کے بجائے اصول جعع و تدوین ضروری ے جبکهہ 
اصول سوئم ہیں ھر حال میں روایت حدیث کو روابت سہرت ہر جو ترسح 
دیئے کی بات کہی گئی ے وہ مورخ کے لئے ناقابل قبول ے کیولکہ وہ 
تاریخی تناظر اور تاریخی عوامل ہے همْ آھنق کو مدنظر رکھتا ے . 


ے" 


میں درج ے.“ دوسرا اصول يہ ھوا چاہئے کہ قرآن مجید اور 
احادیث یق صحمح روشئی ہیں آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم اور صحابهة 
کرام خصوصاً عشرہ مبشرہ اور خلفائےراشدین کی جو شخصیت ابھرتی 
ے اگر کسی تاریخی روایت میں کوئی بات اس کے غلاف وی 
تو وه هر گز قابل قبول نہ ھوگی وو اگوہ کسی کون سے 
متعلق ایک واقعھ کی دو روایتیں هوں ان ہیں ے ایک روایت 
کا راوی صحب واقعه کے مخالف گروە ہے تعلق رکھتا ہو اور 
دوسری روایت کے راوی کا تعلق مخالف گروهہ ہے بالکل نہ ہو 
اور پا غيیر چانبدار هو یا صاحب واقعهھ کے حامیوں ہیں ے ھو؛ 
اس صورت ہیں اول الذکر راوی کی روایت پر موخرالذکر کی 
روایت کو ترجیح ھوگیق .ے.ے..,. ,اہک روایت کے صحت وقمء؛ اس 
کے دروبیعت اور ھیئتٹر کہبی ہیں اس ماحول کو بھی بڑا 
دغل هوتا ے جس ہیں وه پیدا هوثی ے؛ کوئی راوی کیسا 
ھی ثقد اور معتبر هو اس کی روایت ماحول کے ار ے محفوظ 
نہیں رہ سکتی..,“ اس لئے مولانا اکبر آبادی کے خمال کے مطابق 
ان تمام چیزوں گو تاریخ گاری کے وقت مد نظر رکھٹا ضروری ے١۔.‏ 


دونوں علماء کے بہان کردہ اصول و قواعد ان کے مطالعه 
اور لہم تاریخ ہے سستلنبط ہیں. اگرچة وه ابنی جگه بہت وٹیع 
پیں مگر جديد تاریخ نویسی کے تقاضوں کو پورا نہیں کرتے . 
ان میں ہے زیاده تر کا تعلق دراصل اسلامءدی مصادرو ماغذ ی 
روایات کی تنقیح و تجزیہ ہے سے . علامہ شبلىی مرحوم کے پہلے 
اصول ہیں جو ترجیح کا عنصر کارفرما سے وہ آج کے مورخین 
کے لئے قابل قبول نہیں كمونکة جدید تاریخ نویسی کا اصول 
مسحله یه ے کم متعلقه با زیربحث تاریخی سواد پر کامل گرفت 
ھو, بد نہیں کہ تاریخی مواد کا استععال درجہ بندی اور ترجیح 


)( مولاٹا سعید احمد اکبر آبادی ء عثمان ذوالنورینء لدوةالمصنفیز 
دھلى طروبوء ص سن يہ اصول ارب مولانائے موصوف کی طویز 
بحث کا خلاصة ہیں جو تقریباً ستاون صفحات پر پھیلی ھوئی ے 
مولاا اکبر آبادی کے اصول اربعه بھی روایات و اغبار کی تنقب 
اور تہٹیپی ے متعلق ہیں وہ تاریخ لویسی کے اصولوں ہے زبا۔ 
مطالعة تاریخ کے اصول معلوم ہوتے ہیں. ۱ 


رھ 


0 


کا پابند ھہو, قرآن مجید اور احادیثصحیحہ ہیں کوئی واققہ مل 
جائے تو بھی کتب‌سیرت و تاریخ یىی روابت کو خواہ وہ“ 
موید هو پا مخالف نظر انداز ہیں جا سکٹا, تمام روابات کو 
تلاش اور جع کرنا جديید تاریخنگری کا بھلا اصول ےا اور 
ھمارے آج کے سلامی تاربغ نار عموساً اس اصول کو نظر انداز 
کرتے یں اور زیادەٹر مورخ و سرتلگار مواد کے ایك حصہ 
پر کیہ کرکے پوری تاریخ اور سیرت لکھہ ڈالتے ہیں جو نه صرف ناقص 
اور پُک طرفه ھوتی ے بلکہ اکثر و بیشتر گمراہ کن بھی ھوتی ے . 


تاربخی مواد پر کال گرفت اور جامع تلاش کے بعد انتخاب 
مواد کا سرحله آتا ے اور به مواد کی تلاش و جستجو ے ؤویادہ 
اھم مسثله ے۔. اس مرحله میں دو اھم عناصم کا خیال رکھنا* 
ازہپس ضروری ے . ھمارے تام مآخذ اور مصادر کے اپنے نکری 
مبلانات و تاریخی رجحانات هوتے ہیں جو ان مورخین کے سماجی 
اور علسی ماحول کے اثرات ھوتے ہیں,. مولانا اکبر آبادی کہ 
آخری اصول ہیں بہت صحیح بات کی گئی ے که مورخین اور 
سمصنفین اپنے مسلیق انار ذڈھنی تنحفظات ٤‏ جماعتی تعصبات اور تہدیھی 


() اس اصول کی بنا پر یه عام طور پر غلط نہمی بیدا 
ھوتی ے کہ تمام مآخذ و مصادر ے سمواد اکٹھا کرنا نامکن 
ے. اول تو يہ سارے مآخذ دستیاب نہیں ھوتے اور اگر ھوٹے بھی 
ہیں تو وقت اور حالات کی پابندی ان ہے کاسل استفادہ کا موقعة 
رجوع کرنا لازسی ے. وقت اور حالات کی پابندی تو ھر انسائی کام 
کو محدود کرتی ہے اور يه انان کے بس ے باھمر ہے لہذ 
ان تمام پاہندیوں اور قدرتی یا انسانی موائع کے بعد یه کوشش 
ھونی چاھئے کہ زیہادہ ے زیادہ مصادر و مآخذ ے استفادہ کیا جائے . 
دیکھا يد گیا ے کہ چند ىاخذ اور وە بھی بعد کے زنالے کے 
استعمال کرلئے جانتے ہیں محض اس ہنا ۹ر کكکه ان میں سابقین یی 
روابات جمع شدہ مل جاتی ہیں . قدیمترین اور اصلی ۔آخذ ے 
استفادہ لازمی اور ناگزہر ے جبکہ بعد کے مآغذ ہے استفادہ 
اتا ضروری نہیں رہ جاتا,. البتة اگر بعد کے مآغعذ ہیں. کوئی 
اھم وابات پا تعبیرات هوں جو قدبم ماعذ ہیں کسی ہب ے آئے 
مقصود یه ے کہ زیربحث موضوع کا کوئی بہلو ثشنہ لە وہ 'جائے ۔ 


ائثرأت کے نتیجہ میں عموباً واقعات و حوادث کی جانہدارانه تعبیر 
و تشریح کرتے بت١‏ . اس پر طرہ يه هوتا ے که جدید 





() همارے قدیم ترین سیرت و تاریخ کہ مآخذ کا تحلملىی 
مطالعه کرئے ے عمعلوم هوتا ے کہ وہ ان السائی کمزوریوں 
ے مبرانه تھے مثلا ابن اسحاق کر بارے میں یه بات صحیح معلوم 
ھوتی ے کھ عباسی خلیفة وقت اور حکمران جماعت کی خوشۂودی کی غاطر 
عباسی خاندان کے بارے ہیں انھوں نے بعضں باتیں یا تو چھاای تھیں یا 
ان کی تاویل کر دی تھی. جنگ ہدر میں حضرت عباس بن عبدالمطلب 
هہاشسی کی کفار مکه کی جانب ے شرکت ؛ گرفتاری اور زرفدید 
دے کر رهائی کی تمام روایات پر ءداھنت کا پردهہ ڈالا گیا ے 
اور ابت یه کیا جاتا کے کھ وہ قدیی سلمان تھے اور گفار 
مک کے دباؤ میں بجبرو استکراہ شریک جنگ ھوے تھے , مگر ایس 
تمام روایات درایت و روایت دونون کی کسوٹی پر کهری نہیں 
اترتیں . خاندان ہدو عدی ؛..۔ خاندان بنو زھرہ اور ہنو ھائم 7 
طالب بن اہی طالب سمیت متعدد حضرات بدر کے قریبی آکر 
واہیں لوٹ گئے تھے کہ ان کی لشکر کشی کا مقصد۔۔ابو سفیان 
کے زیرکمان مکی کارواں بخیر و خوبی سسلمانوں کی ثاخت ہے 
بچ کر ٹکل گیا تها, دوسرے ابتدائٹی مورخین اور سیرت نگاروں 
میں شرحبیل بن سعد کا جھکاڑ اقتصادی سبب سے تیا؛ وہب بن 
سنبھ پر اسرائثیلیات ہے دل چسبی رکهئے کا الزام ے ؛ واقدی ہیں 
معتدل شیعی رجحانات تھے؛ ابو مخنف لوط بن یحمی ازدی میں شیعی 
رجحائات کے ساتھب ساتھب اپنے قببله ازد کی تحسین و تعریف کا مادہ 
تھا جبکهہ سیف بن عمر قبيلهۂ تیم کے لئے عصہیت رکھتا تھا, 
سری مجہول الحال ےء؛ بعقو بی کال طور پر شیعه تھا, یہ چند 
ثالیں ہیں ورنه چھان بین ہے ععلوم هھوتا ے کہ امخباری اور 
راوی اپنے اپنے تعصبات کے مارے ھوئے تھے لہذا ان کے اپنے 
تعصبات کے عنصر کو ان کی روابات لیتے وقت دھیان ہیں رکھنا 
ضروری ے. تفصیلات کے لئے ملاحظہةہ کیجئے؛ جوزف ھورو وتس؛ 
سیرت لبوی کی اولین کتاہیں اور ان کے مؤلفین؛ اردو ترجمه نثار 
احمد فاروٹی ؛ قوش رسول نمہر لاھور ۹۸۲١ء‏ اولن ص ےے۔مجے؛ 
الفریڈ گیومء؛ ابن اسحاق کی سمرت رسول ا؛ لسن +۱۹۵ ء 
انگریزی ترحمه؛ مقدمهہ, نیز تحسین فرائی کا مضمون؛ نقوش اول 
ص ...م۔مہم ؛ لثار احمد فاروقی ٢ ٤‏ زطم70ع0 11:10 جنا:۸50 اعد ؛ 
دھلی ہےورء سب م۔رےمء فرائز روز نتھالء حصناەد( ۶ہ (١‏ ما::1ا 
جاموءومنڈمئنز؛ لائٹن آوورء ص ے ےو ر عدا, 


اه" 


مورخین کے اپئے فکری رجحانات ؛ ذھنلی سیلانات اور جماعتی تعصیات 
ھوتے ہیں اور ان کے نتیجه ہیں حقائقی آنکھە ے اوجھل ھوجاتے 
یس یا ان ہر ملع کاری کرکے ان کی حقیقٹ و ماهیت تک قاری 
کو پہونچنے نہیں ديتے , اور جدید تاریخ نویسی کا معروضی 
اصول اور غیر جانبدارانہ طرز نگارش اکثر و بیشتر ان کی بھینٹ 
چڑھ جاتا ے, معروضی ارز نکارش کو عسموںاً بہت غلط سجھا 
جاتا ے, عام خیال ي٭ ہے کہ مورخ یا سیرت لگار اپئے جذبات 
و میلانات اور ماحول کے اثرات لیز اپنی علمی اور فکری افتاد 
ا ہے لی لی ضو جائو ۔ ھلاگد ایآ کہ سی 
جہاں تک ہیں سمجھہ سا ھوں يہ ے کہ مورخ اور سمرت لگار 
پہلے ے کوئی سوچا سمجھا خاکہ تیار کرے لہ کسی قسم کا 
نظریہ و اصول قائم کرے بلکہ تمام دستیاب مواد کو چھان 
پھٹک کر تاریخ یا سیرت لکھے اور اصول انتخاب اور قاعدۂ 
ترجیح کے بعد جو تصوھر تاریخی مواد کی بنا پر ابھرے آے 
بلا کم و کاست پیش کردے, اور اس ہیں اپنی پہلد و ناپسند کو 
غیر معقول اور غیرمورخانه النداز ہیں دخل الدازی کی اچازت 
نہ دے. اصول معروضنگاری ھی کا مہ تقاضا ھوتا ے کہ مورخ 
اور سیرت اکگار جمع و تدوین روابات اور انتخاب و تنقیح مواد کے 
بعد تاریخی واقعات و عوامل کا تجزیہ اور تنقیح کرے. تاریخی 
عوامل ہے اواتفیت اور ان کے صحیح تجزیہ ے لاعلمی واقعات و 
کوائف کو ان کے صحیح تناظر میں دیکھئے اور پھر دکھائے ے 
الع ھوتی ے. ظاھر ے کہ تلقیح ناقص ہو یا تجزیہ مامکمل 
تو روابات ے صحیح ثتائج نہیں نکالیے جا سکتے , 


غیر مکمل مواد پر کلىی اعتماد؛ پہلے ہے قائم کردہ لنظریات؛ 
پمندیدہ روایات کے انتخاب اور غیر پسندیدہ روایات ے اجچتذاب ؛ اہمکمل 
تنقیم اور ناقصں تجزیہ کا نتیجہة یہ هھوتا ے کہ تاریخ لویسی 
لامکمل اور جائبدارائہ ھہوتی ے. اسی طرح چند روابات کی بنا ہر 
استعمام و تعمیم کا رجحان بھی بڑا خطرناک ھوتا ے اور صحمح تاریخ 
نویسی کے لئے سم قاتل, مستند راویوں؛ مورخوں اور جرح و تعدبل کے 


نے۲ 


عالموں کے عمومی تبصروں اور دو ٹوک فیصلوں پر آلکھں بند 
کر کے اعتماد کرنا بھی اسلامی تاریخ کا ایک اہم مسثلہ رھا ے١.‏ 
جس طرح مورخ اور سرت نگر کا فریضہ و سنصب محض واقعات 
کی کھتوئی کرنا نہیں ہے بلکہ تنقیح و تجزیہ کے بعد زبر بحث 
عہد يا شخصیت کی تصویری اور قلمی احماء کی کوٹش ے اسی 
طرح اس کا بھ کام بھی نہیں کہ وہ واقعات و شخصیات کے 
بارے میں فیصلے صادر گرتا بھرے , مورخ کا فریضه واقعه نگاری 
اور تجزیه ے؛ فتویلٰ ٹویسی نہیں . اسلامی مورخوں ہیں انصاف 
کا ترازو تھام گر حق ؛و ناحق کے فیصلےہ کرٹا عام سے . 
نتویل ویسی اور فیصلے صادر کرنا مفتیوں اور عالموں کا کام سے 





() فن اسماص الرجال میں تمام راویوں کے بارے ہیں ئله یا 
غیر ثقہ ہوئنے کا فیصلہ ملتا ے . اس ضمن ہیں یه بات یاد 
رکھنے کی ے کہ محدلین کا بہ فہصله حدیث کی بابت ھوتا ے 
نه که تاریخ کی بابت. واقدی کے بارے میں بہٹ ہے معدئین کا 
نیصله ے کہ ان کی احادیث ضعیف اور اقابل قبول ھوتی ہیں . 
لیکن تاریخ اور فقہ کے ہاب میں ان کی حیثیت امام ن کی ے۔ 
قاضی ابو یوسف جیسے عظیم فقہانے ان کی تاریخغی روایات ہر 
اعتماد گیا ے., اس ضمن ہیں ایک اہم مسئله بھ پیش آتا ے کھ 
ایک شخص یا راوی کے بارے ہیں دو مختلف رائیں ملتی ہیں: 
ایک طبقهہ کے نزدیک وہ ئ نہ هوتا ے اور دوسرے کے نزدیک 
وه غیر معتبر؛ فیصله کرنا دشوار ہوتا ے۔. بہر کیف ایسی تمام 
صورتوں ہیں راوی ے زیادہ روایت کا تجزیهة اور تنقید مفید اور 
سودںند هوتی ے . جہاں تک راویوں اور اخباریوں کے عام 
بیانات کا تعلق ے یا شخصیات و عہود کے بارے میں فتوے 
ہیں ان کو بھی صحیح تاریخی تناظر میں پ رکھنے کے بعد ھی قبول 
پا مسترد کرنا چاھئیے , ملاحظہ ہو سید سلیمان ندوی ؛ مقالات 
سیلمان ؛ اعظم گڑھ جہورعء دوم مقاله ہر واقدی؛ ص ۲-۵( ؛ 
قاضی اہو یوسف ؛ کاب الخراج ؛ قاھرہ ہہیوع ‏ ص کہپححرم 
و بعد یز جوزف هو رووتی کا مضمون مذکورە بالا اور روز 


تھال ي کتاب مذکورہ بالا ۔ 


لچ 


اور اس کا تعلق تاریخ ہے نہیں , اسلامی تاریخ لگاری کے یی 
اھم ترین مسائل ہیں اور ذیل میں انہیں کی تھوڑی تھوڑی قنصیل 
پیش کی جارھی ے کهھ مفصل توضیح کی نهھ آپ ہیں تاب ہے 
اور الہ مجھە میں سکت. 


تاریخ نویس کا سب ےے اھم مسثله مواد یا مصادر کا ہے اور اس میں 
بھی سب ہے پہلے تلاش و جستجو کا مسثلهہ ے . غالبا اس بدیہی 
حقیقت ے کسی کو انکار نہیں هو سکتا کہ مورخ زیر بحث موضوع 
ہے متعلق پہلے تمام سواد قلاش کرے , دیکھا يہ گیا ے کھ 
اکثر ہورخوں اور سیرت نگاروں کی تگ و دو صرف تاریخی مصادر 
تک بحدود رهھتی ے اور ان میں ے بھی صرف معدودے چند تک؟ 
حالالکہ یہ لازسی کليه ے کهہ تمام دستیابپ تاریخی مصادر و مآخذ 


میں ہموجود مواد کو جمع کرے . پھر ان کک سوا دوسرے ماغذ 





(١)‏ هھمارے مشرٹی مورخین ہالخصوص علماء بعض تاریخی 
وانعات کی بنا پر حق و ناحتیق ہلک حق و باطل کے فیصلے 
کرئے لگتیے ہیں ,. مثا عام طور ے ان کی کتابوں میں حضرت 
علی ارر حضرت عائشه اور حضرت علی اور حضرت معاويهە کے 
اختلافات کے ضمن ہیں همیشهہ اول الذکر کے برسر حق اور موخرالذ کر 
کے برسر باطل هھوئے کا فتوی ملتا ے , اسی طرح حضرت 
عثمان کی بعض پالیسیوں کو وہ مہنی ہر باطل بتاتے ہیں 
اس قسم کے فیصاے اور فتورے تاریخ ہیں نہ ھونے چاھٹے , 
واقعات کا تجزیةہ کرکے قاری کو خود فیصلهہ کرنے کے لئے چھوڑ 
دینا چاھئے , تاریخ کا میدان کوئٹی دین و ہذھب کا اگزیر مسئله 
تو ے نہیں که جہاں حق و باطل کا فیصله کرنا ضروری ہو, مثال 
کے لئے ملاحظہ ہو مولانا سید ابو الا علیٰ مودودی؛ خلافت و ملوکیت 
نئی دھلی پہیرے؛ صضص ۲ا رص ےر ار ابع 


(ہ) م۔ثال کے طور پر مولانا سید اہو الحسن علىی ندوی کی 
کتاب نہئی رحمت ؛ لکھنؤ ہےورع اور مولانا مودودی کی خلافت 
و ملوکیت مذکورہ بالا ناقیں سمواد پر مپنی ہیں. ان میں صرف 
چند مآخذ ہے فائدہ اٹھایا گیا ے , سمولانا ندوی کی کتاب ابن هھشام 
اور زاد المعاد پر زیادہ مہنی ہے بەلہبت اور دوسری کتاہوں کے . 


غ‌ 


ہے بھی بھر پور استفادہه کرے جو اگرچہ تاریخیٰ نہیں هوتے 
تاھم ان میں تاریخی مواد ہہت کچھ موجود ھوتا ے . لہذا اس ضمن میں 
قرآن کریمء تفاسیر قرآن؛ احادیث لبوی؛ فقہی مصادرء سیر و سرائنح؛ 
انساب و اشعار اور ان و ادب کی دوسری شاخوں پر مہنی گتابوں 
۴ طاقت تر تو ئل و اکصساف 07اس فرری ہے زاین 
اور اصل مراجع و مصادر کے بعد مورخ کے لئے لازسی هو جاتا ے 
که وه ٛانوی کتابوں یا ماخنوں ے بھی بوری طرح ببہرەور هو 
تاکه وہ اپنے پیشرووں کے انکشافات و اععراعاتء خیالات ر انکر 
اور نظریات و نتائج ہے اہنی تحقیقات و تشریحات ہیں فائدہ 


اٹھا سکے۱, 


مکن الحصول یا دستیاب مواد کے حصول و مطالعهہ اور استفادہ 
کے بعد مواد کے انتخاب اور ثنقیح کا مرحله آتا ے, ظاھر ہے 
کە کسی تحتیقی کاوش يا ان پارہ ہیں سارا جمع دہ مواد وبا 
نہیں جا سکتا ورنه تکرار و اطناب کے ساتھب ساتهھہ ہے فنگم 
ترتیب کا مسشثله بھی بیدا هو جائے گا, اس لئے یه فروری ہے 
کهھ مورخ موضوع ے تعلق تام روایات و اخبار کو جع کرے 
خواەء وه پسندیدہ ھوں یا اپسندیدہ اور پھر ان ہیں صحیح اور غلط ؛ 
توی اور ضعیف؛ بستند اور غیر مستند؛ اور معتبرو موضوع روایات 
کی بنیاد پر قانون ترجیح اپنائے ,_ جو مواد روایت ارور درایت 
یىی کسوٹی پر کگھرا اترے اے قبول کرلے اور کھوٹے کو 
مسترد کردے . لیکن اس ردو قبولء؛ اخذ و اکتساب اور چھان پھٹک 
ہیں مورخ کو یکطرفه اور یکرخا طرز عمل اپٹاناا صحیح نہیں , 
اس کے لئے لازسی ہے کہ دونوں طرح یىی روابات کو بہمان 
کرے یعثنی ہسسٹند و معتبر روایات پر اپنی تحفیق کی عمارت قائم 
کرے تو غیر مستند اور غلط پا ضُعیف روایات کو میٹرد کرلے 
کا ذکر ضرور کرے یا کم ا زکم اس کی طرف اشارہ اور حواله ضرور 





() سیرت و تاریخ اسلامی گی اکثر کتابیں جو اردو میں لکھی 
گی ہیں اٰس خامی سے سالاہال دوتی ہیں 


۸ 


دے ورلہ اس کی دیائتداری مشکوک ؛ معروفی انداز فکر اقابل اعتماد 
اور کر جابنداری مشتبهہ ہوگػق۱., مواد کی تلاش ر جستجو اور 
تنقیم و التخاب کے بعد اس کی تلقید اور تحلیل و تجزیهہ کا 
مرحله آتا ے ., اگر مورخ پا میرت اگار واقعات و حقائق کا 
ان کے صحیح تاربخی تناظر میں تحلبل و تجزیہ نہیں کرتا تو وہ 
اپنے “فروض ہے کوتاھی. کرتا ے, اس باب ہیں اس کو تارپخی 
عواسل کی کارفرمائی ہے بحث کرلی ھوگی اور استعمام و تعہم 
ہے گریز اور فتوی لوبیسی ہے اچتناب کرکے واقعات کا تجزبہ 
کرنا ھوا اور بھر جو صورت حال ابھرے اسے بلا کم و کاست 
پیش کرنا ہوگا, ھمارے اسلامی مورخوں لے ان اصولوں کو کس 
طرح برتا ے اس کی چند لمایاں مٹثالیں حاضر خدمت ں تاکھ 
اصولوں کی خشک بحث ہیں دل چسہی کی کگجھب نمی پیدا هو . 


سیرت بوی اور صدر اسلام کی تاریخ پر هزارھا ھزار کتاہیں 
اب تک دلیا کی سختلف زبانوں ہیں لکھی جاچی ہیں اور بقول 
سارگولیتهە سیرت نگری کا یه سلسلئزریں کبھی ُوٹنے ولا 





(ں مثال ور طور پر مولانا مودردی نے خلافت و ملوکیت ؛ 
ص ام یرم ہیں حضرت ولید بن عقبہ اموی کی شراب وشی کی روات 
ہیں البدایة و النہايه جلد ے ص هه, اور الاستیعاب ء جلد دوم 
ص مہ کے علاوہ محدثین کرام بخاری٠'‏ سسلم اور اہو داؤد 
کے اہواب بر شراب کا حوالہ دیا ے اور پھر ساری بث میں حافظ 
بن حجر کی فتح الباریء علامه بدرالدین عینی کی شرح بخاری ؛ 
امام ووی کی شرح سسلمء ابن قدامہ کی المغنی اور الشرح الکبیر 
کا حواله تو خوب دبا ے لیکن اس سلسله ہیں طبری وغیرہ ىورخین 
کی ان روابیات ے صرف نظر کر لیا جن ہے ان کی ہرأت معلوم 
موتی ے . سلاحظه ھو طہری؛ تاریخ ؛ قاھرہ ہبہورےء؛ چمارم 
ص ے۔ھےم؛ ابن خلدون؛ تاریخ؛ بروت ہ۵ورء اول ص وںرم؛ 
دوم صے۔ہظ, م؛ ابن اثیر؛ الکّمل فی التاریخ؛ بیروت ۵و اء؛ 
سوم س'۱۱۹۶م, مفغصل بعث کے لئے ملاحظہ ھو موری کتاب؛ حضرت 
ولید بن عليه اسوی؛ سیرت و شخصیت ؛ زیر طبع؛ رہ۵٣‏ و بابعدال 
لیز ملاحلہ ہو مولانا اکبر آبادی ء عثمان ذوالنورین ؛“ ص ملنلپوب 


تک 


نہیں'. جن مورخین نے صدر اسلام یا سیرت نبوی کے گسی ایک 
پہلو ہے کلام کیا ہے ان ے کچھ زیادہ گل شکوہ نہیں کرذ 
ان کا سطمحنظر؛ مقصدقلم اور جولان کہ فکر و نظز جدرد ے 
لیکن جن حضرات نے سرت نبوی یا صدر اسلام کی تاریخ کو 
اپنی قلمسی کاوشوں کا مدان قرار ديا ہے ان ہیں ے بیشتر 
کے یہاں افراط و تفریط نظر آتی ے,. اکثر و بیشٹر سیرت 
نار ابتدائی مآغخذ ہیں ے دو تین یا چند ایک کو زیادہ ے زیادہ 
بنیاد بناکر پوری سیرت لکھب ڈالتے ہیں , مثلا عربی ہیں ید حہین 
ھیکل کی حیاق چد مواد کے ناقصں اور خام مطالعه پر سونی سے . 
اس میں زیاده تر ابن ہشام سے استفادہ کیا گیا ے. کہیں کہیں 
خلا کو ہر کرئے کے ابن سعد اور طہری اور ال غال واتدی ے 
پیوند کاری کی کگئی ے. بعض بہاحث اصل باغذ کی طرف رجوع 
کئے بغیر چند انوی کتابوں بالخصوص ڈرسنگھم اور ولیم میور 
وغیرہ کی ک'تابوں ہے ہو بہو لئے گئے ہیں۲, اردو ہیں مولانا 
ادریسں کاندھلوی کی سیرت٣٢ء؛‏ مولانا عبدالروت داناہوری کی 
اصح السیر'ٴ اور متعدد دوسری کتاہیں اسس افراط و تفریط کی لمائندہ 
ہیں, مولانا سید ابوالحسن علی لدوی کی عربی کتاب السیرة النبوبہ 
اور اس کا اردو روپ لبی'رحمت اسی زمرہ میں آتا ے* . 
انگریزی میں بیشتر کتابیں جیسے وائشنگٹن ارونگ ٤‏ ڈرمنگھم ؛ 





() مارگولیتھہ ؛ يد اپنڈ دی رائز آف اسلام؛ لئنن .۹ء 
ص رر دھاچە, 

()) چد حسین ھیکل؛ حیاة ید؛ قاھرہ نں‌برء, اس موضو 
پر مرکز دراسات اپشیائے غربی کی ایک رزیسرچج اسکالر مس طیبهہ 
سرین کام کر رھی ہیں اور وه ان کے ایم فل کے مقالہ کا 
خاص موضوع ے. یز ملاحظهہ هو انٹوئی ولپسلز وآموو7[] )40101٥‏ 


(اؤمسبەد/ا ۴ہ رمبلہ+و ما ع6٤4‏ بب ایز ٤‏ ؛ لائیٹن ہےےء 
م۹ و بعد 


(م) ید ادریس کاندھلوی؛ سہرت المصطفیء دہھلی . .ہورء 
(م) عبدالرؤف داناپوری؛ اصح السیر؛ گراچی ےن۹ ء. 
(ی) ہذکورہ الا 


۸۰ 
اظطہر حمین؛ اور پدعلىی وغیرہ کی کاہیں١‏ عیرتی مواد کے ثاقص 
مطالعه اور ا مکمل استفاده پر مہئی ہیں . یہ فہرست بہت طویل 
ے٠‏ لیکن چند ایسی کتاہیں بھی لکھی گئی ہیں جو ان کے 
سصنفین کے زمائے ہیں شستیاب مکمل مواد ہر مبٹی ہیں. ان ہیں 
علالہ شبلی تعمالی کی سیرت البنی؛ مارگولیتھبں اور ولیم ميور کی 
لائف آف عد؛ میکسم رودنساں کی ىد اور مٹگمری واٹ کیک 
چد ایٹ مکہ اور ید ایٹ مدینہ لمائندہ؟ مثالیں ہی . ان میں ہے 
کسی پر کم از کم 7 الزام نہیں لگایا جا سکتا کہ مصادر و 
ماخذ ہیں ے کسی ہے بھی ان کے مصنفین نے ہے اعتناثی ہرتی 
ے. بہ دوسری بات ے که ہذکورەہ مستشرقین نے مواد کے انتخاب؛ 
شی اور تجزیه کے اصولوں ىی رعایت نہیں رکھی ہے جس کے 
نتیجه ہیں ان کی تشریح و تعبیر غلط؛ تصوبرکشی اور عکاسی 

خراب اور ثعائج کا استخراج جالبدارائه هو گیا ے. 


ان ہیں ہے اکثر و بیشتر خلافت راشدہ کے دور اول بعنی حضرات 
خی اہوبکر و عمر رضی اہ عنہما کی تاریخ کے ضمن میں اگرچہ 
ود مورخین غصوصا سسلم مورخین کو کیا هو جاتا ے کہ وہ 
حضرات شثمان و علىی رضی اللہ عنمھا کی خلافت کی تاریخ لکھتے 
ونت غالهہ جنگی ؛ باھمی اختلافات؛ بغاوت اور سیاسی اہتری کے واقعات 
ہیں الجھب کر باتی دوسرے حقائق اور تاربخی پہلووں ہے صرف 





(ا) ڈرسنگھم؛ 61بت ھظ گ٥‏ ءإز]؛ انگریزی ترجمہ لندن ,مور ؛ 
راشنگٹن ارونگ ؛ ‏ عرہرور[ی۷ گر وإزع لندن ہے, رہ ؛ اطہرحسین ؛ 
ہہإ: :2۷1 و زز 4×“ 74۶:ہ :ہ٢۷(‏ ؛وزرومط؛ نممئی ےڈەورم ؛ 
چد علی ؛ رورزموط ‏ بر ا یپپپورزپیز ٤‏ لاھور ۱۹۳۲ء . 
(( ولیم میور؛ لائف آف ید ؛ ایڈنبرا ۳۳ء ممکسم روڈنسان ؛ 
چ؛ انگریزی ترجمه؛ لان ہےہر؛ مونٹگمری واٹ؛ بد ایٹ مکہ؛ 
آکسفورڈ بذدورےء؛ چد ایٹ مدینه؛ آکسفورڈ ۱۹۵۵ء, 


۸ 


نظر کر لیتے ہیں. یه بک طرفه تاریخ نگاری دراصل صرف سہل 
اناری کا نتیجه ے جس کا غالبا ایک سببی یه هھوتا ے ‏ ”لہ 
عام تاریخی ماغذ ہیں تاریک پہلوؤں پر کافی ہے زیادهہ مواد 
سل جاتا ہے جبکه روشن پہلوؤں کی تلاش اور اس پر مہنی مواد 
ى جستجو جوئے شیر لانے کے مترادف معلوم ھوتی ے جس کے 
لئے تاریخ کے یه فرفاد کوھک5ی بر آبادہ نہیں ھہوتے۔ ایک 
سہب تاریخی شعور اور فی ترییبت کا فقدان بھی هوتا ے کہ 
وه عام کتابوں کے علاوه دوسرے تاریخی مآخذ ے واقف نہں 
ھوتے ۔ اس سے بدتر صورت حال اەوی خلافت کی تاریخ کے ضمن 
مہیں نظر ای ے . ہیں یہاں اہوی خلفاء ادر اھم شخصیات کی 
سیرت نپویسی کے انداز اور زاویة قلم پر بحث نہیں کرونػ کہ 
وه ایک دوگرا بسثله ے بگر جماں تک مواد کا تعنق ے یه 
یک 
فراھسی کی کوشش ھی نہیں کی جانی ورنہ گلشن میں علاج تنگی 


داماں 8ی ے. چند مثالیں ور ائے عبرت و نصیحت حاضر ہیں 


ہلا خوف ترد یا۔ و ملاہ بی کہا حا سکتا ے‫ کہ مکمل مو اد 


اردو میں مولانا سعید احمد اکبر آبادی کی عیرت الصدیق اور علامه 
شبلی نعمانی کی الفاروق١‏ ان کے عہد میں دسنیاب مکمل مواد پر 
مپنی کتابیں ہیں. عربی اور انکریزی میں ابھی تک اس پایہ کی 
کتابیں نہیں لکھی گئیں . جہاں تک خلفائے سویم اور چہارم ک 
تاریخ کا تعق ے اھی تک اك کی صحيیح سوانح یا ان کے 
دور کی مکمل تاریخ نہیں لکھی گئی . مولانا اکبرآبادی کی عثمان 
ذوالنورین خلیفه سوئم کی سرت اور ان کے عہد کی ناریخ کے 
سلسله میں ایک اچھی اور کاسیاب کوشش ے اور بیشتٹر دستیاب 
مواد پر حاوی بھی لیکن ابی بہت سا مواد ان کی گرافٹت سے 
باھر ره گیا٢‏ , حضرت على پر جتنی کتابیں اب تک لکھی گئی 





)( یھ دونوں کعابیں والٹر تیب ندوة المصنفین دھلی ے6۴۹۵ اور 
دارالمصنفین اعظمگڑھ ٦۹۵؛عء‏ کی شائم کردہ وں۔ 
)۲) مذکورہ ہالا 5 نیز ہلاحخله هو طے حسین ؛ عثمان صرف 


تاریخ کی روشٹنی میںء اردو ترجمه عبدالمجید لعمانی ! بمبئی (غیر مورخه) 


7 
ہیں وہ ان ک مداح ہیں ہیں یا ان کے دفاع میں اور ان دونوں 
نقطۂ نظر ے ان کے مصنفین کے مکمل مواد پر گرفت کی گواھی 
نہیں دیتیں'ا. ستشرتین میں ولیم میور؛ فلپ هھٹی؛ جرجی زمدان 
وغیرہ اور مسلمانوں ہیں طد حسين؛ ابو نصر عمر؛ اطہر حسین؛ 
امیر على اور اہ سعيین الديین احمد ندوی اور متعدد حضرات ہے 
ناکمل سواد پر پھهروسه کیا ے؟٢.‏ ان ہیں ہے ببشتر مواد کے 
انتخاب؛ تنقیح اور تجزیه کے ضمن ہیں بھی غام نظر آنے ہیں . 
وه عموما اپنے مسلكی انکار؛ جماعتی تعصہات اور ذھنئی تحفظات کے 
تحت لکھتے ہں ارر اس کے نتیجه ہیں ان کا انداز نگارش و 
پیشکش معروضی نہیں رھتا, مولانا مودودی مرحوم کی خلافت و 
ملوکیت اسلامی تاریخ کے ایک اھم سیاسی ادارے بعنی خلافت 
کے ارتقاع؛ تبدل اور زوال نے بحث کرتی ے. لیکن وه بھی 
ناسکمل اور یکطرفه مواد پر تکیہ کرنے کا گله کرتی نظر 





(ك) حضرت على پر بعضں کتابوں کے لئے سلاحظھ هو عمر ابوالنصرء 
خلفائے چد؛ یروت حمٍعبرےء؛ فقوش؛ رسول نمیر جلد ٭, ؛ طہ حسین؛ 
الفتتذ الکبریل ؛ دارالمعارف قاھرہ (غیر مورخه) جس کا اردو ترجمہ 
عشمان و علی کے نام ے شائع ہوا ے !۱ پیام شاہجمانہوری ؛ علی اور 
اذ کی خلافت؛ لاھور ںبرء؛ عمر ابوالنصرء؛ علىی اور عاثشه ؛ 
اردو ترجمه شیخ ىد احمد ہانی پتی؛ لاھور بہورے؛ طدہ حسن؛ 
على تاریخ اور سیامت کی روشثی ہیں؛ اردو ترجمہ از عبدالمجید 
نعمانی؛ قوسی لائبریری دالیاؤل ؛ قاضی اطہر مبارکپوری؛ على و حسین 
مکتبد دائرہ مليه اعظمگڑھ (غیر مورخه) ؛ عبدالواحد چد بن عبدالاحد 
تمیمی؛ غرر پلحکم و درر الکلم؛ اردو ترجمہ مسمی' بہ رہبر کامل ء 
کتب خانه اسلامی لاھور +رورء ۔ 

(م) ملاحظه ھو: ولیم میور ' ام اوزأە) 7:۴ بیروت ۹۹۳ر ٭؟ 
فلپ ھٹی ٤‏ ۰ط٥4‏ ءا /ہ زاوآ ۲۶ا5 4 یویارک ر۹۵ ء ؛ جرجی زیدان؛ 
تاریخ التمدن الا سلامی ء قاھرہه پم.۹رء؛ طد حسہن؛ مذکورہ بالا؛ 
اطہر حسین؛ دی گلوریس کیلیفیٹ؛ لکھنڑ ہرے۹٤ء؛‏ سید امیر علی: 
مذکوره بالا؛ شاہ معین الدین احمد ندوی؛ مذگورہ بالا۔ 


اتی ے١,‏ مولانا مرحوم کا نقطه نظر یہ ہے کہ اسلامی خلافت 
کے دلیاوی ملوکہت ہیں ہدل جانے کا نقط آغاز حضرت عثمان کے زمانے 
کے نصف دوم ے ھو!ا؟, اول تو سولانا سرحوم کا یہ ثقطه نظر پہلے 
ے سوچے سمجهھے خاکہ و نظریة ہیں رنگ بھرنے کے مترلااف سے . 
دوم یه که سمولانا نے اپنے دعوے کی دلیل میں وه تمام واقعات 
و روایات اور اغیارات جمع کر دئے پں جو ان کے نقطهھ نظر 
کی ترجمانی اور ان کے نظریه کی تائید کرتے ہیں اور ان تام 
روایات و اغخبار اور واقعات و حقالق گو نظر الداز کردیا ے 
جو ان کے أنقطه نظر سے متصادم ہیں. مثاڈ حضرت عثمان کے 
عمال ہیں حضرات ہروان بن حکم اموی؛ ولید ؛ن علبيه موی اور 
عبداقہ بن سعد بن ابی سرح عامری کے بارے میں ان کی نقل کردہ 
تمام روایات نہ صرف یکطرفہ ہیں بلکہ نامکمل معلوسات پر مبنی ہیں٣‏ . 
اس کا نتیجدة بہ نکلا که مصنف اور تاری گو جو صورت نظر آئی 
تصوبر نظر آئی . خلافت و ملوکیت دراصل سواد ہے متعلق تینوں 
اسولوں بعنی کامل مواد کی تلاِش و تدوین ؛ تتقيیح و تہذیب اور 
تحایل و تجزیة کے سعیار ہر پوری نہیں اترتی بلکه وە پہلے ے 
طے شدہ نظریه کے تحت تاریخ نویسی کی نمایاں ہثال نظر آتی ے . 


تمعام اموی اور عباسی خلفاء اور ان کی عہد کی تاریخ نگاری 
کے باب میں اکثر و ببیشتر مورخحین کا پہی حال ے کہ وہ تام 
دستیاب مواد قلاش نہیں کرتے؛ نھ اپنے تلاش و جع کردە مواد 
کا صحیح انتخاب اور چھان پھٹک کرتے ہیں نہ ھی اس کی صحیح 
تحلیل اور معروضی تجزیہ کرتے ہیں مثالوں ے بات بہت طویل 
ھوتی ے اس لئے ناقصس مسثٹفین و مورخین کے تکلیفدہ ذکر 
کو چھوڑ کر چند کىل مورخین کا حواله ديینے پر اکتفا کرتا 
ھوں تاکہ بات واضح ہو جائے. ولہاوزن کی عرب کنگڈم اینڈ 
ای فال؛ ڈینیل سی ڈیئیٹ کی مروان بن عد اور جزیہ اور اسلام؛ 


)0 ملاحظه هو حاكيه و 
()) مڈذکورہ بالا ۵۴-۱.۵ ۔ 
(۱) مذگور بالا سص ور-و۔ 


۸۳۲ 


ڈکسن کی اموی غلافت؛ فاروق عمر کی عباسی خلافت اور ٭باسمی 
انقلابٴء؛ مواد کے اععبار ہے عمدہ کتابیں ہی١‏ . ان کی بعض تعبیرات 
اور تشریحات ے اختلاف کیا جا سکتا ے لیکن ان پر تاریخ ویسی 
کے اصولوں ہے غفلت برتٹے کا الزام نہیں عائد کیا جا سکتا , 
مولانا شبلی کی الغزالی اور المامون ؛ سید سلیمان ندوی کی خیام٢‏ 
اور بعض دوسرے اھل قلم کی کتابیں مواد پر گرفت؛ اس کی 
تنقیح و تجزیہ کے لحاظ سے نمائندہ کتابیں ہیں , بيه تصائیف کسی 
اور نظر ہے سعيار نظر پر کھری نه اتریں تو اور باتك ے 
ورنہ مواد ہے متعلق اصولوں کے لحاظ ے وه اپنے عہد کی عمدہ 
تاریخی کاوشیں ہیں ۔ 


اسلامی تاریخ نگاری ہیں تاریخی عناصر و عوامل کی کارفرمائی 
کو اکثر یا بڑی حد تک نظر انداز کیا جاتا ے 00 ھمارے مشرقی 
ہمورخین ان کو دانسته یا نادانئیته خاطر میں نہیں لائے۔ تاریخ و 
ادب کا ھر سنجبدهہ طالب علم پخوبںی جانتا ے که موروثی اثرات؛ 
خاندانی ہپس منظر؛ ارد گرد کا ماحول؛ حالات و زمانے کے انثلابات؛ 
واقعات و حوادث کے محسوس و غیر محسوس ١۔ہاب‏ و علل ؛ 
شخصیات و ابطال کے منفی و شثبت ائثرات ٠‏ قوائین قدرت یہان تک 
که فضا ہیں گردش کرنے ولل بہت سی غیر مرئی اشبماء اور 
خبالات و نظربات معاشرہ کی تعمیر و شکست ہر اثر انداز هوتے 


ہی ۔ اس لئے تاریخی عناصر یی کارفرسائی اور اثر انگیزی سے 


سجہہجے مت 

() ولہاوزن؛ ]ا۰ء ئز پہرو 01 106 ؛ لنن ہےوضاے؛ 
۸۷/۸۷۰۸٣‏ ۵۰ 7۷۳۰۰۰۰ ا0ا .2 اعنسەط ؛ ہی ایچ ڈی متاله 
ھارورڈ یونیورسٹی ۵ئ 1٥٥فادا‏ راتا م۷ ہ7ا(ط 1م ممز مرح ٢۰‏ 


کممبرج ,۱۹۵۰ء ! مھ 4.۸7 ۰ ,۵افااونله٥)‏ ۹4م(رہموتا ت را7 لندن ےو اے ؛ 
فار دق غمر ٢‏ ۱۰واوزا٥)‏ /ازیوطؤ) : لندن 
ببروت رورےے, 


(0) مولانا شبل نعمانی؛ الغزالی؛ اعظمگڑھ ہدور ٠ء‏ المامون ء 
اعظمگڑھ ےن۹١‏ ء ! سید سلیمال لدوی) خیامء اعظمگاھ' ما 


0ٍ 


ے۹۹ ۱ء ؛! طبعیۃ الد عوة العہاسی؛ 


نه تو انکار کیا جا سکتا ے اور لہ گریڑ, مگر اعلامی تاریخ نگاری کا ایک 
بڑا الميه بالخصوص مشرق ہیں یہی رهھا ے کہ ابھی تک تاریخی 
عناصر و عوابل کی کرفرمائی اور اثر انگیزی کو یکسر ئظر انداز 
کیا جاتا رھا ے . یه کہنا مشکل اور شاید جوکھم کا کام سے 
کكە اس خامی کا سبب فنی اور ثاریخی شعور کا فقدان ے یا 
روایت پرستانله ذھن کی گلکاری , تاھم يہ بڑی بھیانک حقیقت 
ے که اس قتئی خاناری کے ننتیجه میں تاریخ اور بہت سی 
اسلامی شخصیات جو اپتے جوھر کے اعتبار ے عاایم و کہيیر تھیں 
بسخ و مطعون رنگوں ہیں پیش کی گئيں. اور اس سے بڑاالممہ 
یھ ے کهە ابھی تک اس مسخ شدہ تاریخی مواد کو فخریه 
اسلامی تاریخ کا جاتا ے اور اپنی ابتدائی تاریخ اور اس کی 
عظیم و جلیل شخصیات ہے جو ھر لحاظ ہے قومی اور اسلامی ابطال 
ہیں کم از کم ہے نمازی اور گریز ورنه اکثر و بپیشتر حالات میں 
نفرت و بہیزاری کا رویه اپنایا جاتا ے, سرت نویسی یا عہد نبوی کی 
تاریخ پر بلاشبہ دنیا ہیں سب ہے زیادہ لکھا گیا ے لیکن معدودے 
چند کتابیں ھی ایسی یں جن ہیں تاریخی عواہل اور عناصر کی 
کارفرسائی کا لحاظ رکها گیا ھو, محض قبل از اسلام عرب دنیا 
کی حالت زار+٭ دگرگوں اور زوال پذیر سماجیء معاشی اور مذھبی 
حالت بیان کر دینے اور رسول اکرم صلى اللہ عليه وسلم کی سماجی 
اصلاحات اور تعمیری کارناموں کی کھتوئی یا تعریف و تحسین کر دیئے 
ہے لھ سیرت لویسی کا فریضهہ انجام بانا ے اور نه تاریخ اسلامی 
لکھنے کے تقاضے پورے ہوتے ہیں,. ببشٹتر سیرتوں ہیں بيه دو الگ 
الگ موضوعات ہوتے ہیں جن میں باہمی ارتباط و تعلق کا فقدان 
ھوتا ے . بثیت سسلم ھعارا ایمان و عقیدہ ے کہ اس کارخان قدرت 
ہیں سب کچھ ايمائے خداوندی ہے هھوتا ے لیکن اس کارخانۂ 
اسباب و علل میں مرضی و بنشائٗے الہی یوں ہے پردہ و ہے حجاب 
ظاھر نہیں ہوتی؛ وه تاریخی عذناصرء قدرتی اباب اور انسانی 
عوامل کی صورت ہیں جلوەگر هھوتی ے. عہد زنبوی کی اسلامی 
تحریک ؛ مذھبی تبلیغ ؛ تشکیل معاشرہەء تعمیرامت اور قیام حکومت 
اور وجود رباست کے بس پشت کارفرنا تاریخی عناصر و عوامل 


۸۹ 


کا تجزيه گرا ہوا جب هم عہد لبوی کا صحیح تاریخی تناظر 
ہیں تجزیہ کر سکیں کے. پہی طریقۂکار اسلامی مورخ کو غلفت 
اسلامی کے تیٹؤں ادوار کے ضمن ہیں بھی اپنانا ضروری سے . سیاسی 
امور ہیں ردہ بغاوتوں کے اسباب ء دائرہ عمل اور اثرات؛ فتوحات 
عرب و عجم؛ توسیع خلافٹٰ اسلامیھ ء تنظیم حکومعت و ربامنت ؛ 
تعمیر و توسیع ثقافت اور دوسری متعدد چیزوں کا بے لاگ تجزبە 
کرنا لازنہی ے. پھر اسلاسی معاشرہ می عرب و عجم کے اختلاط؛ 
اس کے اثرات؛ اور اسلامی معاشرہ کی سختلف ملکوت اور خطوں 
ہیں تشکین اور تعمیر کا جائرہ لیٹا چاہثے . اتتصادق میدان ہیں 
دولت کے حصول و افراط؛ اس کی گردش و ارتکاز؛ معاشی طبقات 
اور ان کے تصادم و تعلق اور ارتباط کا تجزیيه اس عہد کو 
سمجھنے کے لئے از ہس ناگزیر ے ۔ اس ضمن ہیں چند مثالیں 
بڑی دل چسهی کا باعث ہوں کی جو گذشته اصولوں کی خشک 
بہثی کی دلنشیں تشریح و تعبیر کریں گ. 


عہد نبوی اور دور خلافت راشدہ میں اسلامی ریامت کے 
قیام و توسیع ہیں غزوات و سرایا کا ذکر عموماً ضرور کیا جاتا 
ے لیکن ان کے پیچھے کارفرما ٹاریخی عناصر کے تجزیہ و تحلیل 
سے عام طور ے کوتاھی بصسھی کی جاتی ے. سسلم اور مشرقی 
بورخین عموىاً اس ہیں مادی اسباب کی کارفرمائی ہے صرف نظر 
کرکے روحانی اسباب و علل ہر ضرورت ے زیادہ اور کبھی کبھی 
بیجا زور ديیتے ںی جبکہ ھمارے سستشرقین روحانی اور اغلاقی 
اسباب و عواہل ہے گریز کرکے صرف مادی اسبابب کو کارکر 
اور ہشکلکشا قرار دیتے ہیں. يہ دونوں نقطة نظر افراط و تغربط 
کا لموله ہں١۔‏ اصل به ے کھ روحانی اسباب اور مادی عوامل 
دونوں نے شاند بشائد کام کیا تھا اور ان کے نتیجہ میں پہلے 
جزیرہ نمائے عرب اور پھر اس کی ببروئی د یا میں اسلاسی حکوعت 


() مثال کے طور پر ملاحظہ هو ولیم میور کی خلافت 
و شغیزہ ۔ 


م 


قائم ہوئی تھی , سبتشرقین, ہیں مونٹگمری واٹ اور فرانیسکو جبریٹلی 
(القہ5وو. سڈ اور مسلمانوں میں علامهہ شہلى اور شعبان جیسے 
مورخوں نے اس حقیقت کو سمجھها ے اور دونوں قہم کے عوامل 
کا تجزیةہ کرنیے کی کوشش کی ے١.‏ ردہ بفاوتوں پر مستشرقین کے 
تمام سباحث عموباً ان کی تفریط اور روحانی اسباب ے لاعلمی یا 
انکار کا گله کرٹتے نظر آتے ہیں . اسی طرح فتوحات اسلامی کے ضمن میں 
مسلم سمورخوں کے یہاں مادی اسباب ہے انکار کر نے کا رججان, نظر آتا ٭. 
بہر کیف اصل یہی ہے کہ دونوں طرح کے اسباب و علل کا صجیح تجزیه 
کئے بغیر ان اہم تاریخی حقائق کا صحیح تجزیہ ہم پیش نہیں گر سکتے . 
صحیح تاریخ نویسی کا فریضه اسی صورت ہیں پورا ھوکا جب ان دونوں 
عناصر و عوابل کا معروضی مطالعهہ پیش کیا جائے . 


خلیفہ سوئم حضرت عثان رضی الہ عله پر عام طور ے 
خویش پروری اور اقربا نوازی کا الزام لگایا جاتا ے کھ انھوں نے 
مشہور روایات کے طابق اپنے امزہ کو بڑے بڑے انتظانی عہدے 
دئے اور سابقین اولین کو نظر انداز کیا ۔ مورخ کے لئے یه 
ضروری ے کە وه اس حقیقت کا بتہ لگائے کہ ان کے کل عمال 
کتنے تھے اور ان میں ہے حضرت عثمان کے اعزہ و اقارب کتتنے 
تھے ؟ ان عزیزوں ہیں ے کتنتے ان کے پیشروؤں کے مقرر کردہ 
تھے اور حضرت عثمان کے اپنے مقرر کردہ کتنے عمال تھے . 
ان کی تقرری صلاحیت و لیاقت کی ببیاد ہر ھوئی تھی یا محض 
خویش ہروری کے سبب. ان عاملین عشمانی کا طرز عمل کیا تھا 
اور حکوست و رباست کو ان ے کتنا ثقصان یا فائدہ پہونچا ؟ 
ان سوالات کا جواب معلوم کئے بغپر محض روایات کے عام بیائات 
کی بنیاد پر خویش پروری کا الزام لگانا اور قبول کرنا مورخانه 
دیانتداری نہیں ے. ایک تحیلی تجزیه ے معلوم هھوتا. ے کہ 


() ملاحظه هو فرانسسکو جبریٹی ؛ زرەوان۳ ر1۱ اتد ۱م 7د۸۷ 
سصلیز ۶و لندن ہورع ؛ مونٹگری واٹ؛ چد اپ مدینغ؛ ص .۰٣م‏ ؛ 
شبلی نعمانی ؛ سرت النبی؛ اول صس ہ۔ے٦,‏ 


۸۸ 


تقریباً چالیسں بڑے ععال ہیں ے حضرت غعثمان کے عزیز صرف ہائچ 
تھے اور ان سں ے صرف دو عزبزوں کا تقرر حضرت عثمان نے 
کیا تھا باقی ان کے عظیم پیشرووں کے زمانے ے اپئے عہدوں ہر 
فائز چلے آرے تھے . ان میں ے ایک حضرت ولید بن علقيه اہوی 
کا تقرر عہد صدیقی اور فاروقی ے سسلسل چلا آرھا تھا, حضرت 
عثان نے ان کو جزبرہه کی گورنری ہے کوفه کی گورئری ہر 
ستقل کر دیا تھا_۔ همارے جدید مورخین نے عام طور ے اس 
پر بڑا شوروغوغا برا کیا ے . جبکھ طبری کا یه تبصرہ بڑا 
معنیٰ غخیز ے که عوام ان کے حامىی اور خواص و اشراں 
ان ے مخالف تھے پھر طہری ھی نے ان کے خلاف اس سازش 
کا سراغ دیا ے جس نے بالآخر ان پر شراب نوشی کا الزام 
لگوا کر معزول کرایا تیا١(,‏ ایک اور عثمانی ءامل حضرت 
عبدات بن سعد بن ابی سرح کے بارے ہیں روایات ہے نتمجه اخذ 
کر کے يه تاثر ديیا جاتا ے کہ حضرت عمرو بن عاص سہمی کی 
ولایت مصر ہے سبکدوشی اور بعزولی کے بعد ان کی تقرری خویش پروری 
کا نتیجه تھی اور مصر کے خراج ہیں جو دس گنا محصول 
بڑھا تھا وہ گویا ان کے ظلم و جبر اور استحصال کا نتیجہ تھا٢‏ 
حالالکه جدید تحقیقات نے جو معاصر پیپری دستاویزات ہر مہنی ہیں 
یة ثابت کیا ے کھ يہ اضافه ان کے حسن انتظام کا صله تھا 
کہ ان کے ظلم و جبر کا عالیھ. دراصل انھوں نے درمیانی 
اجارہ داروں حو استحصا لی تھے کا واسطةه ختم کر کے کاشتکاروں 
اوو دوسرے مہحصول دھندوں سے براہ راست رابطهة قائم کیا تھا 
اور اس کے نتیجہ ہیں حکوست کا وہ ماليهہ جو اجائز طریثوں ے 
غیر مسلم اجارہ داروں کی جیبوں میں پپونچ جاتا تھا اب براہ راست 





() اس بحث کے لئے ملاحظهة ہو میری مذکورہ بالا کتاب . 
نیز عثمان ذوالئورینء ص مس( اور صض رربت۹؛ وا بعدام 


(ی) مولانا مودودی؛ خلافت و ملوکیت صہ, و بعد؛ غثمان 


ذوالئیودء ھی -۔۔ 


حکوست کے خزانے ہیں جمع ھونے لگا تها۱, مورخین نے حضرت عثمان 
کے عسال کے ث رر کی پالیسی کا صحیس تجزیہ نہیں کیا ورنە انہیں 
معلوم هوتا کہ ان کی پالیسی حضر عمر فاروق کی پالیسی ے 
ذرا بھی مختلفی نس تھی۔ ان سپ کا تقرر و تلسلسل ان کی 
صلاعیت و لیاقت کی ببیاد پر هھوا تھا جس ہے جلید مورخغین کو 
بھی جرات اختلال۔ نہیں٢‏ . خلیفه سوئم کے احتیاطہ و حزم کا یه 
امتھاز ے کم انهیں نے اپنے سوتیلے فرزند کو نااھلیت کے سب 
عہده دينے ے انکار کز دیيا تھا٣‏ اور اپنے ایک عزیز کے متہم 
ھونے کی بنیاد پر خلیت میں ملاقات ے روک دیا تھا٣‏ حضرت عثمان 
پر عسوماً بہت لے دے کی گی ہے اور ان کے غلاف الزامات 
کو بہت شدو مد ہے دعزایا جاتا ے مگر ان کے کردار و عمل 
اور پالیسی کر بارے ہیں ثبت روایات کا ذکر عموماً حنف 
کر ديا جات ے. اس سلسله ہیں صرف ایک اور شہادت . اور 
وہ شہادت ے صحابی جلیل حضرت عبدالقف بن عمر رضی اللہ عله ک . 
انھوں نے ایک بار لوگرں کو سخاطب کر کے خدا کی قسم کھاکر کہا 
تھا "عثمان نے تمام وھی کام کئے تھے جو عمر نے کے ؛ عمر کے درے 
سے تم ڈرتے تھے اس لٹنے تمہیں جنبش لب کی بھی اجرأت لہ ھوئی, 
عثمان نرم غو تھے اس لئے تم نے ان کو ققعل کر ڈالا٭*)“ , 
اس تسم یی صدھا مشلیں خلافت اسلامی کے مختلف ادوار ے پیش 
کی جا سکتی ہیں جو مورخین کے ظالمانہ انتخاب موادء چانہدارانہ 
طرز نگارش اور متعصہانه تدوین روایات کا تثبوت فراھم کرتی ہیں . 





)6 ڈیلیٹ ؛ جزیہ اور اسلام (انگریزی) صص ہے 

(مطؿ) خلافت و ملوکیتء اص وا رو عو 

(۳) عثمان ذوالنورین؛ ص ہرم حاشیہ , بحواله طہری ؛ 
چہارم صضص ,سم اور ابن ائثیرء الکاملى؛ جلد سوم صن ہر 

(م). مذکورہ بالاے ۱ 

(وخ ابن عبدالبر؛ الا ستیعابء جلد اول ص ہےم ؛ عثمان 
ذوالٹورین صس .م. ۱ 


۹۰ 


ماخذ و مصادر کی تلاش رو جستجو؛ روابات کی جمع و 
فراھمی اور سواد کے انتخاب کے بعد مورخ کے لئے یہ بھی لازمی سے 
کھ وہ راوبوں؛ ناقلوں اور اخباریوں کے ذھنی تحفظات ؛ قوائلی 
مہلانات اور فکری رجحانات کا بھی پته لگائے ارر تعصب و تحفظ 
ذھنی کا عنصر سمجهە بوجھە اور حذف کر کے ان کی روایات کو 
قبول کرے ورنه اس کی تاریخ لویسی دیانتدارانه اور نقطھ نظر 
عروضسی لد هوگا, جیسا کہ سب کو معلوم ہے کھ اسلاسی 
تاریخ کے تقریباً تعام سوجود مصادر عہد عباسی کی بیداوار ہیں 
اور_ ان کی غالب اکثریت تین بڑے عراتی امصار اور اسلامی 
مرا کز علم و دائش۔ دوفە؛ بصرہ اور پغداد میں وجود میں آئی 
تھی, چونکہ یہ ہراکز اموی دشمن تحریعات اور دیلانات کے اڈے رے 
تھے اور پھر بعد ہیں عباسی خلافت کا قیام وارتقا اہىوی غلافت 
کی سخالفت؛ نفرت اور عداوت کی پنیادوں پرھوا تھا لہذا عباسی عہد 
کے مورخوں؛ راویوں اور اخباریوں نے اآىوی دشمن رجحانات و خیالات 
کو نە صرف اپنی روایات و اخبار ہیں جگه دی تھی بلک وہ پوری 
اموی خلافت کا مطالعه اسی معاندانہ نقطهۂ نظر ہے کرتے ہیں١۔‏ 
عباسی خلفاء اور ان کے سیاسی شر قاء کار شیعه اور خوارج ہلکہ تمام 
اموی دذشمن عناصر نے اپنے سیاسی مصالح کے پیش نظر اموی غلافت 
کو غیر اسلاسی اور مخالف سنت نہوی قرار ديیا تھا ورنهہ وہ 
اپنے خروج و انقلاب کا کیا جواز فراھم کرتے, یه تاریغ یىی 
ستم ظریفی ے کھ اس نے عباسی خلافت کو اموی خلافت کے 
مقابله میں زیادہ غیر اسلامی اور دور از سنت نبوی ابت کیا. 
بر لوف اموی سخالف عناصر نے اپنے خیالات و افکار کا اس 
لو مد کے ساتھب پرچار کیا کہ بعد کی نسلیں سچ مچ اموی 





() اس بحث کے لئے ملاحعظہ هو نثار احمد فاروقی؛ فرائز 
روز نتھال اور سعید احمد اکبرآبادی کی کتابوں کے مقدسیے ‏ یز 
عبدالعزیز دوری کا مضمون جو شامل ے کٹاب م٢‏ ۸4٭٥‏ دہ۷ہا:زل 
اد‌ەت 6ا04/١‏ مرتبہ برٹارڈ لیوس اور هی ایم ھولٹ؛ لن م٘ہورء 
ہیں؛ پیز اس ککتاب کے بعض دوسرے مضامین , 


گج 


غلانت کو یر اسلامی اور انىوی ابطال کو خالصں دنمادار اور 
دین 2 بیگانه سمجھئے لگیں , ابتدائی ۔راویوں میق آبو مخنفء سیف 
بن عمر اور سدی قباٹلی عصہیات کا شکار تھے. ان کےر معاصر اور 
یم معاصر روابان گرام جیسے هیثم بن عدی ؛ مدائئنی؛ کلبی ؛ 
ابن الکلھی؛ سری؛ عمرو بن شبه اور متعدد دوسرے قبائ لی تعصبات ؛ 
نھنی تحفظات اور اىوی مخالف رجحانات ہے عاری لہ تھے , 
ابہوی مخالف فضا اننی شدید تھی که اگر عوانة بن الحکم اور 
بلاذری جیسے مورخوں اور راویوں نے امویوں کے بارے ہیں کوئی 
کكلعڈگ خيیر کہھ ديا تو ان پر انوی نواز روایات گھڑنے کا 
الزام عائد کر دیا گیا , حالانکہ ان کی بیشتر روایات اپنے زمانے 
کے تاریخی رجعائات کی حامل اور فکری نظریات کی آئینه دار ہیں٢‏ 
پھر طرفه ستم یہ که ان راویوں نے جن اخباریوں اور ماغذوں 
ہے روایات جمع کی تھیں ان ہیں زیادہ تر لوگ شیعی انداز فکر 
اور خارجی نتطۂ نظر کہ حامل تھے ظاھر ے کہ انھوں نے 
بہت سی روابات ایسی بیان کیں جو اەىوی مخالف تہیں یا ان کا زور 
ان روایات کے بمان و ثقل پر رھا جو تاریک پہلوؤں ہے متعلق تھیں. 
یه حقیقت مسلمه بن چیق ے کھ شیع اور خوارج خلفاء اسلام کے 
ھی نہیں پورے اسلامی معاشرہ کے دشەن تھے اور ان کے بمانات 
اور روایات میں اسلام دشمنی اور تعصب پوری طرح سرابیت کر چکا 
تھا, اس پر مزيید ستم یه ھوا کہ اصلىی تاریخی روابات و 
اخبار میں قصهہ گوؤں (قاص) اور دا۔تان طرازوں کی بازاری داءتا:یں 
اور کہائیاں راہ پاگئی تھیں جن کا حقیقت ہے کوئی تعلق نہ 
تھا, اس قسم کے طبقات ہیں جعل فریب ؛ من گھڑت اور خائه ساز 


() س٭ذکورہ بالا کتابیں بالخصوص نثار احمد فاروقی ء فرائز 
روز نتھال, نیز ملاحظه ھو؛ جوزف ہورووٹس کا مضمون نذکورہ بالا 
مار گولیتھد ء دہاز 4۲۵:۰ ہہ ۰ء۶ںءع ء کلکته ۹۴۳١+ھ۔‏ 

(م) ہذکورہ بالاء بحث ہر عوائه اور بلاذری . 

(م) قاص تحریروں کے لئے ملاحظهہ ھو عہدالعزبز دوری کا 
ہذکورہ بالا مضمون ؛ برئات احمدء ید ایئڈ دی جموزء نئی دھلی 
۹ے۱۹ء؛ مقمهةء عثمان ذوالنورین ؛ صض ۔ہرہےی 


۹٢ 


داستائوں کا می سک قاہل قبول اور رائچ الوقت تھاا, اس کا 
افسوس نہیں کہ ان قصہ گوؤں اور داستا تراشوں لے من گھڑت 
روابات پھیلائیں اور تاریخ میں داعل کیں ؛ افسوس و :رنج اس 
بات .پر ھوتا ے که ان ياوہ گوؤں کے الزامات .و اتہاملت کو 
سسلم مورخوں نے آنکھب بند کر کے قبول کر لیا اور :ان کو 
مستند و معتبر تاریخی روایات ک حیثیت ے اصل سکہ رائچ 
الوتت بنا دیا بہر حال اسلامی تاریخ لکھنے والوں کو ان 
روایات اور ان کے راویوں کے ذھنی تحفظات ؛ ملک میلانات ؛ 
قجائلی اور علاقائی رجحائات کا پورا پورا 'حاظ رکھنا ضروری ہے 
اور جب تک وه داله ے ب٭وسی اور مغز ے چھلکا الگ نہ کردیں 
و. صحیح تاریغی روابات کی اصل تک نہیں بہونچ سکیں گے اور 
محیح اسلامی تاریخ لکھہ مکیں کے . 


اسی ے متعلق ایک اور مشکل امر ے؛ اسلامی مصادر ک 
علاقالیت ,پرستی یا خطه پسندی. جیسا کہ اوہر ذکر آچکا ے کگکھ 
ہمارے موجودہ تقریباً تدام مصادر عراق کے تین بڑے شہروں ہیں لکھے 
گئے .با ان کا غیر انہیں کی سر زین پر اٹھا اس لئے ان کا 
بعدود م رکز اور دائرۂ عمل و التفات صرف عراق اور اس کے 
مصار و دیار ہیں . وم دوسرے مراکز اسلام جیسے مکه اور مدینفه؛ 
امری خلافت کے مرکز دمشق و شام اور دوسرے صوبائی علاقوں 
جیسے ہصرو افریقه یا مغرب ہر بہت کم قوجھ بہیتے ہیں . 
سورغین کو اکثر شکایت رھی ے کہ ھمارے مصادر خلفلہ وقت 
ی سرگرمیوں ے زیادم, عراق کے گورئروں پر زیادہ توجه خیتے :ہیں 
اور پورے عالم اسلامی کی تاریخ پر لگہ رکھتنے کے بجائے صرف 
عراق کے سمعاملات ے دل چسپی لیے ہیں .یہ ۔حقیقت ہے کھ 
غلیفۂ وقت عبدالملک یا ولید بن عبدالملک کے مقابلہ میں گورنر علق 
حجاج بن یوسف مقفی کی سرگرمیوں پر زیادہ تفصیلات ملتی ہیں . 
همارے راوی اور اخباری دوسرے دیار و امصار کے بارے میں 
بالخصوص بغربی علاقوں کے بارے میں اسی وقت تفصیٹلات فرامم 
کرتے ہیں جب ان علاقوں میں کوئٔی غیر محمولل ۔مرگرمی افظر آئی, ہو 


۳ 


ورفہ ہام حالات میں سوہ اپھی نگاہ و قلم کو عراق کے امصارو 
دبار گی حدود ہے باھر تجاوز کرئے کی اجازت :نہیں دیتے . 
اس لئے مورج پر يہ حقیقت واضح رہنی لازنىی ے کہ اس کو 
جو تاریخی تفصیلات و جزلیات مل رہی ہیں ان کا تعلق ےاک 
عرلق ہے ہے اور دوسرے امصار و دیار کے بارے ہیں اس کی 
معلوسات ناقص ہیں لہذا ان تاربی خلاؤں کو پر کرنے کے 
لئے اس کو دوسرے ىاآاغذ سے مدد لیے کے علاوہ موجودہ تاریخی 
ملغڈ و مصادر کہ بین السطور بھی مطالعہ کرنا چاھہئیے . 
ڈھنبل سی ڈینیٹ نے کہا خوب واضح کھا ے کہ مووغین تو مورغین 
علماء و فقہاء کا محور نکر و نظر دیار عراق رھا سے . قلضی 
ابو یوسف؛ بحھی' بن آدم قدامه بن ہعفر اور ان ے بڑھ کر 
اسام سالک کے سوا ائمہ خغخلالہ کا معور زیادہ تر عراق ھی رھا 
سے اس لئے ان کی تالیفات و آر اع کو مخصوص حللات ے متعلق 
سجھنا چاہئے اور دیسرے علاقوں ہر ان کو منطبق نہیں کرئا 
چاہئے ۔ورنہ تاریخی حقائق اور فتہی آر اء ہیں اختلاف و تصادم 
نظر آئے کا, عراق کی حد تک ان فقہاء کرام کی آراہ بالکل 
درست اور صحیح ہیں١۱,‏ تاریخ نگاروں کو اسلامی مصادر کی اس 


خطه پہندی؛ علاقاثیت پرستی کا بھی لحاظ رکھنا ضروری ے۔ 


اسوی خلفاء تو در کنار کەہ ان کے سر ژاسر دنیا ہیں ملوث ھونے 
ک5 الزام ے ؛ اسوی صحابۂ کرام اور معاصر اسلاسی معاشرہ کے بارے 
میں اکثر و بیشتر علماء اور مورخین کا ثقطه نظر بڑا جارحاله رھا ے 
اور غیر علمی بھی . ان بزرگوں کی شخصیتوں اور ان کے کارناموں 
کو ھم صوساً خارجیوں اور شہعوں کی عطا کردہ .۔بصیرت کی 
روشنی ہیں دیکھتے اور پرکھتے ہیں , ستم بالائے ستم یہ کە رھی 
سہمی کسر ابتدائی اور غیر علمی ستشرقوں کی زھر ٹاک .تحریروں 
سے پوڑی ہو جاتی ے. ھمارا يہ غیر تاربخی اور غیر علمی انداز نظر 
و مظالمه محض اس بنا پر مقرر رھا کكة ھم اے اولین باغذ و 


مسمکککووکھکسوودوصجکامسسسممکککم۔و|‌سہو یےسٗپوٗو‌ررٌصسصچےے 
(۱/ حخلف ا ؛ اسلامء؛ حظلمه . 


۲ 


مصادر ہیں موجود و محلول غيیر مستند اور جانبدارائه روایات کو 
یا تو جانا نہیں یا انہیں سمجھها نہیں ھم نے ان زوابات کو 
بلا چھان پھٹک قبول کر لیا اور بعد کے خلفاء پالخصوص اموی 
خلفاء اور صحابڈ کرام کی سيرت اور ان کے عہد مسعود کی 
تاریخ کو اپنی کم علمی ؛ نادانسنگق اور نئی خام کاری اور 
بددیائتی کے سبب خوب سخ کكیا,. بہاں تک کہ هھماری ابنئی 
تحریر کردہ تاریخوں اور سوائح عمریوں اور دشمٹان دین و آگہی 
کی ھرزهہ سرائیوں میں بہت کم فرق ره گیا, حضرات معاویه 
بن اہی سفمان ء یزید بن معاویۃ ؛ عبدالملک بن مروان اور ان 
کے متعدد عظیم و فہیم اور کریم جانشینوں کو ھمارے مورخوں 
اور سوانح نکاروں نے معمول اخلاق و کردار کے سسلمانوں ے 
بھی فروٹر اب كیا بلکكه آن کو اق و فجارز کے طبقہ ‏ میں 
بٹھا ديیا, اور وه بھی محض چند معتبر و غیر معتبر روایاتك کی 
پٹا پر, اسی طرح اەىوی صحابه کرام اور عمال میں حضرات معاویه؛ ولید 
بن عقبدء مروان بن حکم ؛ عبدالہ بن ععد بن ابی سرح اور متعدد 
دوسرے اکاہر کی سیرتوں کو اتٹا سخ کبا کھ ان کے ایمان 
و عقبلهہ ی تنمیخ اور کردار و عمل يی تردید و تنقیص کو 
تاریخ نگاری اور سیرت نگری کا فرض ٹٹهرا ليا, مولانا سودودی 
هموں یا سمولانا علىی میاںء مولاتا چد طیے ھوں یا سید اسیر علی 
یا ابوالکلام آزاد اور اطہر حسین سے عظیم و کببر دانشور 
هوں ان میں ہے بشٹر کا نقطۂ نظر وھی ے جو خارجیوں؛ میعوں 
اور دشمن اسلام مستشرقوں کا ے١‏ , اموی عہد میں اسلامی خلافت 
کے کارناموں ہں ے ایک بڑا بلکه شاید سب سے بڑا کارنامه 
ان کی فوجی فتوحات اور ان کے جلو ہیں بذھبی فتوحات ہیں . 


() ان مسلم عامام کے خالات کے لئے ملائظہ هو ٠‏ 
مولانا دودودی ؛ خلافت و ملوکیت ؛ ءولانا 'بوالحسن علىی ندوی ؛ 
تاریخ دعوت و عزیمت؛ لکھنؤ ۹وےورء حصه اول ص ہم وبعد؛ 
نبئی رحمت ہذکورەه بالا؛ مولانا مد طیب ؛ خلافت ععاویہ ویزید 
پر استدراک بعنوان شہید کربلا ویزید؛ ديیوند ۔ہورء؛ ایر علی؛ 
مذکورہ بالا؛ ابو الکلام آزادء شہادت حسینء لاھور ے۱۹۵ء: 
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رھ 


اییں تک آبوی خلفاء اور اىوی صحابہ کرام کے بارے میں یہ 
تو بہانگی دھل الزام لیا جاتا رھا که انھوں نے خلافت کے نظام 
اور معاشرتی ٹھانچے کو یکسر بدل ڈالا اور ان کو ان خطوط 
پر ڈال ديا جو خدا اشٹاسی کی زلدگ اور غیر اسلامی ۂظام 
حیات تک لے گئے؟ لیکن يہ غور کرنے اور بهر اسے ہبیش کرنے 
کی توفیقی کسی کو له ہهوئی کہ انھیں ہدنام افراد امت 
اور مطعون اکاہر ملت نے سیاسی وحدت کے ساتههہ ساتھد 
مشرق ہیں چین کی دیوارں ہے لیکر مغرب ہیں اندلس کيی 
پہنائیوں تک مذھبی وحدت ؛ تہذیبی یگانگٹ اور ملی اتحاد کی 
برکت و سعادت بھی عطا یق تھی جو اسلام؛ عربی . زبان اور 
اسلاسی ثقافت کی شکل ہیں جلرەگر ہوئی, یہ بھی ایک مسلمہ 
حقیقت ے کہ عربی دنیا کا اسلام جو آج جزیرہ نمائیے عرب ے 
مراکش کی آخری سرحدوں تک وسيع ہے عجمی ائرات ہے بڑی 
حدتک پاک اور اصل اسلامی روح ہے الا مال ے. جبکہ ایران 
اور اس کے توسط ہے وسط ایشیا هندو پاک اور جنوبی ایشیا 
کا اسلام عجمی خرافات سے زبر بار بھی ہے اور ملىی و حدت؛ 
تہذیبی ھمآاھنق اور منھبی اتحاد ہے عاری بھی . یه عجیب 
بات بھی ے اور مسلم دانشوروں کے لئے باعث شرم و غعجالت 
بھی کہ ایسی عظیم الشان حقیقت ہے ڈینثل ہائپں (ہ٭م1ط |ندەم) 
جیسے بعض مستشرقوں نے پردہ اٹھایا ے١‏ . ابمی تک حضرت 
معاویه بن اہی سفیان کے عہد حکومت و خلافت کی ہقیقت ے پردہ 
اٹھائے کی توفیق معلم عالموں اور دانشوروں کو ذرا کم هوئی 
ے گر فلپ ھٹی نے اپنی تمام زھرنای اور خطرنای کے باوجود 





(١)‏ ڈینیل ہاپس ؛ ببرھا: ۵۷4 4:۲۰ا٥5‏ 6۲۷۶اک ؛ پیل پوئیورسٹی پریس 
برورہ؛ ص جہںے و بعد یز ملاحظه هو آرٹلڈ ی روا[ لہ ج۱للكل۷ ۲ مرا 
لندن مموجرء ےنم حاشیمةہ ص م . یہاں .وہ سرالفریڈ سی لائل 
(ازورا 4/۲۰۱۲۰ ۲ا5) کا خیال بیش کرتے ہیں جو انھوں نے اپنی 
کتاب ؛ دئئفا5 :61ا لندن برررء ص یرم پر ظاھر کیا ے 


"۹6 


ان ہر ایک شاندار مضون لکهب کر تاریخ لگاری کے تقاضین کا 
حق بھی ادا كیا ہے اور مدتوں ہے لدا ھیا مورخوك: کا ٹزرض 
بسی! _. اموی خلافت کی تاریخ کا از سر نو جائزھہ لیئے کی 
ضرورت سے اور جب تک اس اساصی عہد کا صعیح تاریخی 
تناظر ہیں جائزہ نہیں لیا جائے گا اس وقت تک ھم اسلامی تاریخ 
کے ایک اھم دیر کے بارے ہیں تعصبات کا شکان ریف گ‌ . 


بآاغذ و مصادر کی اسی جانبداری اور علاقاثیت پرستی کا اثر 
ے کہ عباسی تاریخ اگر کتابوں ہیں پڑھی جائے تو اوہ محض 
بغاوتویں کے استیصال اور سازشوں کے جال کی کھتونی معلوم ھوتی 
7 بالکل یہی صورت حال اسلامی اندلی کے بارے میں نظر 
آنی ے۴, دعویٰ عام طور ے یہ کیا جاتا ے. کہ عبامی غخلاقت 
اسلام کا احیاء اور نشاة ائيه تھی اور اس ے بڑھ کر اس کو 
اسلامی تہذیب و تمدن کے عروج کا زمائ اور دور زربن قرار 
دیا جاتٹا ے ؛ جبکهہ اعلاسی ائدلس کو یورپ میں اسلامی علوم 
و فنون کا سر پشمہ بتابا جاتا ے,. لیکن موجودہ ماغعنعں اور 
کتابوں کو پڑھ کر تثائر یه ابھرتا سے که وہ سیاسی خلفشار 
اور تہذیبی افرا تفری کا زمانہ تھا ,. عباسی خلفاء اور اندلسی 
حکمرانوں کی تارہخ و سرت میں خوش قسمتی ہے وہ حکوتہ مخالف 
رجحان اور خاندان دشمن میلان نظر نہیں آتا جو حکومت بٹی اممہ 
کے لئے مخصوص سے ۔ تاھم مصادر کی جانبداری اور علاقائیت پرستی 
یہاں بھی ایک کازرفرنا عامل کی حیثیت سے ابهر کر سامٹے 





م٣۵ لپ کے فٹی؛ ادا (۸۳۱ ١ہ >ہ]ك/(؛ لندن ۱۹۹ء٤ ص‎ (١) 

(() مثال کے, طور پر ملاحظہ ہو ولیم میور کی کتاب غلافت 
اور شاہ معین الدین نلدروی ی کتاب تاریخ اسلام ؛ جلد سوم . 

(م) مثلا ریاست علىی ندوی ء تاریخ اندلی ؛ اعظم گڑھ ‏ ۔وجد؛ 
اور شاە معین الدین ندوی ؛ تاریخ اسلام ؛ حصہ سوم ؛ سید. امام الدین ؛ 
بوزوم2 اامظظ أہ رحمہوزظظ زوواظااوع ٹماکه پور 


٦غ‎ 


آتی ے. اتفاق کی بات ے کہ حکمت عملىی کا نتیجہ عباسی١‏ 
حکوست کا دارالخلافهہ اور اسلامی علم و دانش ہے مرکز دونوں 
عراق کے اسصار و دبار تھے اس لٹے یہاں خلفاء کے کارناموں 
پر روشىنی کچھ زبادہه ہڑتی ے. مگر یہ روشدی نگھوں کو 
غیرہ اور دل و سىاغ کو پراگندہ کرتی ےء؛ عطمائیت اور افتخار کے 
جذبات کو نمیں ابھارتی . چنانچ عباسی خلافت کے دوسرے صوبے 
اور دیار اسی طرح تارق میں لٹے هوئے نظر آتے ہپںء بلکهہ 
اس ہے کچهە زیادہه ھی جتٹے که وہ اموی عہد میں دکھائے 
جاتے یں. کم از کم اىوی عہد میں ان علاقوں ہر فتوحات کی 
چکاچوند ے روشئی ہڑجاتی تھی. عہد عباسی تو فتوحات کی چمک 
دمک ے بکسر نہیں تو زیاد تر محروم نظر آنا ے ۔ 


مورخ یىی اپنی نجی علمی فکر؛ مذھبی ترجیح اور مسق 
سوچ بھی اس کے نقطه نظر کو متاثر کرتی ہے جو عموباً جانہداری 
اور غیر معروضی انداز نگارش کی طرف لے جاتی ے. کبھی تو 
اس کے نتیجے ہیں موضوع و بعدوح کی بیجا تحسین و تعریف ھوتی 
ے اور کبھی ۔خالفوں پر ثنقیص و تشنیع کے پتھر بہرسائے جاتے 
ہیں. یه دونوں انداز نگارش غیر معروضی تاریخ نویسی کے دشەن 
اور تاریخ اسلامی کے لئے سم قائل رے ہیں؛ کیولکھ اس سے 
تاریخ نویسی یکطرفه٭ اور ناقصں ھوثی ے. ھارا مشرقی مزاج 
مبالفه آسیزی کے خمیر ے اٹھا ے. تعریف و تحسین پر آتے ہیں 
تو اپنے ممدوح ہیں تام ملکوتی صفات جع کر کے اور تمام 
بری باتیں منہا کر کے اس کو فرشتوں ے اونچا اٹھا دیتے ہیں 
اور جب تنقید و تنقیص پر اترتے ہیں تو اگر شیطان و کائر کک 
سطح تک لە بھی گرائیں کم از کم فاسق و فاجر اور اسلام 


دشمن تو ثابت ھی کر دیتے ہیں . یه دولون صورلتوں هھمارے مزاجی 


() اس بحث کے لئے ملاحللہ کیچئے ؛ جیکب لاسٹر 
٭٭:ہ٤]‏ اہ"ل0) ؛ ءاظ انەمطٰط4 /ہ يەہنمەاك دا7 ٤‏ ٹیو جرسی ۶۱۹۸۰ ؛ 


گ٭ 


پاپ ششم و فنتم ۵ے-۔۹٦۱ء‏ 


۹۰۸ 


عدام توازن کے سبب پیش آتی ہیں؛ اور عماری جائہدارائه اور 
غیر علمی نگاہ اور طرز تحریر کی زائیلە ہوتی ہیں. اس غیرعلمی و 
غیر اخلاقی اور غیر متدین طرز ان کارئر: کی اصل ذمعداری ھمارے 


انے پہلیے سے سوچے سمجھے اور دل و دماغ ہیں راے 


تح خمالات و 
جذبات اور رجحانات و میلانات پر عائد ھونی ے. ٭ ان کے 


زیر اثر پہلے ھم ایک مخصوص خاکہ قائم کر لیتے ہیں اور پھر 
اس کے موافق روایات کی تلا‌ش و جستجو کرتے ہیں اور بقول 
شبلی نعمانی ھماری اہنی روایات ومآغذ ہیں ھماری روسیاھی کے لئے کافی 
سماھی سل جاتی ے, اس طرح ہم ایک طے شدهہ خاکهہ میں اپئی پسند۔ 
کے رنگ بھر کر تاریخ نویسی کا فریضہ انجام دیتے ہیں . حالالکە 
ھونا يہ چاعثے کہ پہلے سے شخصمت یا تاریخی عہد کا کوئی 
طے شدہ خاکهہ لنە ہو اور ل٭ ھی مخالفانہ یا عمدرداله جذبات و 
احساسات کو راہ دی جائے . 


ہوہد روایات جمع کر کے ان کو تنقیدا دوالت اور 


تمام سمخالف و معائد اور موائق و 


معروضیت کی 
کسوٹی پر پرکھٹا چاھئے اور بھر اس کے بعد جو شخصیت ابھرے 


یا تاریخی خاکة بنے اس کو پیش کرنا چاھئے . اسی معاندانہ 
یا جانبدارانہ رويه کا ایک علمی مظاھرہ یه ھوتا ہے کم اکر 
زیر بحث شخصیت یا عہد مہغوض و ناہسندیدہ ے تو اس ی۔ موافئی. 


و مؤید تمام روایات یا تو سرے ہے نظر انداز کردی جاتی ہیں 
یا ان کو اععدا 1 ھلکی سی تھپکی د ے کر سہترد 2 دھا 
جات ے جبکد اس کی مخالف و ععائد روایات 


کے ساتھب نہ صرف اجاگر کیا جاتا ے بلکه 
شخصیت یا عہد کی تصوبرکشی کی مائ۔ ہے ' یکا غین :الندار 
مورخ سوال کر گا گا اق توری ا اساوو یی مت 
کے زسائے میں واقعۂ کربلا؛ حاائۂ حرہ اور حمله کہ کرمہ کے 
سوا اور کوئی واتعه تقربباً چار سال تک پیش نہیں آپا تھا 


پھر يہ کارٹامے ھا سیاہ نانے معاصر سالاروں کے تھے ۔ خلیفۂ ولٹ 


کو ہوری یدومد 
انھیں یی بنیاد ور 


۹۰ 


کا شغل کیا رھا تھاا؟ حضرت ععاویهہ کی بس سالہ غلافت کے 
تعبیری اور روٹن کام کیا تھے٢.‏ اور ىآغذ ان کو دوسرا جامم 
اسلام کموں قرار ديیتے یں؟ بنو ہاشم اور بنوامیه کے درمیان 
رقابت؟ هو یا بنواىمہ کی نام نہاد غیر اسلامی حکومت ان سب 
نے پیچھے پہی اقص طرز فکر؛ مورخ کی ڈھنی اور مسلکی عصہبیت 
اور پہلے ہے راسخ خالات و نظریات کار فرما هوتے ہیں 
پھر ایک سوال بيه پپیدا هھوتا ے کہ کیا جند ٹیر اسلامی کام 
کرئیے ے پا چند غیر اخلاقی رسوم و آداب کے در آئے ہے پورا 
نظام حکوست ؛ سارا معاشرہ اور کامل شخصیت غیر اسلاسی ہو 
جاتی ے ؟ یہ تو خوارج کا لقطۂ نظر ے کہ گئاہ کبیرہ کا مرتکب 
کافر ھو جاتا ے یا مرجیڈ کا عقيدۂ اباحت ے کہ جو چاھو 
سو کرو اسلام ہاتھں ے نہیں جاتام, افراط و تفربط کے یه دونوں 
نظریے تاریخ اسلام کے لئے زہر ھلاھل رے ہیں ۔ 


)۱( اس سموضوع پر تمام جدید تواریخ ں صرف یہی ڈبن 
گار لے گا سان لانے جات نے کاٹ ہیقت مامہ صا 
فوجی اور اقتصادی واقعات ے عموما صرف نظر کیا جاتا ے . 
مستشرقین کے یہاں کسی حد تک دوسرے پہلوؤں کی طرف اشارہ 
کر ديا جاتا ے جو بدتر از گناہ کے مصداق ہوتا ے . ملاحظہ ہو 
ولیم میور؛ خلافت ہذکورہ بالاا؛ سید اسير علىی ؛ ۲ؤ ماک ۸ 
۰ر:؟۰٤۶وک‏ مز /٥؛‏ لئی دھلی ےےپرء؛ ص ۹ ۔جر؛ شاہ معین‌الدین احمد 
ندوی؛ تاریخ اسلام؛ حصہ:دوم اعظمگڈہ ۸م۱۹ء؛ ض ۹بہ۔ویم. موخرالذکر 
ئے بہر حال اس دور کی فتوحات ہر بھی لکھا ے. 

(م) مذکورہ بالا کتابہوں کے مباحث بر خلافت امہر معاویه . 
اس باب جں شاہه عسعین الديین احمد نلدوی لے حضرت اہر کے 
کار ناسے دیانتداری کے ساتهە بیان کٹے یں جو اردو تاریخ لویسی 
میں عموباً اور دوسری زبانوں ہیں خصوصاً ایک مشفرد. اور قابل 
سنائش بات سے 

(۴) 1 بحٹ کہ لئے ملاحظد ہو میرا مضمون ٤‏ ” بدو هاشم 
.اور ہنوامیه کی رتقات کا. تاریخی پس منظرۂ“ برھان دھلی جنوری ے۱۹ ۔ 

(م) خوارج اور مرجیہ کے اعتقاد کے لئے ملاحظہ کیجئے ؛ 
عغلافت ر ہبلرکت؛ ض ےسپٹری 


١ 

چند روایات کی بنا پر استعمام و تعمیم کا روبه بھی بڑا 

خطرناک ھوتا ے . عموںاۃ دیکها یہ گیا ے کہ دو چار 
روایات اور واتعات کی بئا پر ایک قاعدۂ کلی وضع کر لیا جاتا سے 
اور اس کی بنا پر شخصیت یا عہد کو یا تو مطعون کیا جاتا 
ے یا تعریف و تحسین کا مستحق قرار ديیا جاتا ے . حالالکهہ 
تاریخ نویسی میں حتی الامکان تعمیم ٹویسی ہے گربز کرنا چاہئے , 
اگر کسی سبب ہے تعیم ٹاگریز ھو تو اس کو اس قدر تطعی اور 
حتمی نہیں بناا چاھئے که دوسرے احتمالات و امکانات کا دروازہ 
ھی بند ھو جائے . ایسی تمام تعمیمات کو پھر تمام متعلقه واقعات 
و روایات کے ہس بنظر ہیں ٹاریخ × تلنقید اور عقل و روایت 
کی کسوٹی پر پرکھنا چاہئے؛ کھ وہ شخصیت ریر بحث موضوع 
کے مجوعی خاکه ے ممل کھاتی ہیں یا ان کی حیثیت معحض 
شواذ ارور مسنثنیات کی سی ہے . مسثثلیات کی حیثیت انوی ہھوتی 
ے اصل اور بنیادی نہیں . لہذا ان کو قبول کرنے اور پیش 
کرنے میں بڑی احتیاط کرئی چاھثئے . تمام واقعات بالخصوص تعمیمات 
کو ان کے صحیح تاریخی تناظر ہیں رکھنا اور پرکھنا لازمی سے 
ورله اں ہے بڑے غلط نتائج تکالے جا سکتے ہیں . طلقاء مکھ 
بالخصوص اسوی اکابر کے قبول اسلام کو اسی النداز تعیم کے 
نتیجە میں سیاسی اور معاشی مصالح کا شاخسانه قرار دیا جاتا ے 
اور ان کے دین و منھب پر خوردہ گیری کی جاتی پا ۔. 
حضرت عشان کی بعفض اولیات بھی اسی تعمیم کے غلط رجحان 
کا شکار ھوئی پیں؟٢‏ اور اسی بنا پر پوری اىوی غلافت اور اکثر 
اموی صحاہهة کرام کو اقدار عاليه اسلاہیہ کے بلند معیار ے بہت 


فروتر گردانا جانا ہے , اس کی دو شثالیں حضرت ولید بن عقبہ 


(ر) خلافت و ملوکیت؛ ص ۱,۹ ؛ سیرت النبیء اول ص ٦‏ ۵م۵ 
ب حواشی . 


(م) عثمان ذوالئنورین؛ ضص آ۔وہیںں و عدام, 


َّ١ 


اوی کی شراب نوشی١‏ اور حضرت ععاويیه کے عہد میں حضرت 
حجر بن عدی کے قتل کے واقعات ہیںء؛ جن کی بنا پر ان دوئوں 
صحابیوں کو بالٹرتیب ہپست اخلاق و گردار کا حامل اور ظالم 
و جابر شخص قرار دیا جاتا ے ۔ حالانکكکةه طبری اور بعضں دوسرے 
بآغذ اول الذکر کی بلند کرداری اور موخرالذکر کے شہرہ آفاق 
حلم کی شہادت دیتے ہیں٣‏ . 


تعمیم ھی کے سلسله کی ایک کڑی کسی شخصیت؛ واقعه با 
عہد کے بارے میں کسی ناقل؛ راوی یا مورخ کی عام رائے اور 
تبصرہ ے۔. ھمارے مورخين ایسی تمام رایوں اور تبصروں کو 
نه صرف آنکھہ بند کرکے قبول کرنے کے عادی ہیں بلکہ وہ 
خغالص ان کی بنا پر فتاویٰ بھی صادر کرتے ہیں رواة؛ محدثین 
اور مورخین کے تبصروں اور رایوں کی اھمیت اور بسا اوقات 
ان کی عداقت ہے انکار نہیں کہ ھمارے علم اسماء الرجال کا 
بیشٹر حصہ انہیں پر مبئی ے اور بہت سی آراء اور تبصرے 
حقیقت کے عکاس بھی ہیں لیکن هر رائے اور تبصرہ قابل قبول 
نہیں ھو سکتا , ایسی تمام رایوںء تبصروں اور خیالوں کو 
نقد و نقلء؛ روابیت و درایت اور عقل و فکر کے سعیار ہے بھی 
گذرنا چاہئے , کبھی کبھی راوی با ناقل با اس کا تبصرہ متعصبالہ 
اور جانبداراله هو سکتا ے اور کبھی اس کی رائے عدم علم ہر 
مبنی ہو سکتی ے؛ کبھی رائے و تبصرہ عام خیالات و رجحانات 
کا پر تو ہو سکتا ے . تبصبرہ نگار تمام اعلىی صفاتث کا حامل 
اور پورا متدین هونے کے باوجود کسی خاص نکتہ ہر لغزش کھا 
سکتا ے اور اس کو شعوری یا غیر شعوری طورپر دوسروں کو 
بپکائے کے لئے استععال کر سکتا ہے . اس کی مہ لفغزش 
عدم واقفیت؛ غیر تحقیقی مزاجء یا سہل انگاری کے عبہب بھی 





() خلافت و ملوکہت؛ ص ب۔برم مع حواشی. 
(م): خلات و ملوکیتء س هم۹ 
)۲ طہری؛ جلد چپارم؛ ص ےےم اور دابعل 


۴۴۲ 


ھوسکتی ے, کبھی ایسا بھی ہو سکتا ے کہ اقل و محدث کا 
کگوٹی ۔قبصرہ کسی خاص سمحل ہے متعلق ہو اور اس کو وہاں 
سے ھٹا گر عام بنا دینے ہے صورت فساد پیدا ہو مکتی سے .۔ 
اس کی لیک دل ۔چسپ شال مورخ واقدی :کے بارے میں عام 
معلماء اور دالشوروں“ کا بہ تاثر اور عقیدہ ہے کہ وہ ناقابل 
اعتماا ‏ راوی ے کہ بعض محدین نے اس کی تضعیف و تذیل 
کی ے. سسلم مورخین خصوصا مشرقی مصنفین وائدی کی روایات 
تبول کرنے ہے احتراز کرتے ہیں لیکن کہیں 5ہیں بادہ و ساغر 
کہے, بغیر گذارا بھی .نہیں ھوتا. ۔ھمارے بعض علماء اور سوورخین 
نے رالدی کے بارے میں موافق و مخالف آراء اور تبصرے ,ہمان 
کر نے کے بعد محض اس لئے ان ۔کو غیر معتبر قرار دیا ۔کهہ 
اکاہر اور۔ مشہور ترین معدثین کی نگاہ میں ضعیف تھے ., اب تک 
کسی نے يہ تجزبہ کرنے یق زحمت نہیں گوارا کی کہ واقدی 
کی .اپنی تجرھریں ان کو درجہ ثقاھت پر فائز کرتی ہیں یا ہےاعتہاری 
گی مسند ہر جٹھاتی ہیں. ایک جدید تحقیق نے یہ ایت کیا ے 
کھ ولقدی کی تمام ہستند روایات .ند احمد بن حنبل میں کسی نھ 
کسی میورت ہیں مل جاتی ہیں؟. بھر به بھی ابھی تک تصفیہ نہیں 
کیا گیا که واقدی کی اصل:تحریریں کون سی ہیں اور ان کے نام 
ہے منسوب کون :سی ! ۔سستشرقین کے خمال میں ابھی تک کتاب 
المغازی ان ى اصل ورائت ے اور بقیه فتوحات و انساب ہر 
مذکور:ہ کٹايیں حب ان کے نام ہے غلط طور سے منسوب 
کردی گئی ہیں٢.‏ خ٘هر به ایک .اہم لکته .بھی ذھن .نشین چھنا 





(). مثلا۔ ملاعظهہ ہو سید سلیمان ندوی کا ۔مضمون مذگورہ بالا۔ 
؛(م) ۔ية لخباری لطلاع بھی تک غہر مصدقه ے کہ ۔ برطانیہ 
کی کسی یونیورسٹی, میں اس موضوع بر ہی ایچڈی کا..مقاله...پیش 
ما گیا ے۔ 
(م) وائدی کی تاریخ نویسی بر ملاحظہ هو جوزل ھورووٹی 
کا مضمون مذگورہ بالاء -ئیز ۔کتاب ۔المغازی کے لیڈیٹر مارسدن جونس 
کا مقدمه ؛ عثمان ذوالئنورین.۔ہیں عولانا اکبر آبادی کا ٠‏ ہیان بھی 


لٹھ اخا امہ 


رر 


چاھئے کہ معدثین کرام هر اس مورخ کو, جو ان کے: طریق _ نگارش, 
اور طرز تدوین ے ادنی سا بھی. گریز کرتا ے : ناقابل اعتباو ٹھہرا, 
دیتے ہیں . در اصل معدثین اور مورخین کے طرز تحربو۔ اوو. طریقف 
تدوین میں بہت فرق ے. معدئین لہ صرف هر روایت کو الگ 
الگ استاد ہے بمان کرتے ہیں بلکف ان کی روایات ہیں ہاھمی_ 
ربط و اتحاد کا فنقدان ھوتا ے. وہ کلام و عمل لبوی . کو 
اکائیوں اور جزئیوں ہیں دیکھٹے اور دکھانے کے عادی ہیں جبکہ 
مورخین کے یہاں روایات کے باھمی ارتباط و تعلق اور مربوط و 
مسلسل کلام پر اصل زور هھوتا ے اور اسناد ان کے بھاں بئیادی , 
اھمیت کی حامل نہیں ھوٹیں , وه عبہد و شخصمت کے احماء کی 
کوشش کرتے ہیں اور روایات کو ایک سلسلہ کی سختلف ‏ کڑبان 
تصور کرتے ہیں جو ایک غیر محسوس دھاگے_ میں . پروئی ھوئی_ 
ھوتی ہیں . تعمیم کی ایک دل چسپ مثال یه بھی ے کہ سورہ 
حجرات کی آبت ع ہ ہیں موجود حکم الہی حافظ ابن عبدالبر کے 
مطابق حضرت ولید بن عقبه اىوی کی شان ہیں ہے اور ان کے دعوے 
کے مطابق تمام علماء کا اس پر اتفاق ے اور کسی کا اختلاف 
نہمنٴ١‏ . حالانکہ ایک تحقیقی تجزیة؟ ہے معلوم ھوتا ے کہ علما 
و مفسرین اور مورخین کے درمیان اس آھت کریمہ کے شان نزول 
کے بارے ہیں بڑا اختلاف رھا ے البته حافظ موصوف ‏ کو اس ی 
خبر له تھی . بعد کے علماء اور مورخین نے ستم يہ کیا کھ 
حافظ ابن عبدالبر کے تبصرۂ عام کو بلا تحقیق و تنقید قبول کر لیا 
اور اس کے نٹیجہ ہیں ایک عظیم صحابی: رسول کو فامق و فاجر 
بنا دیا, جبکە علمی دیانت؛ اسلامی اخلاقٴ“ معروضانہ تاریخ_ نویسی 
کا تقاضا تها کہ پہلے اس تبصرہ عام کو ثلقید کی ,کسوٹی ہر 


() غلافت و ملوکیت: ص۲۔رہم حشیه ہ۔ 

(ىغ اس بحث کے لئے ملاحظد هو خاکسار کا سمضمون "تاریخ 
اسلام میں فن ان لزول کی اھمیت۔-ایک تنقیدی مطالعهہ “ تحقیقات 
اسلامی؛ علىکڑھ جنوری۔اپریل ,۹۸۰١ء‏ جلد , شمارہ م۔ر, 


۰۳ 


کسا جاتا, اور کھرا اترنے کی صورت ہیں اس کے قبول کرنے 
میں کوئی سضائقهہ نہ هوتا لیکن غیر تاریخی اور غیر علمی الداز 
فکر و قلم نے خود انہیں گگہراہ کیا اور دوسروں کو بھی راہ 
ہے ہی زاہ کیا . 

. اسلامی تاریخ نگاری کے سسائل تو اور بھی بہت ہیں لیکن 
اس مضمرن ہیں انہیں پر اکتفا کی جاتی ے, اس مطالعهہ کے 
بعد ان مسائل کا حل تلاِش کرنا ہم سب پر بالخصوص اھل علم 
اور صاحبان بصيرت پر لازمی غفربضه بن جاتا ے. اگر ہم نے 
اپنی شاندار تاریخ کو اس کے صحیح تناظر ہیں پیش نہ کہا اور اپنی 
تاریخ اور اسلاسی ابطال کے تثیں موجودہ غیر علمی اور توهین آمیز 
رويةە دیٹی ھا تہذیبی ھا نظریاتی اسلوب و تقاضسے کے پردے میں 
اپنائے رکها تو ھم اپنے شاندار ماضی سے کٹ کر تہذیبی خلا میں 
جھولتے رہ جائیں گے . ھماری موجودہ مسلم نسہل کچھ تو اپنے 
ہزرگوں ے بیگانە؛ تاریخ سے نا آشنا؛ تہذھب پر شرہندہ اور دین 
یزار ے ھی اور کچھ ھم علماء اور مورغین اپنی غیر علمی 
تحریروں ے ان کو متفر بنارے یں . برا عقده ے اور 
جهاں ٹک مرا اق مطالعه ے اس عقیدہ کی قائید ھوتی ے کھہ 
اگر هماری تاریخ صحیح خطوط پر لکھی جائے تو وہ ھر سسلم 
پھن و قلب کے لئے باعث افتخار اور وجہ تسلى ھوگ ۔ 
صحابهۂ کرام کے مشاجرات اور خلفائے اسلام کے اغتلافات ایک 
انسانی معاشرہ کے ناگزیر نتائج بن کر سامنے آئیں گےہ. ان سے 
ە تو بززگوں کے تقدس و ایمان پر حرف آئے کا اور نہ ھی 
موجودہ نسل کو رم . بلکھ اسلام کے اصولوں کی حقانیت اور 
سسلم مساعی کا موازنهہ هوتا رے گا . اب یہ سسلم مورخوں 
اور سیرت نگاروں کا غرض ے که وہ تاریغ اسلاسی کو اس کے 
صحیح تناظر ہیں پیش کریں تاگهہ جدید نسلیّں اپنے ڈاندار 
ماضی ے سبق سیکھهە کر اپنے حال کو روشن اور مستقبل کو 
خوش آئند بنا سکیں . 


پندرھویں صدی عیسوی تک ×دھندوی؛ میں 


ژاکٹر چد انصار الق* 


سمندری راستے ے هندوستان کے جنوب مغربی ساحل پر عرہبوں 
ی آمد کا سللسله ہہت قدیم زسانے - جاری ے. بعثت اسلام 
کی خبریں بھی وهاں بہت جلد پپنچ گی تھیں اور سسلمانوں 
نے مختلف مقاموں پر آباد ھونا شروع کردیا تھا حکوم شمسالقہ 
قادری کا کہنا ے کە ٴ 

”ساحل مالیپار پر مسلم عرب ساتویں صدی عیسوی کے 

آخر میں آباد ھوے١‏ “ 

مولانا سید ابوظفر ندوی نے لکھا ے که: 

*گجرات ہیں سسلمانوں کی آبدورفت سنه حر مع (عہد 

حضرت عمر ) ہے شروع هو گئی تھی اور سواحل 

گجرات پر مختلف مقامات میں ان ی ہستہاں قائم ہو کی 

تھیں. بعض بعضں مقامات کی آبادی دس دس ھزار کی 

تھی جس ہیں سستقل خانداں بھی تھے٢,‏ “ 

ڈاکٹر میمونه دلوی ئے بھی اہنے تحقیقی مقالے میں تحریر کیا ے: 


یھ (س درع) ہیں عثانالقنی نے تھانه ہر 
حملہ ػیا٣۔ ٠:‏ 





٭ڈاکٹر ید انصار اللہء ریڈر؛ شعبۂ اردو؛ على گڑھ سسلم یوایورسٹی 
علیگڑھ, 1 

(ك) ملمبار ص .١۵‏ 

)۲( گجرات کی تمدئی تارلخ ص ١۱۹۲ء‏ 
٠.(م)‏ بببئی میں ااردو اید 


3 


سندھ پر مسلمالوں کے حملے کا سبہب بھی ہئوبی علاقون میں 
مسلمانوں کی موجودگی ھی بٹی تھی چنانچہ حکیم شمس الہ قادری اقل ہیں : 


تتسری صدی کے بشہور مورخ احمد البلازری (وےھ/ 
بچرع) لے فتوحات سندھ کے اسباب پیان کرتے هھوثئے 
لکھا ے کہ جزبرۂ سرنلیپ ہیں عرب کے بحری تجار 
کی همیشہ آمدو رفنت رھا کرتی تھی اور سسلمان تاجر 
اپنے اھل و عیال کے ساتھهەہ وہاں ہجاکر سکونت ہڈذیر 
ھو گیے تھے . ان نوواردوں میں ے بعض کا انتقال 
ہو گیا اور ان کے اھہل و عیال سرندیپ ہیں بےپارو 
مددگار رہ گے تو وہاں کے راجا نے انھیں ایک جہاز 
ہیں سوار کراکر روانهہ کیا . يہ جہاز بلاد سندھ میں 
ویبل کے تقرہب پہنچا تو اس علاقهہ کے بحری قزاقوں نے 
اے لوٹ لها اور جب يد خبر حجاج کو معلوم هوثی تو 
اس نے بدله لینے کی غرض ہے سندھ پریورش ػإ١,‏ ؟“ 


بتايا گیا ے که تین برس کی جدوجہد کے بعد م۹ھ/ےء 
ہیں بد بن قاسم نے سندھ پر قبضة کر لیا, اس واقعه کا سب سے 
روشن پبلو یه ے کہ اس زبانے ہیں ملت اسلامیةہ ایک جسم 
یى حئیت رکھتی تھی کہ درد کسی بھی جگہ هو پورا جسم 
بیقرار ھو جاتا ے اور جب تک درد کا سبب دور نہ ھو چین 
نہیں پڑتا۔ بڑی بات بەه تھی کہ دور دراز کے ہسنے والے بھی 
سلمائوں کو ایسا ھی سمجھتے تھے ۔ ابتدائی زمائے کے سیلمائوں 
کے تام معاملوں کا جائرہ لیتے ھوے اس پہلو کو پیش نار 
رکھٹا ضروری ے . شمال اور جنوب ہیں تقسیم کر کے بحثیں 
کرنا مناسب نہیں . 

دکن کے علاقوں میں اس سلہلے میں جس ےے بالآخر شنکر آچاریە 
کا تعلقٰ ے, ایک شخص بامن اچاربه ( 4 چچج) ہوا ے . 
شٹکر آچاریه کے زہانے پر اگر قیاس کریں تو اس کو بپہلی 


() ملوبار رم تار 


١“ 


سدی ھجری/ساتویں صدی عیسوی کا آدمی ماننا ہو کا. تامل زبہان 
ہیں اس کا نام آڑوندار ( 8ا8 5۹ا8) ے بعنی وہ جوا حفاظت کے 
بے آے. سہرشی شمو برت لال ورسن کا کٹا ے کہ یامن اچاریەہ 
مسلمان تھا ( کبیر جوگ جلد ؛؛ حصهہ , ص ۸م) اگر يہ خیال 
صحیح ھو تو سالٹنا پڑیگا کہ مندوستان میں آئے کے بعد ھی 
مسلمان بزرگوں نے يہ طریقہ بنا لیا تھا کہ یہاں کے طور طریقوں 
کو اس طرح اختیار کیا جائے کہ غیربت کا اظہار لہ ہھو؛ 
تاکہ یہاں کے غوام زیادہ ہے زیادہ قریب آئیں اور ان کی باتوں 
کو جلد از جلد قبول کر لیں ؛ اس طرح اسلامی عقابد اور 
تعلیخت بالواسطهة طریقے پر ان میں عام طور ے رواج پا سکیں۔ 
بھکٹی یعنی پیاز مندی عشق کو جو خالق کایثات تک رسای ہلک 
اس کی ذات میں فنا هو جائے کا طریقد اختیار کیا گیا, باسن اچاریہ 
کا شمار بھکٹی کے ابعدای سلغین ہیں ھوتا ے . مالیل هندوستان 
کے ابتدای دور کے سلمان بزرگوں لے بھی عشق کے راستے کو 
اختیار کیا اور وه صوفی بھگت کہے گے . انھوں نے بہان 
کے مخصوص حالات کے مطابق اشاعت اسلام کے فریضهہ کو کامیابی 
سے ادا گھا. 


کہا جاتا ہے کہ حضرت معين الدین چشتی اجمیری وہ پہلے 
بزرگ تھے جنہوں نے زبان هندوی میں گیتوں . کے گاے جانے ی 
اجازت دی (معاصر م ص ہے) ان کے عرس میں آج تک استتی 
بعنی خدا کی حمد .کے گاے جائے کا رواج چلا آتا ے . شارح 
اکھروتی نے انہیں زبان مندوی کا پہلا شاعر بھی کہە دیا سے . 
اس کے الفاظ یه ہیں: 


۶ توھم لہ کنند کہ او لہاء اھ بغھر ار زبان غرب؛:ی 
کلم نہ کردہ؛ زبراکه ۔جمله اولیاہ اللہ حر ملک عرب 





() یه بات راقم کو ڈاکٹر ڈی۔ار۔وردن لہ بتای بچ: 
لیکن وردن صاحب بامن اچاریہ کو مسلعان نہیں مائٹے . 


س.ت 
مخصوص له٭ ہودہ, ہپس بہر ملکے کہ بودہ زبان آن 
سلکہ راہار بردەاند ,. وگمان اکتند کہ ھیچ اولاء اللہ 
بزہان هندی تکلم نه گرده زبرا که اول از جمیع 
اولہاء الہ قطب الاقطاب خواجهہ بزرگ معین الحق والدین 
قدس سرۂ ہديین زبان سخن فرمودہ؛ بعد ازاں حضرت 
قطب الاسلام قدس اللہ سرۂ و بعد ازاں حضرت گنج شکر 
قدس اللہ سر١‏ 


در اصل یه شارح اکھروتی پشتیہ سلسلهہ ہے متعلق ہیں اس 
انٹھوں نے بات کا علسلہ حضرت معین الدین چشتی ے ش۵روع 
کیا ورنه بدنیھی طور پر ھندوستان کی سر زمين پر قدم رکھتے 
ھی سسلمانوں کو دو چیزوں کی ضرورت محسوس هوی هورگ 
اول ہسجد؛ دوم زبان اھل هہند, ملک کے جن مقاموں ہر انھوں 
نے ایام کیا ھوگا وهاں کسی جگہ کو سسجد کے لیے مقرر کیا ھوگا 
اور وہ مسجدین بالآخر مسلمانوں کے ديینئی اور تعلیمی مرکز 
کی حیثیت اختبار کرگئی ھونگی ۔ ان ہیں اسلام اور اسلامی 
عقاید کی تعلیم بھی دی جاتی ہوگی ۔. اس تعلیم میں نو مسلم 
اور غیر سسلم سب شریک هرتے ھونگے بلکه تعلیم دیئے والوں 


لئے 


کیونکه وہ یہاں کی زبان اور یہاں کے لوگوں کے مزاج کو 
بہتر طور پر سمجھتے ھونگگے . تعلیم پانے والوں میں اکثریت ان 
عوام کی ہوگىی جن کا تعلق غریب اور ہبست تر طبقد ے هوگا. 
چنانچه تدریس کی زبان غیر سنسکرت ھوگ اور چونکہ وہ بول چال 
ہیں رایج ھوکی لب و لہجہ کے اختلاں کے باوجود عام طور ے 
سمجھی جاتی ھوگ . 


یں نو مسلەوں کا کردار زبادہە یہ زیادہ اھم ھوتا هو 


کہا جا چک کهہ باھر سے آنے والے سلمان مختلف النسل 
هوئے کے باوجود ایک وحلت کی حیثیتے رکھتے تھے اس لرے 
شمال ہے جنوب تک ان کی تہذببی اور علمی زبان فارسی تھی . 


رايت تج ری تج ہے 
() فہرست فارسی انجمن کراچی ص وسر, 


۴۹ 


اٹھوں ئے زبان مندوی کے بعض لفظط؛ فنقرے؛ جملے اور پھر 
مطرق اشعار وغیرہ اپٹی فارسی کتابوں میں لقل کیے ہوںدگہ . 
بعد میں اس زبان کی تصائیف بھی اسی خط ہیں لکھی جالیے لگی 
ھونگی اس طرح بپست طبقهھ کی وہ بولی جسے مسملمانوں نے اختمار 
کر لیا تھا ترقی کرکے فارسی خط ہیں لکھی جائے وا یىی ایک 
ملک گیر زبان بن گئی . یہی زبان ”ھندوی“ کے نام ے 
موسوم ھوی, 


زبان ھندوی میں اسلامی تعلیمات کی تلقین و اشاعت کا سلسلهہ 
ایک ہسدت تک زہانی جاری رھا., اس زبان میں اسلامی تعلیمات 
کے بمان کا ذکر سب سے پہلے تیسری صدی هھجری/نویں صدی 
یسوی کے اواخر ہیں ملقا ے . بزرگ بن شپربار کا بیان 
ہے کد: 


یں رھ ہیں منصورہ کے بھکرم میں تھا . وہاں 
مجھہ ے سیٹند بزرگوں نے بیان کیا که الراء (اردو) 
کے راجا نے ..جس کی حکوبت کشر بالا اور کشیر 
زیرین کے بیچ ہیں تھی ہس ۵ےھ (ہیرء) میں منصررہ 
کے بادشاہء عبداقہ کو لکیها کھہ وہ اسلام کی شریعت 
کا کچھب حال هھندی١‏ زبان ہیں اس کو بتاے تو عبداللہ 
ا سوہ بی ارک فرائین کو چاران زان کے ارت 
قصیدہه لکھب کر راجا کو بھیجا . اس ہیں وہ تمام 





() اس اقتباس ہیں ” ھندی زبان “ ے لازنا سدمی یا 
کشمیری زبان مراد نہیں ے . راجا کر دربار میں اس زبان کے 
جالئے والے بھی ھہو سکتے یں جو ھندوی کے نام ے سسلم 
معاشرے ہیں رائچ تھی. خود راجا بھی اس ے واۃف هو سکتا 
تھا, بہ گمان غالب راجا کی مراد کشہری ہے نہ تھی ورنه 
وہ انی زہان بھی کہہ سکتا تھا بة سندھی بھی ٹتنہیں ھرو 
کیونکہ سثدھی جاننے والے کی جستجو کی ضرورت نہیں ھولی 
چاھیے تھی . 


۳۰ 


بائیں. جو .راجا چاھتا تھا بیان کردیں......(راجا نے) 
عبداف کو خط لکھا کے قصیدہ نگار کو اس کے پاس 
بھیچنھا جاے . عبداللہ نے اس کے ہاس بھیج دیا , 
وہ راجا کے پاس تین سال رھا١:)‏ . 


اس اقتباس ہے ظاھر ہے کہ پند باتیں نظم ہیں کہی 
کن ھونگی . تلقین و تعلیم کا ساسلہ زبائی تین برس تک جاری 
رھا . زبان هندوی ہیں اسلامی تعلیمات کو براہ راست ‏ لمبژثد 
کرنے کا کام ببت ھی کم ھوا ے . 


زہان ھندوی میں شعر و سخن کا سلسلہ یقینی طور ہے بہت پہلے 
شروع ہو چکا تھا لیکن اب تک کی معلومات کے مطابق اس زبان 
ہیں جو قدیم ترین شعر ملے ہیں وه حضرت نریدالدین گنج شکر 
کے ہیں. حضرت گنچ شکر کا ایک قطہ (چوپائی) جسے اھل علم 
صویا میں بہت شہرت ملىی یھ ے:۔ 


راول دیول ھمے نە چائیے پھاٹا پہنا روکھا کھائیے 
ھم درویشنہةه ایہی ریت پانی لوڑين اور سیت 


ر 72 

اس سضمون کو بعد ے ایک ہے زاید بزوگوں نے 
اپنے اپنے طور پر نظم کیا ے. اس قطعہه میں درویشڈوں یی 
ایک ''ریتی؛؛ کا بیان ھوا ے. اس کا اسلاسمی عقیدہ یا تعلہم 
'”سمیت “ اپسا ے جو ذھن ی اسلام ی طرف رھنماىی کرتا ے٠‏ 
راقم کی نظر ے صوفیاےکرام کے جنئے دوے گذرے ہیں ان سب 
ہیں برا رامت اسلامی تعلیمعات کا ذکر نہیں کیا گیا سے لیکن 
ان ے اسلام کی طرف ھن ستقل ضرور ہوتا ے اور یہی ان 
بزرگوں کو مطلوب بھی تھا . 


(ّم) نواے لاب جولائی وو ص ےب بعەاله عجایپ الہند . 
(م) بحوالة خزابن رحمت , 


۲010ٔ 


یه دلچسپ بات ے که ھدری ہے قدیم ترین دستیاب ان 
شعروں ہیں سیت (سمجد) کا ذکر موجود ے. شعر ہیں لظم 
ھونے ے بہت پہلے یه لفظ زبانوں پر جاری ھوگپا ھوگا . 
پہ بھی ظاھر ے کہ مجد ہے مسبت کی تقبدملی هندوستان کے 
مسلم معاشرے ہیں ھی ھوی ہھوگ . 


اوبر گہا گیا ے کہ صوفیاے کرام نے شروع ہے ھی ھندوستانی 
طور طریقوں کو اختیار کیا تھا , یہاں کے اوجها اور جوگ 
مختلف امراض کا علاج منتروں ے کیا کرتے تھے ,ر بہاں کی 
عملی زندگی ہیں منتروں کی بہت اھمیت تھی . سسلمان صوئنی بزوگوں 
نے بھی اپنے طور پر بعض منٹر مرتب کر لیے تھے . آٹھویں مہدی 
ھجری/چودھویں صدی غبسوی کے بزرگ حضرت شرف الدین ہجبی! 
منیری ے منسوب ایک منتر کے آخری کلمات یہ ہیں: 


''سدھ کرک سکت؛ سخدوم شيیخ پیجی!' منیری کے 
بھکت ھت سوھمھا بحعق لا الہ اللہ مچد رسول اللہ“ 


اس منتر کا اسلام اور اسلامی تعلیمات بے کوی تعلق نہیں 
ھوسکتا لیکن اس کے آخر ہیں گلمۂ طیبہ کا الحاق سنئے والے 
کے ذھن ہر اپنا يہ اثر ضرور چھوڑتا ے کہ بہی وه کلمه ے 
جو بیمار کو شفا اور مرتے ھهوے کو ہبی زندی عطا کر دیتا 
ے  .‏ ھندوستان ہیں اسلام کی ترویج و اشاعت میں ان منتروں کی 
ای اھمیت ےے. 


نویں صدی ھجری/ہندرھویں صدی عیسوی میں شیخ ہہاء الدین 
ہاجن ١ے‏ اسلامی تعلیمات اور اسلامی تاریخ سے ستعلق بعض امور 
کو نظم کرئے کی کوشش کی ے؛ ىثال کے طور پر سورۂ اخلاص 
کا ترجمه انھوں نے ای طرح کیا جا: 


نا آلهەہ چنا نا وه جایا نا الھب مای ہباپ کہاہا 
نا ]لہ کوں گودہ جڑھایا باجن سب .إٹھں. آپ .مایا 


۴ 
پرگٹ .هووا پر کہین لد ویٹھا' آپ نبا١‏ 


ترجمة بہت خوب ہے لیکن جب تک صراحت تہ کی جاے 
یة خیال بھی نہیں ہو سکتا کہ یہ قرآن مجید کی ایک سورة کا 
ترجمه ے. اس طرح ''اھل صفه“ کی تعریف ہیں کہتے ہیں : 


جب راوت جانوە جھوجهھیں باجن تب تو اگھوں جائیں 
جھو جهب جیت کر با ھور لہ تب ہھوے باچھین آئین؟ 


اس کا بھی بی حال ے کہ بظاھر یه کسی خاص فرقهہ 
کی تعریف نہیں معلوم ہوتی , اس کا جنگجویوں کی کسی بھی 
دلیر جماعت پر اطلاٰ هو سکتا ے. يہ مضامین هندوستان کے 
خاص و عام کی زبانوں پر ہے تکلف جاری ہو سکتے تھے . 


زہان هندوی میں اب تک کی ععلومات کے مطابق پہلی ضخیم؛ 
بافابطه اور مربوط کتاب جو دستیاب ہو سکی ے مولانا داود 
کی چندابن ے , یہ کتاب آٹھویں صدی ھجری |/ چودھویں صدی 
عیسوی کے اواغر ہیں فیروز تعلق بادشاہ کے عہد میں نظم کی گبی 
تھی. اس کے بارے ہیں مورخ عبدالقادر بدایوئی نے لکھا ے: 


'" سخدوم شیخ تتی الین واعظ ربائی در دھلی بعضے 
از اببات تقریبی ار رارر سر منبر می خوائد و مردم 
را از استماع آں حالت غریب روے میداد چون بعضے 
از الاضل آں عہد شیخ را پرسیدند کہ سبب اغفتمار 
این مثنوی ھندوی چیست ؟ جواب داد که تمام ‏ حقائق 
و معائی ذوقییت رز موافق ہبہ وجدان اھل مشرق و مطابق 
تفسیر بعضے از آیات قرآئی و خوش آوازان فند حالا ہم 
ہہ سواد خوانی آں صید دلھا می ربایند “ , 


(م) ابتدای نشوو نما ص ۳٣‏ 
(ہ)/ خزاپی, رحمت , 


خ۴ 
مشتری کے بارے ہیں کی گبی سے کھ : 
ہست قرآں در زبان پہلوی 
اس کناپ کو مولانا داود نے سلمان کی حیئمت سے 
حعددونعت ہے شروع کیا ے . چنائچه ایک عدوان يہ ے : 
ہی التو حید آفریدگر و منتہاے عالم دنما وی “ 
اطیعو اللہ و اطیعو الرسول و اولو الامر منکم 


چنانچه ان کے بعد ے یہی طریقہ چل نکلا کہ کناب کے 
شروع میں حمد و ژعت بیان کی جائے اور پھر ہادشاہ وآت ک 
تعریف ہو. اس طرح اسلامی عقلید اور تعلیمات کے بمان کی 
ہر کتاب ہیں کچھں نە کچھ گنجایش :کل آی,. اس کے فاہدے 
ظاھر ہیں . 


داود تے اپنے سدذرح کی تعریف میں بھی اپنے خالق کی 
تعریف کا پہلو نال لیا ے . کہتا ہے: 
کہان جهاں ہو کوں بٹرای؛ پڑ جو کینەہ کرتار 


غان جہاں کی پڑای کچھں نہیں ے . بڑا وه کارساز ہے 
جس نے ان کو ایسا بٹایا ے. 


داود نے اپنے پیر کی مدح بھی کی ہے اور اس ملح میں 
بھی ددھرم پنتھ“ یعنی مذھب کے رامته کے بمان کی ایک 
صورت نل ف : 


سیکھں جمیندی ھوں پتھں لاوا' دھرم پنتھہ جنہ پاپ گنواوا 
٭ ئ٤‏ 


م۳ 


چندابن ایک طوبل عشقیہ داستان ے جس کے تام کردار 
مندوستان کی ایک ہسماندہ قوم اھیر ہے تعلق رکھتے ہیں . 
قصة کے تمام واقعات اس قوم کے معمولات کے مطابق ہیں ۔ 
بیان واقعات ہیں ضناً شاھر کو جہاں بھی موقع مل سکا ے اس 
نے اپنے مسلک قىی بات کہپب دی ے. اصل قصہ میں عشق و عاشقی 
گی روداد هھونے کے باوجود چونکهہ پینالسطور ہیں اپٹئے عقیدے 
کی بات "دہی گيی . اس لیے کتاب ہابت مفید اور موثر ھوکمی ے . 
اس کم به طرز اننا مقبول ھوا که بعد ہیں تا دیر اسی طور پر 
مختلف داستائیں انظم کی جاتی رییں . 


چندابن کے فوراً بعد میاں سادھن نے ”سہنامت+؛؛ کے ہام اۓے 
اہک نظم لکھی . اس گتاب کے بارے میں ڈاکٹر رامکمار ورما 


*میاست ایک اصولوں ہے متعلق داستان ے١))‏ 


اس کتاب ہیں بھی بھی طريقه اےنیار کیا گیا ے معەعی 
موقع بہ موقع اصلاحی اور اخلاقی ثکات بیان کیے گیے ہیں. مثلا: 


جن بدھ را کھے سمات سوں کون لۂلاوے پار 


اشاروں کنایوں میں اور کبھی کبھی نمثیلوں کے سہارے سط 
اپنی بات کہدیئے کا ایک فابدہ تو یہی ھوا کہ اپنے پرزے سپ 
ان تصائیف ہے دلچسہی لیتے رے لیکن اس ہے بہت بڑا فاہدہ 
یة ہوا که لفظوں کو لبی معنوبت حاصل هوی اور اس لپ پی 
معنویت نے فکروخپال کے انداز کو بھی بللا. پچنانچہ دسویں 
صدی ھجری/سولیویں صدی عیسوی کے اواغر ہیں جو خمال عام 
هو رے تھے وہ اس طرح تھے کە: 


”یسور ایک ہے. اس کا کوی روپ آکار نہیں سے . 
دہ نرگن سگن سے برے ہے ےے. وہ سلسار کے هر ذرہ 


() مندی ساھتبہ ص مر 


میں موجود ے ۔ وه ور مطلق ہے وه نظر له آنئے 
والا ٤ھ‏ چھوا جالے والا میں 


اور اس خیال کو لیکر خود هندوہتالی معاشرے ہیں پکے 
بعد دیگرے اپسی بتعدد تحریکیں اٹھیں جو ذات بات کی تفریق 
ارر بت پرستی کے خلاف تھيں . ہہرشی شری برت لال ورہن 
نے ایسی تحریکوں کی تعداد تیٹتالیس بثای ے (کبیر جوگ جلد ‏ 
حصهة , صفحه ہم) لیکن بہت سی تحریکیں دوسرے سلسلوں کی 
بھی تھیں اور وہ ان کے علاوہ ہیں ۔ 


اس ہیں شبه نہیں کہ صولیاے گرام نے جو طریق کار 
اپنایا تھا اس کا فائده یه ھوا که میدوسٹان میں اسلام کے رواج 
پانے کے لیے فضا بپوری طرح ھموار ھوگیی لیکن اس افسوعەاک 
حقیقت کا اعترافف ضروری ے کہ نويں صدی ھجری/پندرھویں صدی 
عیسوی کے خاتمه تک ھهندوی ہیں ایسی کوی تصنیف وجود میں 
نہیں آی جسے اسلامی تعلیمات یا اسلامی تاریخ کی کتاب کہا 
جا سکے . ھندوستان کی سرزسین ہر بول چال کی کسی بھی زہان 
میں لکھی جانے وا ی ایسی پہلی کتاب جس میں تاریخ اسلام گج 
ایک واقعه کا پیان ھوا ے اشرف ببابانی کی نوسرھار ہے 
جو ۹,۹ ھ/+.۵,ء ہیں لکھی گھی اور جس میں کربلا کے واقعه کا 
بیان ھوا ے. معلوم هھوتا ے کہ صوفیاثے کرام نے ابنی ساری 
توجة عوام کی طرف مرکوز رکهھی تھی جو عموماً اخوائدہ تھے 
اس لیے انھوں نے اسلامی تعلیمات کو قلمبند کرئے کا خیال نہیں کیا . 


حکوست ق سطح ہر بھی عوامی بول چال کی زبہان کو 
قاہل اعٹتا نہیں سمجها گیا , سلاطین نے هندوستان کے اھل عھلم 
اور مقتدر حاتے کی زبان سنسکرت کی طرف توجہ کی . چنٹالچه 
سلطان محمود غزنوی نے کلم طیبہ کا ترجمہ سنسکرت میں کروا کر 
اہنے۔ کے ہر لکھوایا: ‏ کرت زبات ین ملمالوںن ی۔ تصائف: ک 
تعداد قابل لحاظ بتای جاتثی ے , مکن ے کہ وهاں اسلاسیات 
ہے متعلق براء راست کچھ کام هوا ہو, اس کی طرف توجہ کی ضرورت 
ے لیکن ظاھر ہے کہ وه بحث ھمارے داہیرے ہے خارج ے . 


() ندی اساعتيہ ص م۹ 


ماخز 


1۔-۔ اردو یی ١بتدای‏ اشو و اما می صولمائے گگرام ک کام 
سمولوی عبدالحق. 


٢۔‏ بمبئی ہیں اردو۔۔ ڈاکٹر میموله دلوی 


ہ۔ خزابن رحمت (قلمی)۔۔ بہاءالدین باجن۔۔اس کتاب کے اقتہاس 
بروفیدر شیخ فرید برھانہوری نے از راہ علم نوازی 
رام کو عنایت کئے ہیں ۔. 


٠‏ فہرست نسخه ھاے غطی فارسی انجمن ترقی اردو کراچی 
۔-مید عارف اوشاھی م۱۹۸ 


۵۔ گبمر جوگ؛ جلد ں؛ حصه ۔-سہرشی شیو برت لال ورمن 
ہہ گجرات کی تمدنی تاریخ۔مولانا سید اہو ظفر ندوی 

ے۔ ملمبار۔حکیم شمس اللہ قادری 

ہ۔ هھندی عامتيه-_ڈا کٹر رامکمار ورما 

ہ۔ سەاماھی نواے اذاب بمبئی؛ جولائی بہورع 


+ ظڑہ رساله معاصر پٹۂہ حصهۂ ا 


غیخ. اوحدالمین بلگرامی کی ادبی تخلیقات 
ڈاکٹر حامد علی خان*٭ 


ہندرمتان میں عربی زبان اور عربی علوم و ٹون گی ترو؛ج 
و اشاعت کالی بپٹر طربقے ہے ھوئی ے, بہاں ھر علم دان کے 
بے شمار علماو اضلا موجود رے یں . انھوں. نے ایک طرفت 
سد درس و تدرس کو آراحته کرکے. علم و ان کو گے 
بڑھایا اور دوسری طرف اپنی تصلینات و تالیفات کے ذریعم: 
شائلین علم کے لیے آسائیاں بجم کیں_ البته بە ایک جدا۔ امر ے“ 
کہ ان کے قلسی کاراموں کا بہت بڑا سرماید امتداد ایام اوز 
زسائے کی اقدر شنامی کے باعث فائعم ھوگیا, اس بختمیں تممید 
کے بعد ہیں آپ کی توجہ اصل موضوع کی طرف ہبذول کرالا 
چاھتا ھوں. تیرھویں صدی عجری ہیں عربی زبان کے ڈابل ذکر 
شاعر و ادیپ. اوحدالدین بلگراٹی کا اغتصار ے تعارف گرالی کے 
بعد ان کی ادہی تخلیقات ہے روثناس کرائے ی سعی کروں ۴. 


اوعدالدبن احمد ولد قاضی علی احمد عشمانی ۹۷۶۷ ۹۸ےہ+ھ میں 
بلگرام کے محلہ قاضی بورہ ہیں پہد١‏ ھوئے . اپنے والد ماجد 
کے ۔ايڈ عاطفت ہیں ره کر تربیت اور ابتدائی تعلیم بائی . 
تیرہ برس ک مر ہیں اپنے ساموں ثشیخ ید اسلم صدیثتی لرشوری 
بلگراسی کے عمراہ کلکتە گئے اور ان ے فارمی زبان و ادب کی 
تکیل کے بعد عربی زبان کی تحصیل کی طرف متوجہ ھوے . 
مختاں شہروں کا سئر کیا اور اپنے دور کے مشہور اسانلہ کہ 
ساىنیے زانوے تلذ ت٭ كیا مولالا حیدر على ولد عثایت علىی حسلی 
وی ہے خصوصبت کے ساتھە بہت زیادہ علمی امتطادہ کھا . 





تفر حامنہ مل خاق > ریاوء شحبلہ ھربی ؛ مل گڑہ - معلم 
بونیووسٹي)؛ علگڑھ . 


م۸ 


اگرچہ علوم و فنون ہیں سہارت و کمال کی امتیازی حیثیت کےہ 
مالک ہو چکے تھے گر عربی آدب ہیں نمایاں مقام حاصل کرئے 
کی جستجو داسن گر رھی لہذا اس غواہش کی تکمیل کے لیے 
عرب کا سفر گیا اور شہرہ آفاق ادیبی شیخ احمد یمنی شروائی 
ی شاگردی اختیار کی اور طوبل مدت تک یمام لها تا الکہ 
نون ادب ہیں فوقیت و عظمت کے مرتبه ہر فائز ھوثے اور اعلی' 
درجہ کے ادھی ھوگئے . 


مولانا اوحدالذین بلگراسی نے ھندوستان واپں آگر درس و 
تدریسسں کی خدمت الجام دی . امی لئے آپ کے شاگردوں کی 
تعداد بھی ہدت زیادہ ھوثی , آپ کے تلامذہ میں قاضی بشیرالدین 
فنوجی؛ ثشیخ چد بثہر سہسوائی اور شیخ جمیل احمد بلگرامی کےْ 
اسمالائق ذکر ہیں . موصوف گے کسب معاش کا ذریعہ بھی علمی 
رھا اور وه اس طرح کھ آپ عرب ہے مراجعت کے وقت ایک 
مطبع کا سامان اپنے ساتهە لائے اور لکھٹؤ پہنچے. لکھلٹؤ کے مشہور 
مردم شناس اور علم د وست مولوی محبوب على سوداگر لے آپ سے 
چھاپہ خانہ کا عامان لے کر سطیع قائم کيا اور آپ کو اس کا 
سہتمم بناکر ڈپڑھ سو روبيیے ماھوار تنخواەہ مقرر کردی, آپ نے 
چھاهه خالة کے قریبی هی ابنا ذاتی سکات تعيیر کرایا اور لکھنؤ 
ہیں مستقل سکونت اختیار ىی. 


ٹیخ اوحدالئلین بلگراسی کی اعلىٰ سيرت و کردار اور علم 
ولضل ہیں بدطرل رکھنے ہر شیخ احمد شروانی اس قدر متاثر 
ھوے کہ اپنی صاحبزادی کی شادی آپ ہے کردی ., عرب ہے 
انی بیوی کے ساتهب ھندوستان کے لیے عازم سفر هھوے لیکن دوران 
سفر جہاز بر ھی آپ کی زوجہ کا انتقال ھو گہا. پھر بلگرام 
ہیں مولوی ہد اسلم صاحب کی دختر پیک اغتر ہے آپ کا عقد اکاح 
ھوا .. آپ کے تین فرزند نورالحق ء بہاءالحق اور حسام الدین 
لامی تھے . 


مولانا اوحدالدین بلگرانی نہایت مستعد اور محنت و جالقشانی 
کے خوگر تھے . چنانچہ آپ کے بھتیجے قاضی شریف احمد نے 


۱‌ 


لکھا ے : آپ عمر بھر اہ اودھ کے ملازم رے ؛ مطج کے 
فرائنں اہتمام الجام دیے اور ساتھب ھی درس و تدریس میں زندگی 
بسر کر کے ہپروز دوشئبه بٹاریخ م رمضان ۲وب ھ/دمرء دارفانی 
سے دار جاودانی کی طرف رحلت فرمائی١.‏ 


بولانا اوحدالدین بلگراسی کے فاضل اور بلند پایه ادیب ھوئے 
کے ُبوت ہيں دو اقابل انکار شہادتیں پیش ہیں : (ا) شيیخ احمد 
یمئی شروانی نے ”حدیقۃ الافراح : ہم“ ہیں لکھا ے کہ اوحدالدین 
کا سرتبة ابوالفتح اور ابن المراغة ے بلند تر ہے,. آپ کی عربی 
نثر و نظم دونوں کو بہت سراھا ے اور آب کو ذوق علیم کا 
مالک انا ے. (ہ) نواب سید صدیق حسن خاں وال بھوہال نے 
”ابجدالعلوم : مںم؛“ ہیں لکھا ے : راپت لە نثئر افیصحا و نظما 
بلیغا و تقاریظ کثیرة علی کتب عدیدة ؛“ یعنی ہیں نے اوحدالدین کی عرہی 
نصیح : نثرء ہلیغ نظم اور متعدد گتاہوں پر تقریظات کو دیکھا 
ےا اس عبارت ے ظاھر ے کہ نواب صاحب نے اوحدالدین 
کی عظمت و فضملت کا اعتراف کرتے ھوے عربی اثرونظم کو 
نصاحت و بلاغت ہے متصف مالا ے, ان دو شہادتوں کے علاوہ 
آپ کی ادبی تصالیف زندہ نبوت ہیں . 


کتثب تذ کرہ کا مطالعهة کرنے سے معلوم هوتا ے کہ آپ 
نے ”دیوان المتنہی ء مقامات الحریری “ اور ”قصیدہ بانت سععاد ؟ 
کی شرحیں لکھیں. علاوه ازیں مختلف علوم و فتون کی توضیح و 
تشریح کے لیے ” روضة ایأزھار ؛؛ نامی مستقل کتاب لکھی . 
نیز ” نفائس اللفات ء؛ مفتاح السان ؛؛ اور ” تذکرہ شعراءالعرب ؟“ 
مستقل کتاپیں لکھیں . عربی و فارسی ہیں تحریر شدہ خطوط کا 





(ٍ) سمد عبدالعی نے ٦‏ العزهه ے : پر ؛“ ہیں بحوالة ”تذکرةۃ 
النبلاہ ,۵ج,رھ سنه رحلت تحریر یىی ے ہجو صحیح نہیں کے 
کیونکہ موصوف ”ٴنذائس اللفات؛ٴ؛ کی تصنیف ہے ے رجب ١۲۵ھ‏ 
کو فارغ ھوئے تھے اور نظر ثائی کرنے کے بعد لکھنڑ کے مطع 
مصطفائی سے ے۵م,ھ میں طبع گرایا تھا . 


بت 
جموشہ موتب گھا. زاقم کے نزدھک مولانا اوحدالدین ۔جلگرامی کا 
۔قلمی ۔سرہلیہ :تذکرہ نکاروں کی تحریر دہ تصائیف کے علدوہ اور 
فھی تها, .مجھے موصوفت کی کچھ دوسری تصائیف دستیاب ‏ ھوئی 
سا خذيل ہیں موصوف كيی کستبلب شله تصائیف کا مختصر تعارلٰ 
درچ سے : 


(ر) نفائس اللفات : ایک ے زیادہ بار طبع ھوثی, اس کا 
۔پجلا ۔مطہوعہ نسخه مولانا آزاد لائیریری ہیں محقوظ ے . ڈاکٹر 
ضہاءالدین انصاری نے اپئے تحقیقی ڈاکٹربٹ کے مقاله بہ عنوان 
”شمال خندوستان کی اٹیارھوین اور انیسویں صدی گی اردو مثلنوی ٴ 
کی فپھنگ “ .ہیں لکھا ے: غن لفت نویسی کی تاریخ میں اوحداادین 
ببلگوانی بھی ۔غصوصی اھمہیت رکھتے ہیں, افھوں لے ے۳ہ۱ء ہیں 
انغائیی الافات“ تالبف کي. اس ہے اگرچھ لغت ویسی ہیں کسی 
نھے پاب کا لقاله نہیں هوتا تاھم ید اس لحاظ ے اھم ہے کهھ 
اس میں اودو الفاظ کی فارسی تشریح کے ساتھم عرہبی مترادفات 
.بھی دیے ہیں اور تہنوں وہانوں کے الفاظ کے تلفظ کو عبارت میں 
نظاھر کیا ے, اس میں اھک دلچسپ بات بهھ ہے کہ سلند کے 
طور پر جو الفاظ لقل کیے گئے ہیں ؛ عربی اور فارسی کے ہیں ؛ 
ارٹو کے نہیں ۔. اس طرح آن ہے اصل اردو لفظ ے ہجائے 
ان کے ھریں الفاظ سرادفات کی سند ملتی ہے مثل5 سبھل رکھنا ہے 
معنی کی تشریح اس طرح کی کی سے ۔ 


سبیل رکهٹا: وقف کردن آب وغیر آں رادر راہ خدا۔ہفارسی 
سیل کردن و اکشادن و آب خیر کردن گویند ۔عرفی ‏ گوید 
تمام چوں شدہ ام بخت کہ غمزۂ دومت 
بشاہ راہ سععادت کند عببیل را 
میر معزی گوید 
کشادہ روی و کشادہ کف و کشادہ : دلش 
زسلل و جاہ ہر آزاد گام کثشاد سیل 


۹ 


* نفائی اللغات “ ہیں الفاظ کی تعداد زہادہ ے ء محاورات 
بہت کم ہیں . 

(م) خملیة الا آالاداب فيما یفید الکتاب . فن رسائل و انشا میں 
مولانا اوحدالدین بلگرامی کی تالیف ے ۔ کسی تذکرہ نگار نے اس کا 
ذکر نہیں کیا ے , اس کا واحد قلعمی نسخه دارالعلوم دیوبند کی 
لائبریری ہیں محفوظ ہے  ,‏ فن ادب عربی ہیں اس کا نمبر ١‏ 
ے. اس سخطوطهہ کے چھہن اوراق ہیں اور ھر صفحے پر تیرہ 
سطریں یں ۔. کتابت صاف ستھهری اور زبان رواں دواں ہے ۔ 
البتھ کتابت کی غلطیاں بہت زیادہ ہیں . مھ نسخه قدرے کرم 
غوردہ ے مگر عام طور ے عبارت متاثر نہیں ھوثی ے. بس افسوس 
یە ے کھ سخطوطه ناقص سے .۔ بخطوطدٔ ھذا میں علنوانات ارر 
عظہم الشثان اھم فضلا مثلاڑ صاحب بن عباد وغیرہ کے اسماکو مرخ 
روشنائی ہے لکها گیا ے . مولف نے کتاب کا آغاز اس طرح 
کے 

٭الحمد تہ النی أنشا الائسانء ومبٗ أصداف صدورہ 

بدرر البیان؛ ففتح فاء لشکرما اولاہ من الائە؛ وأانطق 

لسانه باظهار ما أنعم علي من نععائه والصلواة و 

السلام على سید الیثر المبعوث ا ی اود واإۂ حمر ؛ 

المرغم باعجاز ایجاز التنزبل آنوف المعارضین ء القاطع 

ہاىنۃ بلاغته السن الطاعثین و على اله الکرام؛ مماة 
معالم الاسلام؛ و أصحابه الاخیار؛ من المھاجرین وا 

نصارء سامچج الاقلام مك المداد علی کافور الہیاض ؛ 

و ماست ابکار ال فکار من المبائی فی قمیص فضفاض ؛ 

وہا تبسمت فور اإٴ قاحسیٰ پببکاه الامطارء؛ وترششت 

دەوع الندی علىی و جندات ازھار و بعد سے 

بصنف نے اپنی تالیف کو سات ادواح پر اس طرح مرتب 
کیا سے : 


االدوحة آرولں فیھما بفید اآپادیی؛ من الفوائد التی یطول 
ہما باج ہار 


پت 


۳ 


٢الدوحۃ‏ الثائیه سا ورنت سلافتہ ‏ بینئی و بین الإُحباب ؛ سن 
رنائم حربة بان یرقم علی و جدات الحور با لذھب المذاب ٠,‏ 


٣الدوحة‏ الثالئط ئی رقاع فاقت آإ''زاھیر؛ ما حاکه٭ قلم الحقیر. 


٤الدوحة‏ الرابعقۃ فی مناشیر السلاطین و مکاٹیپ الوزراء: 
الشی نس چتھا الاملیٰ و أامل ايأدباء, 


٭ الدوحت الخامےة لی نثر اقتطفته من ریاض السبلاءء المجلین 
باظمھم و نثرشم نجوم السماء, 


٦الدوحۃ‏ السادعت فی اشعار يوشح بھا نحور الرقائم ٤‏ و 
بعلق فی اعناق الرقاع کالتمائم , 


۷الدوحة الہابعة فی اي سثال التی یحتاج الیھا اإئدیب فی 
کلامه ؛ لتقریر ما بقرع ُ٭“ اماع من نثارہ و نظامہ ؛ و الفواھد 
التی. لوفازت بھا الحور لجعلتھا قلائد النحور 


اس کے بعد مولف نے اپنی کتاب کو بطور تحفهہ مولانا 
چد خلیل الدین خاں بہادر ولد قاضی القضاة پد نجم الدین خاں 
بہادر بالقابہ کی خدمت میں پیش کرنے کی سعادت حاصل کک ے۔ 


الدوحت الاوی : مخطوطد هھذا کے ص ر ے شروع هو کر 
صس ہم پر ختم ھوتا ے ۔ مؤلف نے انشا کی تعویف و توضیح 
کے بعد فصاحت و بلاغت کی تعریفیں تحربر کی ہیں اور دونوں 
کی اقِام بمان کی ہیں. اسی ضمن ہیں صرف و لحو کی قشرورت؛ 
عربی لغت ہر عہور ؛ خالص عربی الفاظ اور دغخیل الفاظ کا علم 
ھوا ضروری بتایا ے ء؛ مؤلف لے کثرت ہے مثالوں کا استعمال 
کرتے ھهھوے هر ایک بات کی وضاحت کی ے, اس کے بعد علم 
بدیع کی لفظی و معنوی صنائم کو قدرے تفصمل سے بیان کیا ے۔ 


الدوحۃ اشاليه : ص ہم سے شروع ھوکر ص ہرم پو ختم 
ھوتا ے. ی4 دوحه مختصر و طویل اکیس خطوط ک مجمومهہ 


۳ 


۳-۰ اعتمار کے عاتھب به٭ کہا جا سکتا سے کجیه مولانا اوحد الدین 
لگراسیء شیخ احمد خشروانیء مولانا ایر حسن ہلگرامی ؛ الحاچج 
ببدالجلیل ؛ الحاج ابراهیم ؛ ملا عصام؛ مولانا حیدر على ء مولاتا 
ہرآھیم بن ید یمنی شروائی کے الٹھارہ خطوط ہیں . سشٌمن خغطوط 
باھمی مراسلت سے وی حر یں مؤلف نے یہ تین خطوط بقلم غود 
بطور نموله ذرج کے یں ., ان تینوں غطوں ہیں ایک تاجر نم 
امیر کہر کو مخاطب بٹایا ے٠‏ مولانا اوحد الدین ہلگرامی 
اور شیخ احمد شروائی مراسلات ہیں فی البلیةه کے ہوے 
اشعار بہت زہادہ ہیں . 


اس کتاب کے تعارف ہیں يه کما جا چکا سے کہ یه 
بخطوطہ ناقصں سے یعنی ” الدوحة الاولی والدرحة اژائیة “ مرقوم 
ہیں اور بانچ ادواح نہیں یں , راقم کا ذاتی خبال سے کھ 
غالیا ٭ الدوحد الثانیۃ ٤‏ بھی ہکسل نہیں ے کبولکہ ص ۱۱٢‏ 
پر صرف اس قدر عبارت درچ سے ؛' الك انشاء الہ “٤‏ درحقیقت 
یہ خط بھی مکمل نہیں سے ٠‏ کم از کم غط کا آخری حصه 


خاتمه د٭رج آمہیں ے٠‏ 


(+) شیخ اوحد الدبن بلگراسی کم تصنیف کردہ ٦‏ تذگرة 
شعراء العرب “٢‏ کا ایک قلمی زےخهہ مولانا آزاد لائبریری کے 
ذخیرہ کتب یب کنچج میں محفوظ ے ٠ً.‏ الس کا نمبر ے |/ ٢۲٢‏ 
ے. اس نسخے میں نوے اوراق ہیں اور ھر صفحے پر مطروں 
یىی تعداد تیزہ ے٠‏ اس کا سائز ہپ پروعوہ ے, یه لسخهہ 
غط لستعلیق میں زیيا گیا ے اور کتاات صاف سٹەهری ج٠‏ 
مصنف نے اس کتاب کا نام ”سلوة اپأحزان فی اشعار النسوان “ 
رکھا ے . بہ تذکرہ درحقیقفت *ہ تذکرة :شاعرات العرب ؛ ہے 


جیسا که مؤلف نے سر ورق پر خود صراحت کر دیىی. ے٠‏ 
شیخ نے اس کتاب ہیں اىوی عہد خلافت اور عباسی عہد 


علافت کی چالیس عرب شاعرات کم تذکرہ کوها ے٠‏ مؤلف ئے ھر 
ایک شاعرہ ہے سوانح حیات تتحریر کے یں ار بطور 'لمولهە کلام 


بنتخب اشعار نثقل کیے ہیں. شافرات کے ذکر ہیں حروف تہجی 
کی ترتیب کا التزام, کیا ہے. فھل ہیں چند شاعرات کے اسا 
رج بج : 


و۔ ام العلام بنت یوسف المجلسی الحجازیہ . 


| ۔ امقة العزیز بنت عبدالعزیز الحسن بن موسلی بن عبدالہ...... 
علی بن ابی طالب . 


‌۔ ام الکرام بثت ا'معتصم بن ابی یحملٰی چ ان معن بن 
ابی یحیلی التجیبی . (ضمٹا معٹثصم کا طویل ذکر بے( 


م ۔ ہوران بنت الحسن بن سهل . (اسمھا خدیجۃ و لتبھا بوران ) 
ى - ہدر التمام بنت الحسین بن بچد بن عبدالوھاب الد باس 
پ ۔ بثینت العذریةۃ ام عبدالماك . (جمیل بئثینە ) 

ے ۔ ثقیھ ام علی بنت ابی الفرج غحیث بن علىی بن عبدالسلام الجمحی , 
۸م ۔ مامه بنت عبدات بن سوار القاضی. 

و۔ واب بنت عبداللہ الحنظلۃ الھمدانی . 


٠ج‏ ۔ الححيه بنتك نصیب الشاعر الاصفر الحیشی مولی المھدی, 


۲ ۔- حقصہه بُت الحجاج الت رر کوئی من اعل غرناطه, 
١×‏ -۔ حفصهہةہ بنت حمدون من وادی الحجاری 


٣‏ - حمل* ویقال حمدویهہ بنت زیاد 


المغرب شاعرة الائدلس , 


بن تقی المودب ۔ ھی خشیماء 


م٭۶ - خدیجھ بت الخلیفہ عبداللہ المامون, 


۵ ۔ خدیجہ ۔ بنت احمد بن کاشثوم . 


۲ ۔ الخەساء بنت عمر ان العارث الشرید . ( اسھا تماضروؤ 
الخنساء لقب غاب علیھا ) 


رر عزہ بنت جمیل , 


تذکر؛ ھذا کی زبان نہایت سیس اور رواں ے , اس 
بخطوطه ہیں شاعرات ے اسما کو متاز کراےہ کے لیے سرخ 
روشنائی ے لکها گیا ے . نیز اشعار درج کرنے ے پہلے صرف 
لفظ ۷ شعر “ سرخ روشنائی ے لکھب کر نظم کو نمایاں 
کیا گیا ے . مؤلف تذکرہ ہذا نے حواشی ہیں مطالعہ کنندگن 
کی سہولت کے لیے حل لغات کا فریضهہ بھی انجام دیا سے . 


(م) شیخ اوحدین ہلگرامی کی ”مفتاح اللسان ؛؛ نامی تصٹیف 
کا ایک قلمی نسخہ مولانا آزاد لائبریری کے سبحان اللہ کلیکشن میں 
محنوظ ے . اس کا پمبر .۱ے ںیم ے. اس مخطوطہ کے سٹرسٹھم 
اوراق ہیں اور هر صفحے پر چودہ مطریں ہیں اس کا سائو: 
82.2 ے . خط لستعلیق ہیں لکها ھوا يہ لسخه بہت 
غخوش خط ے. نسخۂ هھذا کی کتابت بروز جمعرات بتاریخ م محرم 
ہے:,ھ مکمل ھوئی ے. '”'سوال و جواب؛؛ کے الفاظ نمایاں کرنے 
کے لیے سرخ روشٹائی کے استعمال کا التزام ے ۔ 


شیخ موصوف نے ”مفتاح اللمان“ میں متثلوع اقسام کے سوالات 
اور ان کے جوابات درج کیے ہیں . سوالات اور جوابات دونوں 
ھی مختصر ہیں . سوالات وجوابات کی زبان نہایت سلس اور عام 
فہم ے. پهر بھی چند مشکل الفاظ کے معانی حواشی ہیں تحریر 
کردے گئے یں. عام طور ے ھر صنحے پر نو یا دس سوالات 
اور جوابات مر قوم ہیں . ”'مفتاح اللمان؛“ میں دو اجنبی شخصوں 
کا مکالمة؛ استاد و شاگرد کا ىکالمه؛ دو دوستوں کا مکالمہ, چھوٹوں 
اور بڑوں کا ستالمه؛ عورتوں کا متکالمهر مریض و طبہب اور مریض و 


اس 


تیمار د ارکا مکالمہ؛ مشتری ,و بائم کا مکالحہ ر عرب و غیر عرب کا 
کیا گیا سے ۔. 


یہ کتاب عربی کی ابتداثئی تعلیم ہانے والوں کے لیے ہے حد 
مقید ے ,. آج کل ھندوستان کی مختلف یونیورسٹیوں میں عنەامطا 
:اھ ش ٥٥٥.‏ ٭نتطاهھ کے ٥٥ہ‏ کی تعلیم ہو رھی ہے جن کا 
مقصد 8 د0ا8هہ] ‏ تتادعھ سکھانا ے .١ن‏ وہ٥‏ بڑھانے والے 
اساتذہه کے لیے یہ کتاب ا٥٦ت‏ کی حیثیت رکهتی ے. موجودہ 
فہد ہیں ضرورت کے مطابق حک و اضائے کے ساتھب عربی زبان ک 
ایک مفید کتاب تیار کی جا سکتی ے ۔ 


(م) شیخ اوحدالدین بلگراسی کی ایک طبمع زاد تصیف 
”حکایة سیف الملو و بدیعۃ الجمال “ کے نام ہے سبحان اللہ کلیکشن 
ہیں محنوظ ے١,‏ اس مخطوطه کا نمبر ہےںلرء ۲چیم ے. اس کاخط 
جلی اور نستعلیق ے , اس کا سائز 26×17 ے . هر صنحہ پر 
تیر سطریں ہیں , اس قلمی نسخے کے صرف چمھه ورق ہیں اور 
حکابت ا مکمل ہے . علوالات کو سرخ روشنائی ہے لکھا گیا ہے 
اور ساتهں ھی حواشی ہیں حل لفغات کا کام انجام دیا گیا ے 
اس نا تمام حکایت کی تلخبص حسب ذیل ے .۔ 


ملک مصر کا صفوان فنامی بادشاہ عادل؛ سخی؛ شجاع ارر 
دیگر صفات حمیدہ کا حامل تهاء صاحب جاہ و جلال اور سلاطین و 
خواقین کا ملجا و سای تھا ۔, اس کا جٹنیق لشکر عظیم تھا . 
اس کے دو وزیر فیلفوس بن هہان اور صالح بن حمید تھے جو 
صائب الرائے؛ با تدبیرء عقلمندء؛ دولتمند اور عالم و فاضل تھے . 
بادشاه کو ھر قسم کی نثعمتیں میسر تھيیں لیکن لاواد ہونے ک 
وج ے مغموم رھا کرتا تھا اسی غم میں اس نے ترک دنیا 


)0( اس کا ذگر کسی ۔8ذکرہ نگار ت نہیں کیا سے . 


۴٢ے‎ 


کا. ارادہ کیا, اتفاق ہے اسی. رات پادشلص نے خواب میں حضرث 
غضو کو بد مشورہ دیٹے ھوے. دیکھا کہ وہ شاہ روم گی ببیٹی 
'۷×شش السماء“ ے شلدی کرلے اور اس, ہے ایک لڑکا متولد 
هونے کا ہمژدہ سنایا ._ ثشاہە صفوان نے ھدایا کے ساتھب ایک ولد 
روانه کیا, وفد شاہه روم کے دربار ہیں پہنچکر آد اب. خسرواله 
بجا لایاء تحائف کو پیش کیا اور پیغام رسانی کا حق ادا کیا 


شمس السماء حسن کا پیکر؛ صفات کمال کا مجسمه اور 
باپ کی ایسی لال بیٹی تھی کھ شا,م روم لے اس نے لیے 
عالل شان اور جولھرات سے رمع ایک محل تعمیں کرایا تھاے 
شسرالسما نے اسی دوران حضرت خضر عليه السلام کو خوابد میں. 
شاە سنوان ے شادی کرلے کا مشورهہ دہتے هوئے دیکھا . شاہ 
روم نے بی سے شاہ صفوان کا مفصل تعارف کگرالے کے بعد اس 
نے شادی ککے بارے ہیں رائے دریافت کی , عمعادت ملند لڑی نے 
والدا کی اطاعت اور مشورہ پر عمل کرنے کے لیے بہ طیب خاطر 
آمادگی کا اظہار کیا لہذا شاہ روم لے قسم قسم کے تحائف کے 
ساتهہں اپنی بیٹی کو مصر رواله کر دیا. 


مصنف نے ''ذکر قدوم بنت ملک الروم ا ی صفوان و خروجھ 
للامتقبال مع خواص دولكتہ و الاعیان؛ اور ''ذکر خلع الملک علی 
خواص و استیفائه حظا سن البىرور و انقاج زوجتھ “ عنوانوں کے 
تحت ہابت حسین اور دلکش انداز ہیں منظر کشی یق ے. 
شاہ صنوان لے بیٹے کا نام ”سیف الملوک “ رکھا مثال لشز و 
نما کا حال بیان کرنے کے بعد قمه لگار نے 'ذگر تفویض 
اللطان ولدہ و ولد الوزیر للتعلیم ای استاذ ماھر“ علوان کے 
ماتحت علمی تقفذوق و مہارت حاصل کرنے کا ذگکر گما. اب 
شہزادہ ظاھری حسن و جمال کے ساتھہ خوش غصال اور قابل 
نخر فاضل ھوگیا, صفوان نے اپنی زندی ہیں ھی بیٹے کو زمام 
حکومت کا بالک بنایا اور ساعد بن حمید کو اس کا وزیر 
مترر کیا , مصف نے ”'ذکر رویة سیف الملوک بالتصات دیر د 


۴۸ 


تمثال ذریعۃ الجمال و تعشقہ إیاھا بذلكہ التعثال *“ عنوان قائم کر کے 
یہ ذکر کما ے کہ وزھر عا ی تبار سیف الملوک کو شاھی محلات 
کی سیر راتا ھوا ایک نادر المثال قصر شاھی میں لے گیا. 


یه کتاب بس یہاں ختم هو گئی اور اس کے بعد فارسی 
کا کوئی گم نام مخطوطه شروع هو گیا۔ مہ ػکتاب مصف گی 
انثا بردازی کی آنینه دار ے اور فرضی تصورات و تخیلات کی 
ایک کاىیاب کوشش ے ۔ 


شیخ اوحدالدیں بلگرامی عربی زبان کے ہرگو؛ زود گو اور 
لاف الکاار غاس تھی پآ برضتہ افعاز کیا ٣رفے‏ بنا کہ 
آپ کے منظوم خطوط ے اور ئثر عربی ہیں تحریر شدہ خطوط 
ہیں جگہ بہ جگہ کثرت ہے عربی اشعار درج ھونے سے واضح 
ھوتا ے. آپ کے سیکڑوں اشعار مختلف کتاہوں میں موجود ہیں . 
البته عربی کلام کی صحبح مقدار اور اشعار کی تعداد متعین کرنا 
دشوار ے . اپنے عربی کلام کو غالبأنہ شیخ موصوف نے خود 
دہوان کی صورت ہیں یک جاجمم کیا اور نە بعد ہیں کعی 
کو جن کرئے ي تولیق عاصل ھوئی ._ آپ عضرات کے :سائدم 
بطور نمولهة چند اشعار ذیل میں درج ہیں تاکةہ موصوف کے عرہبی 
کلام کی صوری و معنوی حیئیتیں مشعین ہو سکیں : 


طالت لویلات النوی تلف المشوق بذی الجنا١‏ 
ھا قاتلیٰ بلعاظه لحظیٰ لبعد۵ے .ماسحنا 
جداں بحسكے قبله |نی ری ففھا الشفا 
زاد الھیام مع العنا و ضرام قلبی ما انطفا 
و الجسم ذاب سن الضنا و الد مم باح بما اغتفا 
فالی متی' ھذا الجفا' یا متلفی ما قد کفی' 


(ر) حدیتقد الا فراع : .ہم 


أطلقٰ اہر مج فارحم و کن متمطنا 
إنی فی ہوا سثٹیم. فاسمح و گن لی سعفا 


اسم اہ ہے یہر مہ وا 


میاست القد ما ماست و ما غطرت إلا و قلبی بحبل الود قد أُمرت١‏ 
نشو الة من رحیق الحسن قد ن کلت د می بمقلتھا عمدا و ما حذرت 
کانھا غمصن بان صیغ سن ذھب فی خدھا روضۃ أنوار ھاز ھر 
خریمدة مارات ال و مقلتھا حسام لحظ علی عشاتھا شھر 
اھ اھ کم جور على دنف آاظن طینتھا بالجور قد سرت 
جسمی تردی ٹیابپ الستم مد بعدت عنی و فی القلب نارالشوق قد معرت 
لانسٹلو اعن د موعی یا احبتنا ہوم الوداع من العینین کیف جرت 
بحر تموج بالیا قوت فی مقلی أم ممطرات بأ جفانی قد انحدرت 
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ییحی حہ ہے سم مسوم ا٤ہ‏ 


بد اففارت جوم اللیل بالا نی وماس فلخفت الا غصان فی الورق؟ 
و آسوہ حظی و حا یىی مذ شغفت بہ ‏ فالجسم فی ألم و القلب فی قلق 
بالا می لا تلسی پی ھهوی رثا ذرنی فقلبی آسیر غیر منطلق 
الوجہ صبح پلیل الشعر میٹٹر یيفوق حہثا ضماء الہدر فی الغسق 


یاسائق الظعن قل لن انت ما الخبر ‏ أُنزل الرکب حیث الریم و العئر* 
آنا مررت بحی فیه ‏ یىی رشا ت کلف الشمش أن تحکیہ و القبر 


(ر) حدیقت الإ فراح : ہم . 
)۲( ایض ٣چے‏ 


)۴) أیضاً ا رہم و چو 


۱۳۲ 


غسن رطیب رشیق زانہ ہیف شمشش پپی و جھھا لم یمکن النظر 
مذبان عثٹی لم تدر الکری مقلیٰ آرعی النجوم و دم العین مٹھیر 
من لی بہ و ہو ظبی جل منشاء پسل 'لعظا لقتلی ثم پعتدر 
بدر إذا ما بدا فالشعش فی خجل ‏ اآوباس فالفصن فی اپ وراق تہٹتر 


و افی ا ی فسر القلب حین دنا وصد عنی فزاد الھم و للکدر 


علوم اسلامی کی ترویج و اداعت میں 
مکتبه چامعه کی خدمات 


اختر الواسم* 


اٹھارویں صدی کی روشن خیال اور انییویں عدی کی عقلیت 
پہندی نے جب علکڑھ تھریکی کا ردپ دھارا تو برصغیر کے محلم 
بعاشرہ ہیں اس پیر روایت کا آنماز ہوا جیں کا مقصد ادف 
اور روجانی حقیقتوں کے درمیان ایک نئے رٹیے کی تلاض تھا . 
علی گڑھ تحریک نے جدید فکر اور مذھبی علوم ہیں ایک خوبصورت 
اور صحتسند امتڑاج کی صالاح کوشثش کی اور ديین و ڈنیا کی اس 
دوئی کو جو عقیدہ کا جز چاھے زە رھی هو لیکن عملىی رویو 
میں پوری طرح عیاںن تھی؛ ختم کرنے کی پوری کوشش کی ۔ 
مشرقی تہذیب کے تناظر ہیں مشرق ک یکر کو ایک بسیط بغفماد 
فر اهم برنا اور علوم کی دحدلت کا تصور بھی؛ سلم ٭حاشرہ 
ہیں علیکڑھ تحریک کا ڑا کارثامه ہیں ۔ زندی ہیں رن5 رنق 
کسی بھی معاشرہ کے متوازن ارتقا ہے لہے اگزیر ے ارر زنبگق 
ہیں رنکا رنی وحدت علوم کے 7۶ ٣ءء‏ بر بر ۔ سے سے 
ىی تمام بڑی دخہیتیں تک رغخی زه تهیں بلکه تام پر لہ محھی 
تو اکثر علوم پر حاوی نہیں ٠‏ 


ع‌کڑھ تحریک کے اجزائے ترکیبی میں جو روشن خما یل اود 
عقلیت ہسندی شامل تھی اور اِس تحریٰک کے عظیم بائی سرسید احمد 
اں نے جس لبرل روات کا آغاز کیا تاء اس کے نٹیجے با 


٭ جداب اختر الوامع ؛ لکچرر؛ فعبة اسلاسمک و عربہابراامن 
اسٹڈیز ء جامعه مليه اسلامیهە؛ نئی دِھل ۔ 


۲ 


وہ. بفاوت ند تو یر نطری تھی اور لة غیر متوقم جو جامعہ 
ملیہ اسلامیہ. کے وجود میں آنئہے کا ہب بنی . مکتبةہ جانعہ لمیٹڈ 
نے جو اپنے ابتدائی دور میں جامعہ ملیة اسلامبہ کے ذپیلى شعبه 
ی حیثیت سے قائم ھوا تھا اور اس کا ابتدا ہیں نام بھی '”'شعبة 
تصٹیف و تالیف “ تھا اور پھر اس کو ٦‏ اردو اکیٹمی“ کا نام دیا 
گیا ؛ سب سے زیادہۃ اس فکر کو فروغ دینے کی کوشش یىی جو 
علی کڑھ ہے شروع ھوئی تھی . اس لیے یه بات چنداں تعجب کا 
باعث نہیں کہ بیسویں صدی کے ھندوستان میں روشن خیا ی ؛ عقلیت ہسندی 
اور منعب دوستی کی ث۰ثلیث ے جو دانشوری وجود ہیں آئی اس 
میں ان لوگرں کے نام سر فہرست ہیں جو مکتبہ جامعہ کے بائی 
بھی تھے اور جن کی فکر کی اشاعت کا به ادارہ سب ہے بڑا 
ومیله بھی بنا 


جامعہ لم اسلامیة کے امٹیازی اوصات میں ایک نمایاں وصف 
یه بھی رہا ے کہ اس لیے اردو کے فروغ و ارتقا کو انا 
ایپ اھم مقصد قرار ديیا اور سرسید و ان کے رفقا جس طرح اردو 
کو ایک اھم علمی و فنی زبان کا درجہ دلانا چاھتے تھے ؛ 
اس کو مکتبه جانعف کے ذربعد اس نے حاصل کرنے کی بھر پور 
اور بڑی حد تک کلبیاب کوشش کی اور اگرچہ آج اردو دنا 
کی علمی زبالوں ہیں سب ہے کمسن سے لیکن علوم اسلاسی کے 
اظہار کا شاید عربی کے بعد سب ے بڑا وسله یہی زبان ے۔ 
ھمارے پاس اعداد و شمار تو نہیں ہیں لیکن قیاس یہی ے کھ 
اسلاسی علوم و فدون میں موضوعات کے تنوع اور تعداد کی کثرت 
کے اعتبار ے اردو اب تقریباً عربی کی ھمسر ھوگئی ے . اردو 
زہان کی اس قرقی میں دوسرے اداروں کے ساتھں ھی ساتهب مکتبہ 
جامعف لے بھی ایک قابل ذکر اور منصوبه بند طریيقه سے اپنا 
رول انجام دیا ے . مکتبہ جامعہ نے عام تجارتی اداروں کی ڈگر 
ہے ذفرا ھٹ کر اپنا رحتهة بنایا چوں کہ عام تجارتی اداروں 
یىی اخلاقیات ۔ختلف هوتی چ: 


1٢ 


کسی بھی فکر کو امتحکام اور تيام اسمی صورت ہیں مہسر 
آتا ے؛ جب ھم اس کی اشاعت کا سلسلہ بالکل ابتدائی درجات 
ہے شروع کرتے ہیں, مکتبہ جامعہ لے بھی اس حقیقت کے ادراک 
کے ساتهە اپنے کام کا آغاز کیا اور لٹھے منوں ے لے کر 
بڑی عمر ے بچوں تک کے لیے اشاعصی پروگرام بنا کر ان 
کو بروئے کار لاپا گیا۔ جس کے نتیجہ میں تقریباً +٭ کتابیں 
بچوں کے لیے شائع کیں جن میں رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی 
حیات طیبه؛ آپ کے صحابة کرام کے حالات؛ خلفائے راشنین کی 
زندی اور کرنانے ٤‏ ديیگر انبا و مرسلین؛ فقہا و صوفا کی 
سوائح عمریاں شاسل ہیں . نیز ان کے علاوہ اسلام؛ ارکان اور 
عقائد اسلامء تاریخ اسلام؛ اسلام کے ناہىور جاںنثاروں اور قرآن 
حکیم کے تعارف اور اس کی تدریس ہے متعلق کتابیں علاحدہ ہیں. 
اور ان میں سے هر کتاب کی کئی بار چھھی ے . بچوں کے 
لیے ان کتابوں کے لکھنے والوں کی فہرست پر جب ئنظر ڈالیں 
تو اس ہیں مولانا اسلم جیراج پوری؛ عبدالواحد مندھی ؛ مولانا 
ابو العرفان ندوی ؛ الیاس مجیبی؛ خواجه عبدالحٹی فاروقتی؛ مد حسین 
حسان؛ اعجاز الحق قدوسی؛ سید نواب على رضوی؛ سسطانہ آصف 
لیبضی؛ خدیجه؛ سیدنا طاطر سیف الديین؛ اور سید شہاب الدین 
دسوی جیسے بڑے نام نظر آتے ہیں , کتابوں کی اشاعت کےہ 
علاوہ قوم کے نونہالوں کی سرت اور مزاج کی تشکیل کہ لیے 
اس کا رساله ”پیام تعلیم “ بھی اپنا رول انجام دے دھا ے .۔ 
بچوں کے بعد مسعلہ ان لوگوں کا تھا جن کا شمار عوام میں 
ھوتا ے. مکتبةہ جامنعہ نے سنجیدهہ ادب کے ذریعهہ سنجیدہ قاری کی 
تخلقی کو بھی اپنا نصب العين قرار دیا اور اسی کے پیش نظر 
ایسی کتاہیں شائع کیں جو تاریخ اسلام؛ علوم و تفسیر قرآن ء 
فقہ و حدیث ء سذھبی و معاشرتی مسائل ہر اپنی متانت و دھائت 
کے ساتهہ دل و دماغ پر ایک دیرپا نقش چھوڑ سکیں . 


ہولانا چد اسلم جیراجہوری کی تحریریں اور تصائیف مثلً 
تاریخ الامت * (آٹهہ جلدوں ہیں) ؛ ” تاریخ القرآن ٤ء‏ '' عمرو 


۳ 


بن عاص “ اور ” محجوب الارث “ سولانا عبدالسلام قدوائی ندوی 
ي تفسیر ''روج الترآن “ (جو صرف سورۂ فاتحه ے سورۂ بقر 
تک ے ) اور انھی کی مرتبہ '' تعلیمات اسلام“ ( دو جلدوں میں )؛ 
مولانا مجیب ات ندوی کی ”فقذ اسلامی ؛“ اور ٹور جدید کے 
مسائل؛ ڈاکٹر سالم قدوائی کی ”علم حدیث اور چند اھم مجدثین “4 
ہولالا چد تقی امینی کی ” خطہات عیدین “ء مشہور محقق مالک رام 
کی ”'عورت اور اسلامی تعلیم“ نیز ”'اسلامیات٤ء‏ مولانا جمال الدین 
افمظطی کی ' اسلامی عقائد و مسائل ہذھب ۶“ ٹيیز '' گکتابپب و یثت 
کے جواھر بارے؛ (دو جلدوں ہیں )؛ شمسی عباد الرحمان کی 
٭میلاد شمسی؛؛ اور ڈاکٹر مجمود الحسن کی کعاب ''عربوں ی 
تاریخ نکاری کا آغاز و ارتتا> اسی سمت کک طرف جاری و ساری 
سفر کے بُشانات منزل ہیں . 


پلا شب اسلام ایک آفاقی مذھب ے لیکن اس کی ایک مندستانی 
قعثت بھی ے جس کی شناخت کے نهھ صرف تعارفی بلکه اس ک 
برقراری ہیں بھی مکتبہ جامعہ نے بڑا کام کیا ے ., ڈاکٹر عماد الحسن 
آزاد فاروقی کا ترتیب دیا ھوا مجموعہ مقالات ' ھند - اسلامی تہذہب 
کا ارتقا لنھ. ڈاکٹر سالم تدوائی یی کاب لستانی مشسرین اور 
ان کی عربی تفسیریں ؛٢؛‏ ڈاکٹر عابد حسین کی '' ھندجتانی مسلەان۔آئینۂ 
ایام میں ٤؛‏ اور پروفیسر مشیر ااحق کی '”'سسلمان اور سیکولر 
ہندستان “ اس سلسلهھ کی نمائندہ کتابیں ہیں ۔ 


بنایا جائے اور آج کی ذفھنی و معاشرتی ضرورتوں اور انِ کے 
جامعه نے اپنے لٹریچر کے ذریعه بڑی خلدمست 'نجام دی ے. ۴ثلا 
پرویسر غفماء الحسن فاروقی اور پروفیسر مشیر الق کے ترتیب 
دیئے ھوتے مجموعة مقالات '' فکر اسلامی یىی تشکیل جدید “ کو 
عم اپنے زماندہ کے خنمائنده علما اور دانشوروں کا ایک ایسا نیا 
مہد ثامہ قرار دے سکتے ہیں جس ہیں سوز و ماز رومی بھی ے 


بسف 


اور پیج و تاب رازی بھی, پروفیمر مشیر الحق کی ھی گتاب 
نھب اور جدید نھن؟ بھی اسی ضن ہیں الھائے گئے کچھە 
سوالوں کی وجه ے بڑی اھمیت رکھٹی ے , ڈاکٹر سید عابد حسین 
کے مقالات کا مجموضصہ '” سسلمان اور عصری مسائل“ ئیز مولانا 
عبدالسلام قدوائی نوی کی کتاب ”'سسلمان اور وقت کے تثقاضے “ 
بھی دونوں بزرگوں کے اپنے اپنے علمسی و منعھبی اط نظر کی 


وجەة ہے خاصے کی چیز سں . 


جیسا کد پہلے عرض کیا جا چکا ے مکتبة جامعد نے وحلت 
علوم کو اپنا مطمع نظر بنائے رکھا, ای لیے سائٹمی و سماجی 
اور السائی علوم کے ساتهە ہذھبی علوم اور سابعد اطبیعیاتی و 
متصوفاله فٹکر؛ غرض هر طرح کے ثە پارے ایک ھی ادارہ ہے 
ہمارے سامةے آئے . مثلا تصوف پر پروفیسر ضباء الحسن فاروتی 
ی اھم ترین گمتابے '” حضرت جنمد بفدادی۔۔شخصیت اور کارنامے “*“ 
مولانا عبدالسلام خاں کى ” افکار روسی ٤ء‏ مولانا ید اسلم جمراج پوری 
کی ”' حمیات حافظ ۶“؛ پروفیسر متاز حسین کی '' امہر خسرو دھلوی “ 
اور ڈاکٹر آزاد فاروقی کی کتاب ” عشق اور بھگٹی “ (اجس ہیں 
اسی موضوع پر مولانا روم اور سری رانا کرٹشۂا کے افکار کا 
تقابی مطالعه پیش کیا گیا ے) قابل ذکر ہیں . 


مہد وسطی کے ھلستان کی تاریخ کے باب ہیں مولانا مہر 
پر خاں شہاب ۔الیرکوٹلوی کى تحقیقی گتاب '' دین البی اور 
اس کا بس منظر ؛“؛ پد رفیی عابد زاھدی کا آسان اردو ہیں گیا 
گا عضرت اپر غسرو کی بثنوی ”ھند سپہر“ کا توجمةھ ھی 
غابع جوئے ہیا 


برصغیر میں اسلاىیات کا کوئی ذکر اقبالیات کو نظر اندا( 
کرک مکمل نہیں کہا جا سکتا, اس لیے اقبال کی لے ھی نہیں 
بلک فکر ھی حجازی تھی اور اس قدسی صفات حجازی کی 
آفاقی نکر کا پر تو تھی جس کے وگملا؛ توسط اور مہارے ہے 
بغیر صرف ”پولہبی “ ھی هاتھہ آئی ے . ىکتبہ جامعہ نے اقبالیات 


۳۹ 


کے باب میں اھم ترین اور بنیادی کتابیں شائم کیں جیسے ڈاکٹر 
یوسف حسین خاں کی "روح اقبال“؛ میکش اکبرآبادی کی ”' نقد اقبال “ 
علىی سردار جعفری کی '' اقیال شناسی 4 عبدالقوی دسنوی کی ”“ اقبال 
اور وی“ یز '' اقبالیات کی قلاش ٤ء‏ عتیق صدیقی کی ” اقبال۔- 
جادوگر ھندی ششثراد“ ؛ عبداللطیف اعظمی کی ' اقبال دانائے راز“ 
جگن ناتھب آزاد کی ''اقبال اور مقربىی سمفکرین ؛ٴ)“ اور پروفیسر 
گوہی چند نارنگ کی ترتیبی دی هوثی کتاب '' اقبال۔جامعہ کے 
مصتفین کی نظر میں “. 


اسی طرح عیکڑھ تحریک اور سر سید پر بھی مکتبہ جانعہ 
نے قابل قدر علمی ؛ تحقیقی اور تاثراتی تصائیف کو شائم کیا . 
؛ن ہیں علیگڑھ کے عاشق صادق پروفیسر رشید احمد صدیقتی کی 
تصنیفات “٠‏ عتیق صدیقی ی ”'سر سید احمد خال۔۔۔ایک سیاسی مطالعه ٣٤‏ 
ڈاکٹر اطہر پرویز کی ”علىکڑھ ے علیگڑھ تک ٠‏ اور آل انڈیا 
مسلم ایج وکیشنل کانفرنسں؛ علیگڑھ کے صد ساله سفر کی ٹتکیل 
کے اس سال ہیں راقم الحروفی کی کتابہں ''سرسید کی تعلیسی 
تحریک “ شامل ہیں . 


ان عب موضوعات کے علاوه مضاسین کے وه مجموعے بھی 
کم اھم نہیں ہیں جوکہ مختلف گر نادر روزگار بزرئوں کی 
شخصہت ارر لکر کا بهرپور برتع پیش کرتے ہیں جیسے پروفیسر 
ضہاالحسن فاروقی کے دو مجموعے '' اشخاص و افکار؛؛ اور ''جدید تری 
ادب کے ارکان مثلائه ٴ٢‏ سید صباح الدین عبدالرحممٰن کی ' بزم رفتگان ؛ 
مالک رام کی وہ صورتیں الچی )؛؛ بیگم صالحہ عابد حسین کا مجموعہ 
”جالے والوں کی یاد آتی ے٤“.‏ 


مستشرقین اور الگریزی ہیں لکھئے والے دوسرے اصحاب کے 
خیالات جو اسلامی فکر ہیں اھمیت کے حامل تھے؛ ان ہے عام اردو داں 
قاری کو متعارف کرائے کا کام بھی متتبہ جامعهہ نے انجام 
دیا, اپنے شروع کے دور میں خالدہ ادمی خائم یىی کگتابون ''تریق 


یں 


میں مشرق و مغرب کی کشمکش ؛“ ؛ اور ”اندرون ھند“ کی اشاعت 
کے علادہ آج بھی مکتبةه جامعهة اس سلله کو کشی علا تکے 
باقی رکھے ھوثے ےے اور اس سلسلهہ میں پروفیسر مشیرالحق کے 
ترتیب دیئے ھوثے پروفیسر وافرڈکینٹویل اسعتهە کے مختلف مضامین 
اردو ترجمہ ''اسلام ۔ دور حاضر میں“ اور ڈاکٹر سید برکات احمد 
کی انگریزی کتاب 'چد اینڈ دی جیوز؛“ کا پروفیسر مشیرالحق کا کیا 
ھوا اردو ترجعہ ”'رسول اکرم اور یہود حجاز؛ اس کا هن 


ثبوت ہیں . 


مکۃ ہہ حامعه کے ایک اور رساله باهناه ” گتاب لھا؛)“ نے 
ہریوں ے دیگر کتابوں کے ساتھں علوم اسلامی ہر شائع ھوئے وا ل 
کتابوں کو تبصروں کے ذریعه متعارف کرایا اور اس کے دائرہ 
کو وسیع کر کے علم و أآدب کے پچ کے فاصلوں کو مکتبہ جامعہ 
کے جنرل منیجر جناب شاھد علی عاں نے؛ کم کرئے کا ہیڑہ 
اٹھایا ے. 


اوپر درج کتابون کے موضوعات اور ان کے مصنفین و مرتبین 
یا مترجمین کے ناموں ے اس تنوع ؛ کشادہ دلی اور علم دوست 
رویے کا پته چلتا ے جس کو مکتبه جامعه نے شروع ہے اپنایا 
نکتبة جابعه نے شمیشھ سے اپنے کو نظریاتی جھگڑوں یا تضادیات 
ہے پاک رکھا اور مختاف اسالیب کر کی نالندہ اور متتوع 
تحریروں کو شائع کیا . اغتلافات کو کم کرئے کی کوشش ک ؛ 
مناظر بازی ہے دامن بھاپا'' اؤر' کی 'کو غالی کرنا یا تقوب 
بنانا اس کا مقصد نہیں رھا اور اس کا ثبوت مکتبہ جامعه ہے 
فیا ے اب تک کے ٣٦‏ الہ سر ہیں آئی هر منزل کا مطالعه 
کر کے کیا جا سکٹا ہے . 


۳۸ 


فہر ست مطبوعات ادارۂ علوم اسلامہہ 


غرٹئی 
١‏ معرفة المذاھب تحقیفی ڈاکٹر عپدالعلیم 
ہےفضائل من اسمهہ احمد او چد تصحمح ڈا کىثٹر مختار الدین احمد 
۔۔ المختار سن شعر اہن الدمسینھ تصحیح ڈاکٹر مختار الدین احمد 


رسالة فی ضط مواضع من الحمعامه تصحمح ڈاکٹر سختار الدین احمد 


ن ۔ سبحۃة المرجان تحقیقی ڈاکٹر فضل الرحەن ندوی 
نارسی 
رہ برگزیدۂ شعر فارمی معاصر از ڈاکٹر منیبی الرحەن (دو حصے) 
تر کی 
ر۔- رسالة والدیه ترجمه سی تحقیق ڈاکٹر اکمل ایوبی 
ملنے کا پتە 


۲۲۲۴۲۱6471007 011 
۸5164211 ۱1051101 ٥1٢۷۴ 51۲۷, ۸161 
201--716۸181ھ‎ 


علوم ہیں میں لمع بستی کا حصہ 


غلام یحلی ائجم* 


تاریخ کا ئن سلمانوں ے بخچاے بی تھا لیکن مسلمانوں اے 
اس لئی صیقل و جلا بخشی نہ صرف سم بلکە گیفاً بھی بےشمار 
تواریخ لکھی گئیں جو محٗضش قمسهۂ خواب اورے اہےکندرو جم 
پر موقوف نہ+ەن تہبں بلكه نغۂ بیداری شور ور ھی دشععل 
نہیں , انھوں ے مفت کشور کے بادشاہوں کے علاو. کثور علم اور 
دازئی کے ناجداروں کے تذکرے بھی مرآب سے اور پھر ان تذکروں 
ہیں تخصص 2د تخصص کا فریضه انجام دیا ۔ علماء کے تذکرے 
محدتین کے تذکرےء؛ فقمٹاء کے ت ذکرے ؛ لغوثین و نحاة کے تذکرے ؛ 
کماە کے تذکرے . مکماء کے تذکروں میں ناصسفه کے تذکرے؛ 
منجمین کے ت ذکرے ؛ اطباء کے زی اور بر ان ہختاف اقسام 
کے اندر جغرافیائی تقسیم ؛ علمائے خراسان کے ت زکرے ء علمائے شام کے 
تذکرے ؛ علمائے بغداد کے تذزکرے؛ جس کک تفصیل تاریخ ک 
کتابوں میں ریکھی جا سکتی ے: 


یہی انداز تحقیق لیگکر مسلمان ھندوستان میں آئے مگر جن 
وجوہ سے بی هو یه تنوع ہاتئی نە رہ سکا۔ زیادہ تر تد کرے شعراء کے 
یا صوفیاء کے رکھے گئے . ممکن سے اور تذ کرے زہانے کی زاقدر شۂاسی 
کی وجه ہے گوشہھ گمنامی ہیں مخفی ھ رگئے موں. اسی کا نتیجہ ہے 
که بہت ے ہداصیبوں کا تذکرہ جنھوں نے علم و حكەت کی 
تحقیق و کاوش میں خون جگر کھایا تھا صفحہه دھر ہے ایسے 


نسیاً منیا ھوئے کھ تلاش ہسیار کے باوجود بفی ان کا پته 


مقدور ھو تو خاک نے بوچھوں یه اے لثم 
توئے وہ گنجہائے کر انما یه گیا وو 


٭ڑاکیٹر غلام یح انجم ؛ شعبةً عرہيی ) عل گڑھ مسلم ووئیورسٹی؟ علیکڑھ 


۴۴ 


سلمان جو علم کی شمع فروزاں لیکر اس ملک ہیں آئے 
اس کی روشٹی ہے شہر ھی نہیں بلکہ قریہ قریة بقع نور بن لیا 
بالخصوص پورب کا علاقھ جس کے متعلق بادشاء شاھجہاں ازراہ 
تفاخر کپا کرتا تھا,. ” ہورب شیرازماست؛؛ ہورب کے انہیں 
مواضع میں ہے بسٹی کا ضع بھی ہے جس کی خاک مردم خیز نے 
بےشمار افاضل روزگار کو جنم دیا مگر ھنوز ان کا کوئی مرتب 
تذکرہ نہیں لکها گیا اس عاجز کا اسی ضلع ےہ وطئی تعلق ہے 
اس لئے مالا بدرھ کل و ىالابترؿ کل کے مصداق اس کڑی گمان 
کو اپئے مقدور بھر اس آىيید پر زہ کرئے کی کوشش ک ہے 


کہ شابد اور کوئی ”نقاش نقش انی بہتر کشد زاول ٤‏ . 
''بستی+“ هندوستان کے سب ہے بڑے صوبے اترہردیش کا 
ایک بہت بڑا ضع ے اس کا رتبه بھی بہت وسیع ہے اور 
اس کی آبادی بھی بہت زیادہ ے یہ ضلع معاشی طور پر پس ماندہ 
سہی لیکن سیاست؛ مذھب اور علم ادب کے میدانوں میں مختلف 
ادوار میں یہاں کی متعدد شخصیتوں کی کار کردگی ناقابل فرامہوش 
رھی ے. ملک کی جدوجہد آزادی کے بعد بھی یہاں کے کئی 
اشخاص ملی سباست کے افق پر چاند اور سورج بن کر چمکے 
مذنھبی ممدان میں ے اس ضلع ہے تعلق رکھنے والے بہت ے 
سبلفین اور علماء نے تقریر کے ذریعہ اسلامی تعلیمات کو عام کرئے 
کی ایسی مثالیں قائم کیں جن کو بھلانا ذامکن ے علوم اسلامیه 
کے بعد ان ہیں بھی یہاں کے اھہل قلم اور ارباب فکر و نظر ئے 
متعدد کتابیں لکهە کر ملک گیر شہرت حاصل کی مگر وہ ارباب قلم 
جنھوں نے زور قلم ہے اسلامیات کے موضوع پر کتاہیں لکھە کر 
ضلع بستی ہے جہالت کی تاریق کو دور کیا زیر نظر مختصر 
مقالے ہیں انہیں مصنفین کا ایک مختصر خاکہ ديا جا رھا ے . 


تصنیف و تالیف کے سلسلہ ہیں ضلع بستی کی تاریخ گوئی 
زھاده پرائی نہیں میری معلومات کے طابق اس کا سلسله تیرہویں 
صدی مھجری کے نصف اول سے شروع هوتا ے اس دور کے ایک 


۱ 


بزرگ مولانا سید جعفر على جو بید احمد شہید بریلوی گے مریدبنْ 


اور معتقدین میں تھے سراغ ملتا ے٠‏ . 


(ر) مولانا جعفر علىی تقو 
ا ہے ٭ن۹ےغٌہہ 


مولانا جعفر على بن عید قطب علی تحصیل ڈومریا گنج کے ایک 
دیہی موضع مجھوا میر میں .۰٣۱ھ‏ می پیدا ھوئے اور :وھیں ۲۸۸٣ھ‏ 
تا ہے سال کی عمر میں انػ کک وفات هوئی : 


بولانا سید جعفر علی سید احمد بریلوی کے مقربین بارکاہ میں 
و ںی سی ہے 
سرککردی میں جو لڑائی لڑی گئی تھی اس میں کہیں کیہیں 
مولانا جعفر علىی کو قیادت اور اماست کے فرائٛض بھی انجام دینے 
پڑے ہیں . غلام رعول مہر نے لکھا سے : 


'' مولوی احمد اه ناگپوری نے انھیں ایام میں ایک 
برتبه پوری جماعت کو کھانے پر بلایا جس میں حافظ 
عبدالمصطفی کاندھلوی؛ شخ پد اسحاق گورکھپوری اور 
مولوی جعفر علی نقوی تھے کھانے کے بعد مولری 
جعفر علىی سے کہا کہ ہیں امیرالموسٹین ( سید احمد بریلوی ) 
کے ساتھە رھوں جماعت کی اجازت و قیادت کے 
فرائضشض آپ انجام دیں گۓ سید جعفر علىی نے معذرت 
طلب ی اور کہا مجھے افسری جع تجربہة نہیں ہے 
بر ھوگا کہ کسی اور کو بنا دیا جائے تمام گفت 
و شنید کے بعد سید جعفر علىی اس منصب سے انکار 
کرتے رے گر مولانا احمعد اہ لهة سانے اور جماعت 
کو حکم دی کە سب لوگ مولوی جعفر علی کے احکام 
ق 2 ا ظط 


اس عمارت ہے بولانا موصوف یک ان مہ گری کے ساتھہ 


ساتهە ان کے جوش و غروش کا بخوی اندازہ لگایا جا سکتا ے : 


۴۴۶ 


اسی طرح مولانا ابوالحسن على ندوی نے اپنی کناب سبرت سید احمد 
شہید میں ان کی علمی عملى خدمات کا ایک جائزہ پیش کیا ے 
جن کا اعاده قلت وقت کے پیش ظر یہاں غير ضروری ے . 


مولانا جعفر علىیٰ صاحب تصالیف تھے مگر ان کی ایک تصنیف 
کے علاوۃه کسی دوسری تصنیف کا بتھ نہیں چلتا ے مولانا یق 
اس اھم تصنیف کو دو ناموں ہے باد کیا جاتا ے کسی نے 
” منظورة السعداء فی احوال الغزاة و الشھداء“ اور کسی نے 
2 تواریخ احمدی “4 لکها ے بہرحال حقبقت کجهں بھی هو میرے 
مطالعے کے پیش نظر مصنف کیک یہی ایک ھی تصنیف ہے جو 
فارسی زبان ہیں ے اور نواب بد خاں وا یىی ریاست ٹونک کیک 
فرسائش پر لکھی گئی ے يہ کتاب قلمی ے , سید احمد برھلوی 
کے حالات ان کی تحریک ؛ مخالفین ے لڑائی اور جنگ کی دوسری 
تفصیلات پر مشتمل ے سید احمد بریلوی کی تحریک کے سلسلے 
ہیں یه کتاب مصدر وماخذ کی حثیت رکھتی ے١‏ ۔ 


۲۔ مولانا عتیق الرحمٹن خاں نعیمی 


بولاتا عشو الرسل ‏ کسی ملطاق 'اعااارمد بھی تا انا 
ہے سرحد نیپال ہے تقریباً سات کلو میٹر جنوب موضع اکرہرا ضلمع بستی 
میں رم ہرھ ہیں ولادت هھوئی اور ہم محر ا'حرام امھ |/ رب اکتوبر 
برورء. کو اس وقت وصال فرمایا جب کہ آپ دارالعلوم عتیقيه 
فوض مصطفٰی لچھمی نگر ر اج نمپال میں شیخ الحدیث کے منصب 
پر فائز تھے , 


مولانا عتیق الرحمان کی شخصیت ضلع بستی ہیں مستند تھیء 
مولانا مشتاق احمد بن مولانا احمد حسن پانپوری کے ارشد تلاندہ 
ہیں ہے تھے ہںمبم,:+ھ میں انھوں نے درس نظامی ی تکمیل یىی 





.ابو الحسن علی ندوی ء سیرتے سید احد ص۸۰۰۱ہ۳ مطہوعه 


لکھنٹڑ ہمورےء 


ٔ۴ 


اور پیر بعد کا تمام حمصہ دیٹنی علوم کی نشر و اشاعت اور 


تینیف و تالیف میں صرف گیا ۔ 


ضام بسٹی اور گوئلہ میں کئی دارالعلوم ایسے ہیں جن ک 
بنیاد آپ نے رکھی ے اور بیشتر ادارے آپ کی تحریک بر 
عمل میں آئے ہی . موصوف نے چونکه عمر کا پیشٹر حصہ ضلم گوئلہ 


ہیں گزارا ے اس لئے بعض لوک انھیں گونٹوی لکھتے اور سمجھٹے 


و سو تارغی عائق کے کاو یا 


مولانا عتیق الرحممٰن صاحبی کیک طبیعت چونکہ مناظراله تھی 
جس پر مولانا مشتاق احمد صاحب کے تٹلھز نے اور جلا کردی ٹھی 


لئے انھوں نے اسی کو موضوع قلم بفایا اور علوم معقوله 


اسی 
کعاہیں لکھیں 


و ہنقوله کے علاوہ اصلاح عقائد کے موضوع پر بھی 


انھیں عربی فارسی دونوں زبانوں پر قدرت حاصل تھی فارسی زبان 
نحو کے مختلف 


() المالمه فی علم الیحو (عربی زبان میں 


کتاب ے درس نظامی کے منتہی طليه کے درس میں عرص4 درارز سے 
داعل ے مولانا نے عرہی زبان ہیں اس کتاب پر معرکة الأراء 


الالبماء سیرت رسول کے موضوع پر مطبوعه . 


(م) خیر 


7 سلطانی علی فاضل رحمانی 5 یاە گاب جوسا کی 


(۵) در 
اپنے ایک بعاصر کی تقید و تردید ‏ 


تل ون وق سے مو یر اوت کتاوت زہور طبع ۓ 
آراسته ھو چی ہپ . 


رس 


(س۳) مولانا بدر الدين احمد رنضوی 


مولانا بدر الدین احمد کی ولادت ان کی ننہال گورکھپور میں 
۹ء میں ھوثی نگر گورکھپور ہے ترک وطن کر کے ضلع بستی 
منتقل ھوگٹے اور عرصه دراز ے اب ضلع بستی ھی میں اقامت 
لیر ہیں 


تعلیمی سلسلہ کا آغاز بدرسد انوار العلوم قصبه جین پور ضلع 
آعظم کڑھ ہیں ھوا اور اس کی تکمیل دار العلوم اشرفیہ مصماح 
العلوم مبارکپور اعظم گڑھ میں حافظ مات مولانا عبدالعزیز محدث 
سرادآبادی (ىتوفی ہے۹ ء) بانی الجامعة الاشرفی مپارکہور کی زیر 
نگرائی هوئی اور ۵ مثی ۵۲وبع کو سند فراغ حاصل کیا . 


ملگ تک ڈامور اداروں میں صدر المدرسین ی حیثبیت ہے 
تدریسی خدمات انجام دئے اٰاس ولت مدرسة فیض العلوم بڑھیا 


ضلع بستی ہیں اسی منصب بر فائز ہیں . 


موصوف تصنیف و تالیف ہے خاصا ذوق رکھتے ہیں کٹی 
فنون پر انھوں نے طبع آزمائی کی ے تقریباً ہ, کتابیں ان کی 
اب تک طبع ھوکر منظر عام پر آچکی ہیں ان ہیں بعض کتابیں 


تو سدا بہار تصئیف کا درجہ رکھتی ہیں۔ 

عربی اذب ہے متعلق 

() عروس الادب (>) فیض الادب اول (ك) فیض الادب 
انی (م) تلخیص الاعراب یہ چاروں کتابیں عربی زبان و ادب 
اور قواعد ہے متعلق ہیں, پہلىی کتاب ہیں تو خالص عربی قواعد 
سے لع کی کی ہے اور موخر الذکں کتاب میں اعرابم کے. اقسام 
پر تفصیلی گفتگو ےے. بیچ کی دونوں کتابوں میں قواعد کی 
روشنی میں عربی جملے بٹائے اور مقالہ نویسی کی طرف رھنمائی 
گٹن ہے. موصوف کی یہ تمام کتابیں ضلع بستی کے پیشتر 
دارس ہیں داغخل درس ہیں . ان کتابوں کے سبی تالیف کے بارے 
نی اپنے ایک مقدمہ میں لکھے ہیں ۔ 


سا 


میں نے زہانھ تدریسں ہیں محسوس کیا کهە موجودہ 
نسل کے اکثر بچے عربی فارسی ماحول کے اقدان اور 
کثافت ذھن کے باعك منطق نحو و صرف ی ابتدائی اور 
بنیادی مسائل سمجھٹے سے کورے هوتے ہیں اس لہ 
ہیں نے ان کی سہولت ک غاطر یہ کتابیں تصئنیف کیں “ 


بوخ مسائل کو حالات حاضرہ ی روشنی ہیں ۔مجھانے یی کوشش 
ی گئی ے. یه کٹاب پای و ھند ہے متعدد بار شائع هو چیق سے 
اور پاک و هند کے بیشتر غرئی مدارس ہیں داخل نصاب بے ۔ 


عمیرت ڈ3 سوانح اور مذھبی معلوبىات 7 متعلق مندرجھ ذیل 


کتا بیں ہیں . 


(ہ) عوانخ اعلی حضرت یهة کتاب رجدد سائذ ماضیةہ حضرت 
مولانا احمد رضا خاں اعلی الله رقاہه کی سوائح ے جس میں 
انھوں نے مسٹند حوالوں سے لکھا ے کمه اقلىی حضرت و۵ علوم 
ہیں مہارت رکھتے تھے اور ھر ن ہیں ان کی تصائیف بی ت 
اس طرح مولانا احمد رضا غاں کی تصائیف ک نیداد ایک هزار سے 
زائد بتائی جاتی ہے راقم کے پاس یود اعلىی حضرت کے ۸ء۵ 
کتاہوں یىی ایک عم فقوت پت 90 بریوں۔ کی لق کتافا 
ی حیثیت رضوثیات میں مصدر وماخذ کی ہےے۔ ِا کتاب دو سرتبھ 


شائم هو چکی ے٠‏ 


(ن) قذکرہ مرکار غوث (ہ) تدکرہ سرکار خواجھ 
)۹( تحقیقی جواب )١١(‏ زورانی گللستہ 


آخر کی دونوں کتابوں میں بی یلام کے موضوع پر ۳ 
جن میں چند اھم موضوعات کی تفصملی تحقیق ک وی ے. 


اس کے علاوه. بچوں کی ذھنی تربہت اور ان کی اصلاح کے 


رئے ”'تعمیر ایں.ء اور ”تعجر زولاعدء؛ کے نام ے کتابیں 


لکھی ہی جو کئی حصوں پر سشتمل ہیں اور مدارس ہیں بچوں 
کے نصاب میں داخل ہیں . 


(م) مولانا مفتی جلال الدھن احمد امجدی 


مفتی جلال الین 'حمد کا شمار ضلع بستی ہے اہم اور 
مستثد علماء میں ھوتا ے . ان کی پیدائش شہر بستی ے بیس کلو میٹر 
پچھم فی آباد روڈ ے دو میل دکھن ”' اوجھا گنج“ کے مقام ۱۵٣۲‏ م/ 
۳۲ع ہیں ھوئی سولانا کے علسله نسب ہیں و ویں پشت ہیں 
ایک تام برادعلی کا آتا ے جو درحقیقت مراد سنگھە تھے اسلام 
قبول کرنے کے بعد مراد علی کہلائے , 


ہورع مب مولانا موصوف نے تحھیل علم کا سلسلہ شروع 
کیا جس کی تکمیل متعدد تعلیمی سفر کے بعد اس وقت ہوئی 
جب وہ ناگہور کے ادارے ے منسلک ہهوئے وہاں اس وقت اس 
ادارے کے ہدرس اول علامه ارشد القادری تھے ان کی ععيیت اور 
نگرانی ہیں انھوں نے ہم شعبان بےسمھ/و شی ۲ ن؛رء کو 
سند فضیلت حاصل کی . 


مقتی جلال الدین احمد امجدی صاحب ضلع ہستی کے کئی 
اداروں ہیں تدریسی خدہات انجام دے چکے ہیں اس وقت لع ہستی 
کی عفلیم درسکاہ دارالعلوم فیض الرسول براؤں شرف میں استاد ک 
حیثیت ے تدریسی فرالض انجام دے رے بی ۔. 


مفتی صاحب نے ےن۹۱ ,ء سے فتوی پویسی کی خدمت سر انجام 
دینے کی ذمهہ داری قبول کی دارالعلوم فیض الرسول جہاں ملک و 
بیروٹ ملک کے ثتاویٰ آئے تھے اض کے دارالاغام ك مل آپا ھی 
تھے دارالعلوم کو دیگر مصروفیتوں کے باوجود انھوں نے وم سال 
صدر شعبه افتاء کی حیثیت ہے فتاوی لکھے جن کی تعداد 
ڈیڑھ ھزار بتائی جاتی ے جو فل اسکیپ سائز کے ھہزار سے زائد 
صفحات پر پھلیے ھوئے یں اور مستقبل قریب میں ”'فتاوی فیض الرسول 
کے ام ے چھپ کر منظر عام پر آئے والے ہیں . 


۳ 


صانیف 

مولانا امجدی صاحب ئے کئی موضوعات کو قلم بند گیا 
ے٠‏ اق اسلامی ان کا خصوصی مدان سے چنانچھ اس موضوع ور آپنے 
(١)‏ انوار شریعت )۲( الغازالفقه ( نقہی پہلیاں ) )۴( حج :و 
زیارت ‏ (م) محققائه فیصله؛ سجدۂ تعظیم کے علاوہ نوارانی تعلیم 
بھی لکھی ہیں . قرآنیات اور احادیث ‏ بوی ہے متعلق بھی دو کتاہیں 


5ی کتاب هن احادیث اور ےے ۷٢‏ مسائل ک سہیتند ذخیرہ سے 
یہ دو مرتبہ مندوستان ہیں اور ایک مرتبہ پاکستان میں چھپ 


چکی سے . 


سولانا موصوف نے سولانا روم عليه اارحمه گی مثنویوں کا انتخاب 
بع ترجمہ و ەختصر تشریج کے دو رسالوں ہیں شائع کیا ے جن میں 
ایک کا نام )۸( گلا ںہ مثنوی اور دوسری )۸( گلزار مثٹنوی ہے . 


غیر مطبوعھ تصائیںفی ہیں وہ فتادی بس جن یَ طرف مذگورہ 
بالاسطور میس نشاندھی ی گی ے . 


(و) مولانا غد صابر القادری نیم بسٹوی 


مولانا یم بستوی ہریا تحصیل کے ایک گاؤں سکندر ہور 
ضلع بستی ہیں ۵مو,ء ہیں پيدا ھوئے تھے , ابتدائی تعلیم کاؤں کے 
یکتيی ہیں حاصل کی مگر اعلى تعلیم دارالعلوم شاہ عالم؛ احمدآباد؛ 
گجرات اور دارالعلوم اشرفیهء مبا رکہور٤‏ اعظمگڑھ ہیں حاصل کی اور 
وہیں ہے ہ۱۹۵ میں فارغ التحصیل ھوئے؛ مزید شیخ المڈائٔخ حضرت صوئفٔی 
شاہه پار علىی رحمة اللہ عليهہ ے اکتساب فیض کماے۔ 


فراغت کے بعد تقریباً بیس سال تک دارالعلوم فیض الرسول 


۸ 


ایک دیٹنی وعلمی جربده ” فیض الرسول “ بھی ثکالتے رے جس کے 
اس وقت وه مدیر اعلِیٰ یں, اس کے علاوہ انھوں نے ماھنامہ 
اعلل حضرت“ برهھلی کی بھی ادارت کی اور ھفت روزہ ”' تاجدار ؟ 
ہمبئی اور ” پاسبان “ الەآباد کی مجلبی ادارت ہیں بھی شامل رے . 


مولانا نسیم بستوی کا اسلوپ بیان نہایت سادهہ اور دلنشیں 
ھوتا ے. مشکل ہے مشکل مسائل کو و عام لب و لہجہ میں سمجھانے 
کا ملکة رکھتے ہیں . اسی سبب ہے موصوف کی تصنیف کردہ 
کتابوں کو قبول عام حاصل سے .۔ 


فقه اسلاہی پر آسان زبان ہیں (م) مچی نماز (0) گازار 
شریعی (م) لستان شریعت (م) تجلیات نماز (ی) نظام شریعت 
ہطور خغاص قاابل ذکر ہیں 


مولانا نیم بستوی موقر عالم دين ہونے کے ساتھہ ساتھں 
اہک معتمد شاعر بھی ہیں, انھوں نے قصیدہ ؛ نظم و نعت اور 
غزل کے سوضوع پر چھوٹی بڑی آٹھە کتابیں لکھی ہیں . نظموں 
کے مجموعہ میں ”“ 
ہیں بھی پذیرائی حاصل کرچکا ے. مصنف کی تمام کتابیں طبع 
ھو چی ہیں اور بعضں کتابوں کو تو کی بار زبور طبع ہے 
آراست ھونے کا شرف حاصل ہوچکا ے . 


تمھارے اسلاف اور تم ٢٢‏ مخصوص ادبی حلقوں 


(ہ) مولانا عبدالسلام استوی 


مولانا کا آہائی وطن ششہنیاںء ضع بستی ے, عرصه دراز تک 
دھلی میں مقیم رے جہاں '' رباض العلوم “ کے نام یے ایک مدرسه بھی 
قائم گیا اور خود اسی ادارہ ہیں درس نظامی کے منتہی طللبهہ 
کو مختلف کتب حدیث کا درس ديتے رے. موصوف نے وہیں 
ے ایک سافتابهة ' الاسلام “ ثانی چجاری کیا جو اب بھی آپ کے 
فرزند عبدالرٹید ازھری کی زیرسربرستی نکل زھا ے , یه رساله 
گونا گوں موضوعات بر مشتمل ہوتا ے , اس میں سسلمانوں کے 


و۹ 


دھنی؛ مذڈھبی ؛ انعصادی اور اغخلاقی حالات ہے متعلق مقاسین 
شائم ھوتے ہیں . 


مولا ا عبدالسلام نے سقولات کی تعلیم و تدریں ہیں زندگىق 
ہمر کی اور انھهیں سباحث کو موصوف نے موضوع قلم بھی بنایا 
موصوف کی کل تصائیف کی تعداد ڈیڑہ درجن بتائثی جاتی ے . ذیل 
ہیں ان کی صرف چند مشہور کتاہوں کی فہرست دی جارھی ہے: 


() سٹن ابن ساجة کی ایک ضخیم شرح جو عربی ہیں سے 
لیکن زپور طبم ہے ابھی تک آراستہ نہیں ھوسکی سے ۔ 


() الوار المصابیح یعنی اردو ترجمهہ مشکلوة المصابیح : اصل عربی 
ستن مخ اعرابپ اور اس کے نیچے بامحاورہ سلیس ترجمہ اردو 
جابجا دلنشیں تشریح اور مفید حواشی چھبں هزار ہے زاید احادیث 
نبوی کا انمول ذغخیرہ ے اور حدیث کی ایک درجن کتابوں کا سترین 
انتخاب ے مشکلوۃة کی اس مکمل اردو تشریح کی مقبولیت کا اندازہ 
اس ے لگیا جا سکتا ے که اب تک اس کے متعدد ایڈیشن 
نکل چکے ہیں . 


(م) تلخیصس تفسیر تثائی : مولاتا ابوالوقا ثناء الہ اپرتسری 
نے اردو میں قرآن کی ایک تفسیر '' تفسیر ائی کے نام ہے لکھی 
تھی . حالات و زمانه کی سہولت کے پیش نظر موصوف نے اس ک 
تلخیص تیار کی اور الگ ے شائع کیا, اس کے علاوہ (م) اسلامی فتاوی 
(و) فضائل حدیث ‏ (ی) اسلامی غخطبات _(ے) اسلامی وظائف 
(ہ) اسلامسی اوراد (ہ) اسلامی وصیت (رم) اسلاسی توحید 
() اسلاسی صورت (۲) اسلامی پردہ اور آخری ہیں آپ ک 
,۴م) اسلامی تعلیم ہے جو گیارہ جلدوں ہر مشتمل ہے اور ایک ٹاھکا 
تصلیف سے ۔ اس تاب ہیں زندی کے تمام شعبوں کے اصوف او 
فروعی ؛ اقتصادی و اغلاقی اور اصلاحی مسائل موال و جواب کے غنوا 
ہے بیان کر کے کتاب و امت ے مدلل کیے گئے بنا ٍ 
عر طالب حق کے لیے شمم غدایت ہیں . یو تعام کتابیں ط 
مرچق ہ . 


0 


(ے) سولانا ریس احمد ندوی 


مولانا رئیس احمد کی ولادت تحصیل بائسی کے قریبی کسی 
گاؤں ہیں ھوثی تھی دارالعلوم ندوة العلماءء لکھنؤ ہے تحصیل علم ک 
تکمیل کىی, عمدہ صلاحیت کے پیش نظر جامعهہ سلفیيهء بنارس میں 
حلیث و فقه کے استاد مفقرر ھوئے تصنیف و تالیف کا سلسله دورہۂ 
طالب علمی ھی سے جاری ے. حنفی و اھل حدیث مسلک کےہ 
مابین نزاعی مسائل پر تحقیقی انداز میں بیشتر مضامین لکھے جو 
ہندوستان کے متعدد رسالوں ہیں شائم هھوئے . اھم تصائیف ہیں درج 
ذیل کتاہیں شمار کی جاتی ہیں: 


يہ کتاب چار ضخیم جلدوں پر مشتمل ہے . دو جلئیں ادارہ 
البحوث الاسلامیه و الدعوة؛ بنارس سے مرو مہ میں شائمع ھوچک ہیں . 
اسی مکتبہ کے زیر اعتمام دوسری دونوں جلدیں بھی زیر طبع ہیں ۔ 
هر ایک جلد .نم صفحات پر مشتمل سے . 


ی کتاب در اصل الوار الباری فی شرح البخاری جو مولانا 
انور شا کشمیری کی تقریر ے اور جسے ان کے ایک شاگرد نے 
جمع کیا تھا یہ اسی کی تردید ے. اس کتاب میں محدثین کے سلمله 
ہیں پھیلائی هوئی غلط فہمیوں کا ازاله کیا گیا ے , نیز محدئین 
پر ناروا حملے کا جواب دیا گیا ے . 


مصنف کی دوسری کتاب (م) تاریخ یہود ے جس کے کچھ 
مباحث '' الھدی ؛“ دربھنگه میں چھپ چکے ہی اور اب باضابطه کتاہی 
شکل میں زیر طبع ے. 


(م) مولانا عبدالجلیل رحمانی 


تحصیل نوگل میں موضبع ششہنیاں ؛ ضلع بستی میں پیدا ھولے , 
ابتدائی تعلیم اپنے وطن ھی میں حاصل کی . اس کے بعد دھلی 


۱) 


ور دار الحدیث رحمانیه ہیں داخله لیا ۔, یہاں اك کا شمار ذھین و 
متاز طالب علموں میں ھوا, نتیجد بی ھوا کہ فراغت کے بعد ھی 
جانبعهہ رحماليه کے ذمه داروں نے ان کو تدریسی فریضه کی انجام 
دھی کے لیے جانعهة میں مدرس رکھە لیال, موصوف نے دار الحدیث 
رحەالیه میں تقریباً سات سال تک تدریسی قربضه بحسن د خوئی 
انجام دیا مگر مولانا کی فراغت کے بعد ھی نے علاقہ و جواز 
کے بعض بزرگوں نے رولانا کی علمی و انتظامی صلاحمت کے ہبیش 
نظر ایک ادارہ کے قیام کی خواھش ظاھر كی. ,الآأخر موصوف نے 
لوگوں کے اصرار پر دارالعلوم رحمانیہ ے علیحدگیق اختیار کرکے 
دارالعلوم ثشہنیاں قائم کیا . 


اق ماب نے ” المصبام “ کے نام ہے ایک رماله بھی 
جاری کیا جو چند شمارہ کے بعد کچھ وجوھات کی بنا پر 
بد کر دینا بڑا۔ اس رسالے ہیں مولانا نے مصباح القرآن کے نام 
ے قرآن کی تفسبر کا ایک زریں سلسله شروم کیا تھا جو 
سورۂ بٹرۃ کے چند رکوع ھی تک ھوسکا تھا کہ رسالہ کے ب٭ 
ھوتے ھی يہ سلسلہ بھی بند هوگیا ‏ 


مصنف یی باضابطه کتاب 22 شہیدائے اعد ٤“‏ ےے جو جنگ احد 
میں شہید مونے والے اصحابه کرام رضوان ات علیوم رجمعین کے 
حالات پر مشتمل سے ٠‏ 


پندرہ روزہ ” ترجمان ٤‏ دھلی کے آپ عرمه تک مدیر رے اور 
فروری ۹ء کو داعی اجل کی پکار ہر ہار گاہ ایزدی میں جا پہونچے 


ان قذ ؛رير انا اه راجعون , 


(و) مولانا توکل حسین_ حشمتی 


(روات_ _گٹٹجہسہتث 

تحصپل غلیل آباد کے مشہور تبھ اجیار میں اگیا ناسی گاؤں 
میں ےر مارچ ہمویۃ. کو بدھہ کے دن ولادت ھوئی . ۶۱۹۵۲ سے 
ار ا ےی رر ہے رھش 


لٹ 


ہیں گذار دی, حافظ ملت مولانا عبدالعزیز مراد آبادی اور مولانا 
اشرلیهة: سصباح العلوم ے ؿہورم میں سند فضہلت تفویض ھوئی ے ۔ 


دارالعلوم حعشمت الرضا پیلی بھیت ؛ دارالعلوم انوار العلوم تلسی ہور 
کوفلہە اور کچھەں عرصہ دارالعلوم معراج العلوم بھدکھر بازار 
ضلع بستشی میں بھی تدریہی خدسات انجام دہئے ہیں . اس وقت 
دارالعلوم عدیە؛ بمبثئی میں اب شیخ الحدیث کے عہده پر مامور ہیں . 


موصوف کو منطق و فسفه ہے عشق کی حد تک لکؤ ے۔ 
فکر و شعور اور جودت ذھن کی طرف نشاندھی کرتے ھوئے دونوں 
نتون میں کابیں لکھی ہیں ,. غن معقولات ہے گہری واہستگ کا اظہار 
ان کی تصیفات ے بخوبی هو جاتا ے جو دوج ذيل بں: 


)( عزیزیه شرح ھدایت الحمت ( فلسفه میں ) 
(ہ,) عزیز العلوم شرح سسلم العلوم ( منطق میں ) 


ان گتابہوں گے ام ے ایسا معلوم هوتا ہے کہ یہ رونوں 
رسالے اپنے استاد گرامی حائظ ملت مولانا عبدالعزیز مرادآبادی کے 
نام ے سامبت کے طور پر رکھے گئے ہیں , اس کی ت۱قیق بھی 
له هو سکی یه رسالے عربی زبان ہیں ہیں با اردو میں . ھنوز 
یہ دونوں ومالے غیر مطبوعه ہیں۔. 


ر(ڑ مولانا سخاوت علی بستوی 


۹۷۸+ ہیں پیدا هوئے. شارح بخاری صدر العلماء مولانا غلام 
جیلائی میرٹھی؛ مولانا حافظ مبین الدین اسروھوی ؛ حافظ مت مولانا 
عبدالعزیز سرادآرادی ؛ سولانا بچد سلیمان ے آپ نے اکتساب فوض کھا . 
ہرم بھ میں دارالعلوم اشرفیهہ؛ مبارکپور ے درس نظامی کی تکمیل کی . 
دارالعلوم تفوپر الاسلام امرڈ دبا میں عرصهہ تک شیخ الحدیث آرے . 


ارز 


دینیات کے موضوع پر درج ذیل دو کتاہیں ان کے قلم ہے 


(١)‏ تنوپر الھدی فی حیاة الشھیداء والموٹی 
)(ہ( تنوھر الاسلام در فضائل درود و سلام 


سن طباعت ہورع سے۔ کتابوں کے نام ھی نے ان گتابوں کے 


مندرجات ہر روشفی بڑتی سے ۔ 


(ںم) مولاا مفتی قدرت اق _رضوی 
کویسسفُوووسُٗےوسںسسمموویصح”حعٌهصسرفوسنسحووےومؤەعو--مسجومسٰے 


تحصیہل ہانسی ے تین میل ہچھم ایک چھوٹے 7 کاؤں ''پر سیا“ 
ضلع بستی میں ۵؛ جنوری سن 0مھ کو ولادت ھوئی. 


فقی جادرہ مولانا هد طہیب داناہوری نے فارسی زہان و ادب؛ 
مفتی سید خد افضل حسین ہے علم توقیت اور علامہ غلام جیلانی 


اعظمی ے ساقولات کا درس لیا, مہورع میں سند فضیات تفوبض ھوئی۔ 


دارالعلوم منظر حق ء ٹانڈہ ٤‏ فیض آباد ء دارالعلوم دیوان شا٠ء‏ ہھیو؛ڈی 
اور دارالعلوم غیض الرسول ؛ بداؤں شریف ہیں علوم ستداوله کا درس 
دیا, موخر الذکر ادارے میں اس وقت فتوی نوبسی کی اھم ذمەداری 
آپ ھی .ہے علق سے ۔ 


قرانیلت ہیں )١(‏ جواھر القرآن ان کی معرکتہ الارا تصنیف ے. یھ 
کناپ ھنوز دارالعلوم فیض الرسول ے شائع ھونے والے موقر جریدہ 
'فییں الوسول“ ہیں بالاقساط شائ ہو رھی ے. روم کے باحث 
کچھں اس طرح ہیں: ترتبل او تجوبز؛ تحمل قرآن کی کیفیت ؛ 
حقیقت تجوید؛ رات تجوبد*ٴ حدوو ترتیل عربی رسم الخط اور 
قرآن کریم ٴ آداب تلاوت ؛ قرآنی رسم الخط اور عربی قرآن ک 
نتاپت کے آداب, 


اسیا 
اور عیرت ا سوانح کے موضوع ہر ''میرت امام اعظم “٤‏ قا ہل تدر 
تصنیف نے 


(صم) مولانا شبیر حسن رضوی 


ہمورع سن پیداثش اور ہپورھ سن فراغ ے_ امام المنطق 
مولانا شمش الدین جعفری؛ علامہ حافظ عبدالروف بلیاوی اور حافظ 
ملت رحەهم الہ کی درسکاہ کے خوشہ چین رے . منطق کی ابتدائی 
کیاو ںی چرس سا کااررق غرافی سے تیاغ 
چغعفنی اور اور عامه بھی انھیں ے پڑھی ۔ 


اس وقت موصوف الجامعتهہ اسلامیةە رونا ھی ٤‏ ضلع فیض آباد میں 
شیخ الحدیث ہیں اس 8 علاوہ فتوی ٹویسی یی اھهم ذمهہ داری 
ہں انھیں ہسے ھی وابہتهہ ےہ ۰ 


(ج) حاشيه صدرا ( فلسمفهہ میں ) (0كث) اسىام احمد رضا اور 
علوم عقلیه ( سیرت و سوانح میں) ان نے یادگر ہیں. ھنوز دونوں 
کتابیں غیر مطہوعهة ہہ 


اس کے علاوہ قرانیات کے موضوع ور مولانا علی حسن استاذ 
دارالعلوم فیض الرسول بداؤن شریفی کی فیعض التجوید ؛ فیض القرات ۔ 


فقبیات و دینیات میں مولانا اسلم بستوی ائپب شیخ الحدیث 
جاءمہ انوار القرآن؛ بارام پور؛ گونٹہ کی (م) ٭اسلام و فیملی پلاننگ “ 
(+) حج و زیارت ؛ مولانا حبیبی اہ خاں نعومی ی )( فقہ حنفی 
کى خصوصمات؛ ءولانا جمیل احمد انصاری؛ قصبه چھاوٹی بازار 
ضلع بستی کی (ر) رغبر شریعت؛ مولانا وارث جمال بستوی ک 
)() اسلام اور شادی . 


میرت و سوانح میں مولانا عبدالمبین منظر ناظم اعلىی مدرسهہ 


ھ 


نز 


استاذ جامعه سلفيهة بنارس یق ()م) علمالے اھل حدیث هند کیک 
تصنیفی خدمات ؛ مولانا عزیزالرحمن سلفی؛ استاذ جامعہ سلفيه بنارس 
ی (,) جماعت اھل حدیث ھند کی تدریسی خدمات ؛ مولانا وارٹ 
جمال کی '”'محمود غزنوی ۔ تاریخ کے آئیقه ہیں“ ے. اس کے 
علاوہ راقم السطور کی کتاب () مولانا حشمت علىی اور تجریک 
پاکستان (م) تذکره علمائے بستی (م) اھم مصری مورغین۔۔- 
ایک تنقیدی مطالعه (نویں صدی ھجری کے حوالے ے ) کو بھی 
ا کیا جانکا بت 


پہ ایک جائزہ ہے ؛ ان انال روزار کا جن کے حالات اور 
کمالات تک اس کم سواد یی رسائی ھوسیق ورنه اس کے علاوہ 
اور بھی فضلائے روزگار ھوں گے جنھيیں تاریخ و تذکرے کی ممفد 


بقائے دوام پر بار نہیں مل سکاے 


سب کہاں کچھە لالہ و گل ہیں نمایاں ہو گئیں 


خاک ہیں کبا صورتیں هوں گی جو پنہاں هوگئیں 


ای9 
مطبوعات ادار 1 عاوم اسلامیه 


مجلۂ علوم اسلامیه کے مندرجہ ذیل شمارے شائع ھوچکے ہیں 


جلدا م او : 
جلد م نمبر م 
جلدا م نمبر ١|‏ 
جلدا عم نمبزر م 
جلد م بر | 
جلدا م نمبر م 
جلدا م نمبر | 
جلدا م نمبر م 
جلدا م غمبر ےم 
جلد ہپ لمپر ہم 
جلد ے نمی اسم 
جلد ہ نمیر ےم سم 
جلد و نببر ےم 
جلد ٠‏ نمی اسم 
جلا ں0 نمبر ےم 
جلا سی نمبر ےس 


ملنے کا پتهہ 


011171 0۵10۸71001م 
الإال ء٤‏ نوتا ۷۸۷۸۵۳۷7( حا موالے۸ 
1 - بط وعتھ 


علامہ وحد الزرماں اور اردو میں خحلمت حد بث 


ایک جائزہ 


یاممین شبہٹم* 


علاه وحید الزماں کا تعلق خافدان ناروہان کے ایک متاز 
علمی گھرانے سے تھا, سلسله نسب کے باوے ہیں خود علامہ کا گان 
غالبی ے کھ ان کا سلہلهۂ حضرت مجدد الف انی رحه ے ملتا ہے 
لیکن خود ان کو اس بات کا اعتراف بھی ے کہ اس سلمله میں 
کوئی تحقیقی بات معلوم نه هوسیق١_‏ علامهہ کے اجداد بیرون ھند 
(غالباً موجودہ الغانستان ) ے ھجرت کرکے ملتان ہیں آباد ھوگئے 
تھے؟, آپ کے اجداد میں سولانا احمد ملتانی؛ سولانا نور مد اور 
آپ کے والد مسبح الزیاں اپئے عيد کے علماء ہیں شمار کیٹے 
جاتے تھے,. سسیح الزساں علم و علماء کے بڑے قدردان تھے 
اور سمطبع بہیجائی؛ لکھٹڑ اور سطبع مسیجائی ء؛ کانپور کے سالک تھے٣,‏ 


علامه وحیدالزىاں سن ۵۰ہ۸ً٭ / ےہمںھ میں کانبور میں پیدا 
هوئے, انھوں نے ابتدائی تعلیم اپنے والد اور بڑے بھائی ہدیع الزماں 
سے حاصل کی جو قرآن ہاک؛ اس کے اردو ترجیے اور فارمی و 
عربی کی ابتدائی کتب ہر مشتمل تھی . آپ نے مدرسۂ فیض عام؛ کالہور 
اور دوسرے ناہور علماء کے حلقهة ھائے درس سے واہہعه رہ کر 


1 ا مس پاسمین شہنم ؛ ریسرچ اسکالر ؛ شعبۂہ علوم اسلاسىيه ء سلم 
یونیورسٹی٠‏ علیکڑھ 

() موازنه کے لیے دیکھیے علامہ کی خود نوشت ۔وانج 
تذکرة الوحید ؛ ص ح ؛ مطبع عثمان شاھی ؛ حیدرآباد دکن؛ ہے 

(م چشتی ؛ عبدالحلیم : حیات وحید الزمان؛ ص ؛د؛ مطیع 
اسح المطابعم ء کراچی ء ے۵ ۱۹٭ 

(ء) ایضاً 


۸۸, 


علوم عقلبه و تقلية کی تکیل کی ے. آپ نے تمام علوم مروجہ 
کی تکمیل سات سال کے عرصے ہیں کرلی١‏ تھی , جبکھ اس وقت 
آپ کی عمر پندرہ یا سولةہ سال کی ھی تھی. علامہ کے اماللہ میں 
درج ذیل علماء فابل ذکر ہیں : 


مفتی چد عدایت احمد ؛ بچد سلامت اللہ کانپوری ؛ ىد عادل کانپوری؛ 
سید حسین شاہ بخاری؛ بعد لطف اللہ علیگڑھی؛ ید بشیر الدین قنوجی ؛ 
مولانا نیاز احمد بخاری؛ مولانا عبدالحی فپرنیق محلىیء عبدالعزیز 
محدث لکھدژی اور عبدالحق؟ ۔ 


علامهة نے اپئی ملازمت کا آغاز ریاست حیدرآباد؛ داکن میں 
کما جہاں ان کے والد مولوی مسمح الزماں مطبع سرکاری کے 
ہہتمم و نگراں تھے . ان کا تقررسن ےہ اء/ مہم,ھ میں دفتر 
معتمدی عدالت ہیں ,م روہیة ماھوار پر ھوا تھا ., فرائضش منصہبی 
کو بخوبی نبھائے کی وجه ہے موصوف بتدریج ترقی کرتے کرتے 
نواب سر وقار الامراء کے معتمد پیشی کے عہدہ پر فائز ھوٹے٢.‏ 
حسن کارکردگی کے صله میں مر محبوب على خاں (غاہ دکن) 
طرف ے ٦”‏ وقار لواز جنگ “ کا خطاب ملا . مجلس مالگذاری 
کے رکن مقرر ھوئے اور بعد میں ھائی کورٹ کے جج بھی هو 
گے اض کی سملازسمت کی ملت کم و یں مم سال ے۔ 
ورء |/ ہصػھ ہیں موصوف نے اپنویى ملازہت بے سبک دوشئی 


اختیار کی . 





(م) نگرامی ؛ بد ادریس : تطیب الاخوان بذکر علمائے زماں 
ملقب بە تذ کرۂ علمائے حال؛ء صے) سطبع نولکشور؛ لکھنؤ ۸۹ء 

(,) مذکورہ بالا علماء ے متعلق مختصر تفصیلات عبدالحلیم 
چشتی نے اہنی کتاب '' حیات وحید الزساں “ میں پیش کی یں , دیکھیے 
سے --ر۲. 

(م) چشتی؛ عبدالحلیم؛ حواله سابقء؛ ص ہرم 

(م) تذکرة الوحید؛ ص ہ 

(ك) ایضا سم 


(۹ 


يہ اصلیت ے کہ سرکاری ملازمت کی مصروفیت علمی اور 
تدریسی مشاغل ہیں مائع تھی ,. تاھم جو وقت ملتا وہ علامہ درس 
اور تریس ہیں صرف کرتے. چٹانچہ جن لوگوں نے آپ نے تعلیم 
حاصل کی؛ ان ہیں ے بعض کا ذکر علامہ لے اپنی خوداوشت 
سوانج 'نذکرة الوحید“ میں کیا ے١.‏ ان کے تلامذہ میں مولوی 
سپدی حسن خاص طور پر قابل ذکر ہیں . ان کے علاوہ عبدالحفمظ 
حیدر آبادی؛ حافظ لطف الّہ؛ ہر افضل حسین؛ مرزا پد حسن لکھنؤی 
اور مولوی انوار اللہ خاں بھی علامہ کے شاگرد ہیں؟ ۱, علامہ 
وحیدالزماںن نے حم شی سن پیر / رسم,ھ ہروز سنیچر وقارآباد 


ہیں وفات ہائی اور وہیں مدفون وئے . 


علامه وحید الزمیاں اور علم حدیث 
ہوسوفوس ‏ رمسسوژ وس ےج سأ سے سے حلص ےد سے سد اس بارحم و ےا سے سے حر اید ٣ظ‏ ند ج ےہ 


یوں تو علامة کو تمام علوم مروجہ ہیں دسٹرس حاصل تھی 
اور انھوں ئے مختلف علوم کا گہرا اور وسیم مطالعه کیا تھا 
مگر علم حدیث ے انھیں .و غصوصی نسبت تھی؛ اس کا اندازہ 
علم حدیث ہے متعلق ان کی تصانیف ے هوتا ے, علم حلیث ک 
تکمیل انھوں نے اپنے دور کے نامور؛ مل و غیر ملق معدئین 
سے کی جن ہیں میياں نذیر حسین؛ شیخ احمد بن عیسی بن ابرأھیم 
شرقی؛ ہدر الدین مدنی اور شیخ حسین بن محسن انصاری ة'بل 
ذکر ہیں جن سے علامہ نے اسنادحدیث بھی حاصل کیں۴ . 


() تذکرة الوحید : ص ١۵‏ 

(كث) مذکورہ بالا! اشخاص ے متعلق مختصر تفصیلات جالئے 
کے لیے دیکھیے : چشتی؛ عبدالحلیم؛ حواله سابقء ص از ؛۱وتا مم 

(م) میاں نذیر حسین محدث دھلوی اور شیخ ہدر النین کی 
عطا کردہ اسنادحدیث کی نقل کے لیے دیکھیے : چشٹی ؛ عبدالحلیم 
حوالة سابقی؛ ص سم ۔ؿں اور تذکوة الوحید ص ١١٠۹‏ 


۔۲ 

علامه عوحمدالزماں کا حندوستان کے متاغربن علمائثے حدیث میں 

ایک اھم مقام ے . انھوں نے علم حدیث کو اردو میں منتقل کرئٹے 

کی خیعات انجام دیں اور اردو زبان میں حدیث کی لیک جامع 

لفغت بھی مرتب کی , نیز صحاح سعه کو تراجم کے ذربعه اردو میں 

نتقل کرک اردو داں طبقه کو علم حدیث ہے کماحقہ مستفید ھونے 

کے عمواقع فراھم کرکےہ ملت اسلاميه کی ایک بہت بڑی ضرورت 
کو پورا کھا ے . 


عایمه بجیثیت مترجم 


ترجمه ایک ہشکل ترین فن ے . اور کسی بھی زیان کی تحریروں 
کو دوسری زبان ميں سثنتقل کرئننیے کے لیے دونوں زہالوں پر 
عبور حاصل ہولے کے ساتهه ساتهە ان کے سخصوص مزاج اور 
تاریخی ارتقاء ے واقفیت بھی ضروری ھوتی ے۔. پھر جس زبان ے 
ترجمة کیا جا رھا ےء اس کے اسلوب اور جملوں کی روح کو 
ملحوظ رکھتے ھوثے ترجمھ کی زبان کی لطافتوں و نزاکتوں کا بھی 
غاص لحاظ رکهنا پڑتا ے تاکهہ اصل تحریر کا مفہوم بھی فوت 
نا هونے پائے اور پڑھنے والے کو ترجمہ کی خانیوں ے اکتاھٹ 
بھی محسوس لہ ھہو. علامہ کے والد مسیحالزساں نے علامةہ کی 
تعلیم و تربیت کے دوران اس بات کا غاص خیال رکھا تھا کہ ان کے 
اندر ایسی کوئی خامی باقی نه رے. چنانچهھ بچپن میں شرح وقايه 
کے دوران تدریس انھیں اپنے والد کی طرف ہے عدایت تھی کھ 
روزانه کا سبق اردو میں ترجمد کر لیا کریں . اس عدابت پر علامهہ 
نے پابندی ہے عمل گیا لہذا جب انھوں نے شرح وقایه ختم کی تو 
اس کا اردو ترجمة بھی تيار ھو چکا تہا۔, اس طرح ے علامهہ 
کو ترجمه کرنے کا ڈھنگ آگیا اور انھیں ترجمہ کرنے کی عادت 
ہو 01 وقت کے ساتهہ ساتھں به عادت پختهہ ھوتی گئی ۔ حتی کہ 
بڑی بڑی کتابیوں کا ترجمة بلا تکلف لفت دیکھے بغیر کرنے لگے 
جیسا کة خود لکہتے ہیں ”مجھے طفولیت ے ترجمہ کا شوق 
رھا اور بڑی بڑی کتابوں ے ترجمے ہیں نے لکھے اور اب 


تسچ یل کر میں یں قسمر گی لٹ یا لغت بیئی کک 
حاجت مجھہ کو نہیں ھوتی!“. 


عبدالحلیم چشتی نے آپ کی علعی عدرات کا اعترافك کرتے 
هوثئے ''حیات وحیدالزاں؟“ ہیں لکھا ہے رارئي عربی ہے اردو میں 
ترجمه کا کام جتدٹا تنہا آپ نے کھا انا کسی اور نے نہیں 
کیا بلک شائد اور زبانوں ہیں بھی اتنی اھم کتابوں کا ترجمهھ 
گنی ایک شخص لے نہیں کیا , اس کے علاوهہ بعض کتاہوں ک 
شرحیں لکھی ہیں اور بعض مستقل تالیفات چھوڑی ہیں . دم جب 
آپ کے گوناں گوں مشاغل کو دیکھتے اور پھر ان تالیفات و تراجم 
ہر نظر ڈالیے ہیں تو حیرت ھوتی ے۱۹. 
علامه کے تراجم عموباً سادہ سلیس اور با محاورہ. هوتے ہیا 
ترجمہ کے ساتہں ساتھب مختصر تشریحات بھی هوتی ہیں جو عبارت 
کو سمجھنے ہیں بہت مدد دیٹی ہیں . عدیثٹ کے ترجموں میں موصوف 
نے مذاھب امہ اربعه کے سلسلہ میں بڑی عد تک غیر مقلدانھ 
روش اغتیار یىی ے جس ک ؛۶جھ ہے مقلدین کو مطالعہ میں 
دشواری ھوتی ے. علامه نے بہت می تصنیفات چھوڑی ہیں جنق 
ایک فہرسٹ خود انھوں نے ''تذکرة الوحید“ میں پیش کیک بے . اور 
۳٣‏ ژے:یفات کا ذکر عبدالحلیم ہقف ئے بھی کو ےہ جو سا 
ے بعض کاب اور بعض نایاب بھی نا. لیکن یہاں ہم صرف 
علم حدیٹ ہے متعلق علامھ کے اردو تراجم کی فہرعست مختصر 
تنصیلات کے ساتھە پیش کر رہے “-ا. 


() چشتی ء عبدالحلیم ؛ حواله سابق؛ ص ,١ء‏ بحواله لائف سی 
ساله از آغا مرزا مد حسن لکھنؤی؛ مطبع کرتان ؛ حمدرآباد دکن؛ 
ہ9۹۸م0كرھ ص ے۳۵٢۱‏ 

)۲( ایضاً 

)۴( دیکھے : تذکرة الوحید؛ ص از سر تام 


(م) چشتی ؛ حواله عابقء ص از ۱۳ تا ۹۵ا 


اھ 


() کشف العفطاعن کۃاب المؤطا 


یف اسام مالک کی مؤطا کا اردو ترجمه اور شرح ے .۔ 
علاسة کے تراجم ى به پہلی کڑی ے . يہ ترجمہ .ںہ صفعات ہر 
سشتمل ے اور سطبع مرتضوی؛ دھلىی ے مھ میں چھہپا ے . 
کتاب کے شروع ہیں مترجم نے مؤطا کا ترجمه کرئیے کا مقصد 
اور اپتے ترجعة کی بعض غصوصیات بیان کی ہیں۔ اس کے بعد 
انام مالک کا مختصر تذکرہ ے. آخر ہیں اپنی سند بمان کی سے 
پھر ترجمد کا آغاز کیا گیا سے . 

در اصل کتب صحاح سته کے تقراجم کا کام نواب صدیق حسن 
خغان نے شروع کرایا تھا اور انھوں نے ھی علامہ وحیدالزہاں کو 
اس خلمت پر مامور کیا تھا١‏ , ان تراجم کا مقصد علم حدیث 
کر عراع کی اناد تھا ای لے ترات مرمرن ‏ گی ا غدات سے 
مطابق مترجم نے ان ساری چیزوں کو ملحوظ رکھا ے جو عوام 
کے لے عمفید اور عام فہم ھوں, چنانچه اسائید اور ذکر رواة کو 
بالکل حذف کر دا کیا ے. پہلے حدیث کی اصل عبارت لکھی 
گئی ے پھر اس کا ترجمہ بیان کیا گیا ے . تشریح طلب 
اور ى وضاحت بترجم نے فسم لکهە کر کردی ے اور جہاں 
خود ہسصض نے تشریح کی ے وفان مترجم نے صرف ف لکھە کر 
اس کا ترجمه کر لیا ے, فوائد مختصر بگر جابع ہیں. اکثر 
فوائد زرقانی؛ مصفی'؛ محلىی؛ مثتقیا؛ تنویر الحوالک؛ یل الاو طار 
وغیرہ ے ماخوذ ہیں, مترجم نے احادیث کے تراجم میں جن اسور 
کو خاص طور ہر ملحوظ رکھا ہے . !ان میں ہے چند درج ذیل ہیں : 


)١)‏ لفظی ترجمھ کے بجائے بامحاورہ ترجمهہ کیا گیا ے ایکن 
جہاں بامحاورہ ترجمہ کرئے ہیں دقت ھوئی ے وهال آزاد ترجمہ 





)( پر ائے موازنه ملاحظهہ هو کشف المغطاء ترحمهہ مؤطا امام مالک؛ 
صئم؛ مطبع مرتضوی ؛ دھلىی ۱ ۹۹ مظھ 


'‌۳۴ 


کیا گیا ے اور ںاتھں ھی لفظطی ترجمهە بھی لکھہ دیا گیا ے 
گر ایسی معالیں بہت کم بی . 


)۲ بارحاورہ ترجمةه کرنے کی وج ے کہیں کہیں عرئی 
کے زائد جمله کا ترجمه نظرانداز کیا گیا ے. 


(م) ترجمه میں مرصطلحات فقہمھ یىی تشریحات کے ہاتھ ساتهه 
حدیث میں جن مواقع اور مقامات کا ذکر ےٴ ان یىی وضاحت بھی 


ی گئی ٭. 


(م) ھندوستان کے مطبومہ صحاح استہ میں ہے ترجمهہ کے وقت 
جو کتاب بیش نظر رھی ہے اس کی عبارت میں اگر کوئی اختلاف 
ے تو اس ک وضاحت کردی گئی سے > 


(وم عدوانات کا ترجمہ بی بابحاورہ اور ٭وق محل کے لحاظ 
ے کیا گیا ہے اور لفظی ترجہ ہے گریز کا گیا سے 


(ہ) کہیں کہیں رجال سند اور حفيه کے دلائل پر به4ی 
بہحثت یىی این ے. 


(ے) ان می عم ھرتا ہے ویں ے ترجمة شروع ہو 


(ر) مٹن حدیث بعریل ے. ترجعہ ق زبان پرائی اور ہمان 


اور مادہ ے٠‏ 
زونہ عبارت : 

عن عطاء بن یمار انه قال جاء رجل ا ی' رعسول ارہ صلی الله عليه 
وسلم فسثاله عن وق صلواة الصبح فیکت عله رسول اپٹے صلى الله عليه 


وہلم اذا کان سن الفدصلی الےہح حین طلع الفجر ثم صلی الیم من القد بعد 
ان أآفر م زال این السائل عن وقت الصلوة قال ما ازاذ اہا رسول اق قال 


٦ اك"‎ 


مابین هذین وقت . ترجمة: روایت ے عطا ہن یسار ہے کہ ایک شخص 
آھا رسول خدا صلی اہ عليه وسلم کے پاس اور بوچھا نماز صبح کا 
وقت تو چپ ہو رے آپ جب دوسرا روز ھوا نماز بڑھی آپ نے 
اندھیرے منھں صبح صادق نکلتے ھی پھر دوسرے روز نعاز پڑھی 
آجر یق روٹنی ہیں اور لزمایا کہاں ے وہ شخص جس نے 
نمار فجر کا وقت دربافت کیا تھا وه شخص بول اٹھا ہیں ھوں 
یا رسول اللہ فہایا آپ نے نماز فجر کا وقت ان دونوں کے بپیچ 
ہیں ے ف. م. بعنی ہیں نے ایک اول وقت نماز پڑھی اور دومری 
ہار آخر وقت تاکه تجھب کو ابتداء اور التہا وقت نماز کی معلوم 
و جاوے شروع ے آخر تک لماز کا وقت ے١.‏ 


(م) الهدی المحمود لترجمہ سن اہی داؤد 


یہ سنن اہی داؤد کا اردوترجمہ ہے جو ,مھ میں مطبع صدیقی ؛ 
لاھور ے دو جلدوں ہیں چهھپا ے , پہلى جلد رہ صفحات ہر 
اور دوسری جلد ہوہ صفحات ہر مشتمل ے؟. بعد میں يہ ترجمہ 
دوسرے مطاع ے ھی شائع موا ے جن میں ہے مطبع احمدی؛ 
اھور کا مطبوعہ نسخه اور سطبع سعیدی؛ کراچی کا مطبوعہ نسخہ 
ھمارے پیش نظر ے. يہ دونوں اسخے قدیم و جدید کے نموئے 
ہیں اور زبان و ترتیب ہے لحاظ ے ایک دوسرے لے مختلف 
غصوصیات رکھتے ہیں ۔ چنانچه ان دونوں نسخوں کی خصوصیات 
علی الترتیب حسب ذیل ہیں . 


یہ ترجمہ سطبع احمدی لاھور ہے ے۹م,ھ میں چار پاروں میں 
چھہپا . پاروں کی ضخامت اس طرح ے کھ بارہ اول ص‌ از ١رت‏ 
مہ پارہ دوم ص از مب تا رم پارہ سوم ص از سپ تا ۹۹۸ 





(ر) کشف المفطاعن کاب الموطاء ہاب وقوت الصلواةء ص ہپ 


(() مذکورہ نسخہ ہمیں نہیں مل سکا ے , عبدالحلیم چشتی نے 


"۵ 


ارہ چہارم ص از بھی تا ہجبہر؛ آخر کے صفحات (ہجںمم کے بعد 
کے ) غائب سا. 


پہلے پارہ میں ے صفحات پر مشتمل مٹرجم کا مقدمہ ہے 
جس ہیں پہلے اس ترجعہ کی ضرورت و اھمیت ہر روشنی ڈالی 
گئی ے پھر اسىام ابوداؤد کا مختصر تذکرہ ے ۔ اس کے بعد 
اقسام حدیث کو مختصراً بیانٰ کیا گیا ے . آخر میں مترجم نے 
مولف تک اپنی سند بہیان کی ے. اس ترجمہ کی خصوصمات 
درج ذیل ہہیں: 


(ك) ترجمه مختصر ے ؛ مذاعب اآربعه کے اختلافات اور 
مجتہدین کے اقوال کو اکثٹر نظر انداز کیا گیا ے. البتہ 
کہیں کہیں سختصر بحث ٴیّ گئی ے٠‏ 


(ہم) احادیث کی وضاحت کے لیے فوائد کا اضافهہ کما 

ےا 

(ك) ترجمه کے درمیان اگر کسی لفظ کی تشریح کی ضرورت 
ھوئی یا کوئی عبارت بڑھانی هوئی تو کبھی اں؛ لکھهە کر اسے 
بڑھا دیا گیا ے اور 'ت؛ لکھب کر دوبارہ ترجمھ کا ساسلھ شروع 
کردیا گیا ے یا مترجم نے ابنی بات بریکٹ ہیں لکھی سے ۔ 

(م) وه روایات جن میں بہت واضح اختلاف ہیں ان روابات 
کے الفاظ نقل کرکے ترجمة کیا گیا ےء ورنة صرف ترجعہ لکھه 
دیا گیا ے. 


(۵) اسائید کے اختلاف ے صرف نظر کیا گیا ے. 


(ہ) هر حدیث کے حکم پر آزادانہ بحث کی گی ے. کسی 


ملذعب ے جانبداری یا تعصب نہیں برتا گیا ۔ 


(ی) اگر امہ اربعه نے کسی حلیث پر عمل نہیں کیا 
< لہ ٣‏ مضاحت کردی گئی ے۔ 


(۸) ستن پر اعراب۔ نہیں لگائے کی ہیں ۔ 


(۹) جہاں من غتم ہوتا ہے؛ وہیں ہے ترجمه شروع ھوجاتا 
جے. کالم یا بینالسطور کا التزام نہیں کیا گیا ہے ۔ 


(.) اماد حتف کردی گئی ہیں 
)۱١(‏ زبان اگرچہ آسان ہے تاھم قدیم اے ۔ 


اس ترجم کا دوسرا نسخهہ مطبع سعیدی ؛ کراچی کا مطبوعه 
ہے. ية نسخہ تین جلدوں میں ے. سن اشاعت کسی بھی جلد پر 
*رچ نہیں ,. پہلىی جلد ہی صفحات پر ذوسری جلد ,مج صفحات پر 
اور تیسری جلد ہمہ صفحات پر مشتمل ے . تعلیقات و حواشی مولانا 
سہحان محمود کے ہیں. اس نسخه میں سبحان محمود نے اپٹا نفدمه 
اور اپنی سند بڑھائی سے . امام ابو داؤد کا تفصیلی تذکرہ بھی 
لکھا ے . آغخر ہیں اپنی سند ان کی ے۔ اس نسخهہ اور مطبع 
احمدی کہ نسخد میں سب ے بڑا فرق زبان کا ے , سبحان محمود 
نے زبان میں ببت سی تبدیلیاں کی ہیں اور متروک الفاظ کی جگہ 
نئے اور مستعمل الفاظ داخل کیئے ہیں جسکی وجهھ ہے زبان میں 
سادگىق اور روائی پہدا ہو 1 ے. متن حدیث اور ترجمہ میں 
کالم کا التزام کیا گیا ے. متن پر اعراب آ8کادیئے گئے ہیں ۔ 
اس طرح عصری ضرورتوں کے مطابق اس ترجمہ کو ترتبیب 
دے کر زیادہ مفید بنا دیا گیا ے . 


وی الدین عراتی اور مرقاة العود وغيرہ ہے سماخوذ ہیں .۔. خود 
مترجم کے بھی تشریحی فوائد شامل ہیں. مطیع سعمدی کے مطبوعهہ 
نسخہ میں مٹرجم کے فوائد کے ساتهه بریکٹ مي"ں علامهہ لکھں دیا 
گھا ے اور جہاں مولانا سبحان محمود نے اپنے فوائد قلمبند کیٹئے 
ہی وہاں س. م. لکھب دبا سے . علامہ وحید الزماں چونکه اھل حدیث 


۹2 


تھے اس لیے انھوں نے بعض احادیث کے فوائد میں اپنے ملک 
کی تائید اور احناف کا رد گیا ے. ایسے مواقع پر مولانا سبحان 
محمود ئے مختصراً احتاف کے معائل کو بھی واضح کرئے کی 
کوٹشش کی ے. اس ترجمه کے مذکورہ بالا دونوں نسخون کا 
نمونهة عبارت حسب ذیل ے :۔ 


عن علىی رضی القہ عنہ قال ال رسول اللہ صلى اہ علمہ وسلم مفتاح 
الصلوة الطہور و تحریمها التکبیر و تحلیلھا التسلیم, ترجمہ : حضرت علىی 
ہے روات ے کہ رسول اللہ صلىی ال عليه وسلم نے فرمایا کە نماز 
تی کنجی طہارت ے اور تحریم اسیق تکبیر ے (یھعنی جب تکھر 
تحریمه کہی تو جتئے افعال نماز کے منافی ہیں نا درست ہوگئے ) 
اور تعلیل اسکی سلام ہے (زیعی جب سلام بھیرا تو سب اقعال 
درست ہو گئے١)‏ . 


حدثنا احمد بن ىد بن حنبل قال حدثا عبدالرزاق قال اخبرنا 
معمر عن ھمام بن منبلہ عن اہی عریرة قال قال رسول اللہ صلی اللہ 
علية وسلم لا یقبل ات تعالی جل ذکرہ صلواة احد کم اذا احلث 


احمد بن چد حنبل ؛ عبدالرزاقء معمر؛ ھمام بن ملنبه ء ابوھریرہ رض 
سے روابیت ے کهھ فرسنایا رسول ات صلی ات علمہ وسلم نے نہیں 
تبول کرتا اق از کسی کی تم ہیں ے جب وه ہے وضو ہو 
یہاںن تک کەه وضو کرلےی . 


ٹ: اگر پانی موجود هو اور کوئی علنر لہ ہو ورئنه 
ٹیعم کر لے؟ (علامه ) 





(ر) الھدیل المحمودء ترجمہ اہی داؤدء پارہ اول باب فرض 
الوضو ص.9, مطبع احمدی؛ لاھور؛ ۲۹ھ 

(م) سنن اہی داؤد شربف؛ مترجم اردوء جلد اول باب فرض 
الوضو: ص پو؛ سطبم سعيیلدی؛ کراچی غیر مورخهھ 


ٌّہ 


زل افتا ار لی ملا 


یه صحیح سسلم کا اردو ترجمهہ اور مختصر شرح سس ۔ 
9م۳رھ ہیں سطبہم صدیقی؛ لاھور ہے چھب جلدوں ہیں چهھپا ے جو 
ہےرم صفحات پر مشتمل ہا ۔ 


کتاب کے شروع میں تقربباً و صفحات پر مشتمل مترجم کا 
دیباچە ے جس ہیں مسلم یق خصوصیات و امتیازات ء مسلم و بخاری 
کا موازلهہ؛ امام سسلم کے انتخابء حدیت کے سلسلہ میں اصول و 
شرائط؛ سسلم کی شروح کا ذکر؛ سمسلم ہے متعلق علمائے حدبث 
ی آراء اور امام سسلم کا مختصر تذکرہ شامل ے. آخر میں 
تر کی ماس کو تا سد جات یں ہو اضق نون جا 
آغاز ے . سب ہے پہلے امام سسلم کے دیباچہ کا ترجمہ کیا 
گیا ے؛ جس ہیں انھوں نے صحیح سسلم کو مرتب کرنے ک 
غرض و غایت اور اپنے اصول و شرائط بمان کیئے ہیں . یہ دیباچھ 
معھ فوائد کے تقربباً سم صفحات پر مشتمل ے. پھر احادیث نبوی 
ہمان کی گئی ہیں . 


اس ہیں بھی دیگر تراجم کی طرح سب ہے پہلے متن حدیث 
درجچ کیا گیا ہے پهر اس کا ترجعه ہے . کلم با ہیں ااسطور 
ترجمه کا التزام نہیں کیا گیا ے ہلکه جہناں متن ختم 
هوتا ہے وبیں ے ترجمده شروع ہو جاتا ہے . ترجمہ کے بعد 
احادیث ہے متعلق نہلیت تفصیلی فوائد درج ہیں جن میں امام نووی 





)١)‏ چشتی ؛ عبدالحلہم؛ حواله سابقء ص بپسم؛ ھمیں مذکورہ 
بالا تزجمة٭ کی صرف دو جلدیں مل سیق ہیں جن ہیں ہے جلد اول 
مطیع احمدی ؛ لاھور کی مطبوعهہ -- سن طباعت ۳۲۱,ھ ے. صفحات 
پےم ہیں جلد دوم مطبع دزپیر عند؛ اىرت سر کی مطبوعہ ےے. سن 
طباعت درچ نہیں. شروع کے چھبں صفحات میں فہرست مضامین سے 
پھر کتاب الصلواة ہے ترجمھ شروع هھوتا ے جو ص ۵ٛ فی سے 
شروع ھوکر ٢۵پ‏ پر ختم ہوتا ے . 


۹ 


کی شرح ۔مسلم کا انتخاب شامل ے. کمہیں کہیں مترجم کے توضیحی 
فوائد بھی شال یں متن معرب ہے . نمونہ عبارت درج ڈذیل ے 


عن ربعی بن حراش أنہ سمع علیاً بخطب قال قال رسول الہ لی اللہ 
عليه وسلم لا تکذ ہوا علی فاله من یکذب علی یلچ النار ترجمه ربعی بن 
حراش ہے روابت ے اس نے سنا حضرت عللى سے وہ خطبہ پڑھ رے 
تھۓ کہتے تھے . فرماھا رسول اللہ صلی ات علیھ وسلم نے مت جھوٹ 
پاننھو میرے اوہر جو کوئی مبیرے اوہر جھوٹ باندھے گا وہ 
جہنم ہیں جاوے گا. ف یعنی لائق ھوکیا جہنم ہیں جائیے کے اب 
اگر خدأ بعاف کر دیوے تو جہنم سے چھٹکارہ ھوسکتا ے جیسے سب 
کپیرہ گناھوں ہیں ے بعضوں نے کہا یه بددعا ہے جھوٹی حدیث 
بنانے والے کے لیئے يعنی خدا اس کو جینم میں داغخل کرے . 


(م) تسہیل القاری ترجمه اردو صحیج بخاری 
جیسا کهھ نام ہے ظاھر ے يد صحیح البخاری کا اردو 
ترجمه ے جس کے ساتھهب مترجم نے بخاری کی مشہور اور اھم 
ترین شروح فتح الباری و ارشاد الساری معثئی قسطلانئی معہ لیل 
الاوطار شرح منتقی الاخبار کے ترجمه کو بھی شاسل کیا ے. 
اس طرح بھ ترجمہ کے ساتھب ساتھب ایک بلند بای شرح بھی ے. 
يہ ۔ترجمه و تشریح ,سم پاروں میں لکھی چا رھی تھی لیکن علامہ 
صرف چار پارے ھی لکهب سکے اور باوجود دلی خواهھش انھیں 

زندی بهر اس کام کی تکمیل کا موقع نہ مل سا 


اس ترجمه کا بھلا پارہ ,رھ ہیں مطبع عدیقتی؛ لاھور ے 
چهہاا, پاتی تین بارے بھی علىی الٹرتیب اسی مطیع ے چھپ کر 
شائم هوئے. ان چاروں پاروں کی .ترتیب و ضخامت حسب ذبل سے . 


)( المعلم لترجمه صحوح مسلم؛ ج اول؛ باب تغلیظ الکذب 
علی. رسول اللہ صلى ابتہم عليه وسلمء صضص ہب؛ مطیم احمدی لاھور؛ ۱٣۱۳ھ‏ 
)۶ دیکھیے : تذکرة الوحید ص ہہ 


۰ 


() بارہ اول :۔ مقدله ے اختام تک ص ومر شروع ہیں 
بارہ صفحات پر مشتمل فہرست کتاب. 


(م) ہار دویم :-۔ ص ٛفہ شروع ہیں ہرم صفحات پر مشتمل 
فہرست کتاب . 


(ك) بارہ سویم یہ ص .بب جلد انی ص از رم ٹا رہ 
شروع میں م صفحات ہر مشتمل فہرست کتاب . 


(م) پارہ چہارم :- ص ۹مہ شروع ہیں فہرست کتاب ص مم 


علامہ کا یہ ترجمه ان کے دیگر تراجم سے مختلضف ے اس 
گ اھم خصوصیات درج ذمل ہی . 


() حدیث معہ اسناد کے نقل کی کئی سے اس طرح متن 
حدیث اور اسناد دونوں کا ترجمہ کیا گیا سے . 


(() فتح الباری و ارشاد الساری کے تمام مضامون فوائد میں 
شامل کئیے گئے ہیں ان کے علاوہ فوائد ہیں دوسری شرحوں ارر 
کتاہوں سے اہی مدد لی گئی سے . 


(٦)‏ فقہی مسائل کے سلسلھ میں نیل الاوطار شوکانی کے مطالب 
و مضامین درج کیے گئے ہیں ۔ 


(م) هر کتاب کے بعد وه ساری حدیئیں بھی مختصراً لکھد 
دی گئی ہیں جو اس کتاب ے متعلق ہیں اور صحاح عتهہ کی 
باقی کتابوں اور حدیث کی دوسری کگتابوں میں مروی ہیں لیکن 
اسام بخاری نے اپنی شرط پر له ہونے کی وجہ ے انھیں اپنے 
بجموعھ ہیں شامل نہیں کیا ے. 


(ی) متن حدیث معرب ہے اور ترجمه میں کالم یا بین السطور 
کا التزام نہین ہے . 


"ُء" 


(ہ اس ترجمہ ی زبان بھی دیگر تراجم پر مقابله میں 
آسان و عام لہم ے. 


پہلے پارہ ہیں فہرست کتاب کے بعد ہم صفحات ہر مشتمل 
مترجم کا لشہایت محققانةہ مقدمه ے جس ہیں امام بخاری کا تفصملی 
تذکرہە؛ صحوح بخاری کی وجہ ثالیف اور حدیٹ کی کتاہوں میں 
اس کا مقام؛ امام بخاری کی شرط کا ذکر اور ان کے بارے میں 
دوسرے محدئین ی آراء کا بمان شامل ے . مقلله کے آخر ہیں 
مترجم نے ابنی ہارہ سندوں کو امام بخاری تک تفصمل ے لکھا 
ے اض س ایک سند بہت اھم ے جس میں مترجم اور اىام بخاری 
گے درہیان صرف م, واسطے ہیں١‏ 


نمولةہ عبارت : حدثنا ابو آلولید قال حدثنا تعبة قال آغخبرلنی 
عبدالہ بن عبداللہ بن جبر سمعت انس بن مالك عن النبی صلى اللہ 
عليه وسلم قال آیت ایٴیمان حب الانصار و آیۃ التفاق بغض اٴنصار 
ترجمھ حدیث بیان کی ھم ہے ابو الولید (ھشام بن عبدالملک 
طیاسی ) نے اونھوں نے کہا حدیث بیان ک ہم سے شعمبھہ اے 
اونھوں نے کہپا خبر دی مجھہ کو عبدالہ بن جبر نے اونھوں 
نے کپاہیں نے سنا انر بن الک ے انھوں نے سنا جناب رسول خدا 
صلی اھ عليه وسلم ہے آپ نے فردایا ایمان کی نشانی ے انصار 
(وە لوگ دینة کے جنھوں نے آپ کی رفاقت اور مدد کی اور 
ان کے دو قبیلے یں اوس اور خزرج ) ک محبت اور ثفاق ک 
نشانی ے انصار ہے دشمنی (روایت کیا اس حدیث کو !مام پخاری 
نے فضائل انصار میں بھی اور مسلم اور نسائی نے اور انصار 
کو ية فضیلت اس وجہ ہے ٭ل یىی که انھوں نے مدد کی رسول الہ 
صلی ايھ عليه وسلم کی ایسے وقت میں جب که تمام دٹيیا میں 
کسی قوم نے آپ ک بدد نه کی پھر لڑے آپ کے سانهہ ھوگر 





() دیکھے تسہیل القاری ترجمہ صحیح البخاری ؛ بارہ اول ؛ 
۔م“ مطبع صدیقی لاعور؛ .٣۱ھ‏ 


رھرہ 


اھدائے دین ے اور اختبار گیا اقہ اور رصسول کو دنہا کے حظوظ 
اور فوائدا ہر١)‏ 


(ی) تیسیر الباری لترحمہ صحیح البخاری 

یه صحیح ۔بخاری کا اردو ترجمە ے جو قوآن کے ترجمہ. کی 
طرز پر کیا گیا ے يد ترجمه فوائد کے ہاتھس. .م پاروں پر 
مشتمل ہے سارے پارے ترتیب کے ساتھہ سطبم احمدی؛ لاھور ے 
شائم ھوئے ہیں٢,‏ اس ترجمہ کی غصوصیات درج ذیل .ہی . 

(ج) مکمل بخاری شریف معد اسٹاد متن ہیں رکھی گئی ہے۔ 

(م) هر سطر کے لیچے اس کا ترجمه ے ٠.‏ 

(ك) ترجمةہ کو مختصر کرئے کے لئے بعض الفاظ ہدل دیئے 
گئے ہیں مثال کے طور پر بد صلی اللہ عليه وسام کی جگہ آنحضرت 
استعمال کیا گیا ے . 


(م) ترجمە کے دربيان اگر مترجم نے کچھ لکها ے تو ایےہ 


بریکٹ ہیں لکھا ے . 


(ھ) فوائد مختصر نگر جاممع ہیں اور حواشی ہیں درج ہیں . 
یہ فوائد بخاری کی بستند شروح فتح الباری ء عمدۃة القارزی ء کرمانی 


اور قسطلائی ہے ساغوذ ہیں . 


)و( اشعار کا ترجمة اشعار ہیں کیا گیا ے۳. 





)١(‏ تسہیل القاری ترحمة صحیيح الیخاریء؛ پاره اول٭ باب حلاوة 
الابمان ص ۳ے ۔۔ مے 


(م) چشتی ؛ یدام حواله سابق ص ۸ . ھمارے پیش نظر 
سطبع مشیر دکن ؛ حیدرآباد ٦٤۳+ھ‏ ک مطبوعهہ نسخہ کا پہلا بارہ ےح 
جس کی ضخامت ےن, صفحات پر مشتمل ے دوسرے پارے نہیں 
سمل سکے لہ ھی مطبع احمدی کا کوئی پارہ مل سکا . 

(م) چشتی ؛ حواله سابق ص .مر بحواله تیسیر الباری پارہ مم 
کاےہے مطبع احمدی ؛ لاھور . 


ہتس 


(ے) مذاھب اربعھ. کو بھی ,مختصوآأً. بمان. کیا کھا پ١‏ . 

(م) قرجمهة کی زبان سادہ اور با محاورہ ے مٹن ہر اعراب 
نہیں لگے " ہیں٣.‏ 

مجموھی طور ہر يہ ترجمه علامه ے دیگر تراجم کے مقابلف 
ہیں بہت اچھا ے. 

نموله عبارت : 

حدثدا ابو الیمان قال اخبرٴا شعیب قال حدثنا اہو الزناد عن الا عزج 
عن اہی ھریرة رضی ات عده عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تال فوالڈی 
نفسی بیدە لایؤمسی احد کم حتی اکون أحب إلیة من والفہ و ولاہ ف١۔.‏ 


ہم ے ہمان کیا ابو الیعان نے کہا هم کو خبر دی شعیب ئے کہا 
ہم ے بیان کیا ابو الزناد نے اور انھوں نے سنا اعرج ہے انھوں نے ابی 
ھریرہ ے کہ رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم نے فرمابا تو قسم ے اوس 
(خدا) جس کے ھاتہہ۔ہیں سیری جان۔ے تم ہیں سے کوئی موسن نہیں هوتا 
جب تک اس کو میری محبت اپنے بلپ اور اولاد ہے زیادہ نە هو 

ف١‏ (حاشیه) باپ اور اولاد یىی محبت آدمسی کو بہت 
موتی ے باپ کو مقدم کیا کیولکه بعضوں کو اولاد نہیں ھوتی 
لیکن باپ سب کا ہوتا ہے 





() برائے موازله تیسپر الباری پارہ اول؛ ص ح,؛ طبع 
بشبیر دکنء حیدرآباد؛ رہمرھ 

(ك) عبدالحلیم چشتی کا بمان ے کھ تیسمر الباری: کا متن 
معرب ے ( دیکھھے حیات وحیدالزماں ص ہم ) غالبا انھوں نے 
ایسا سہواً لکھا ے یا پھر مطبع احمدیء لاھور. اور. مطبع. .مشیر دکن ؛ 
حیدرآباد کے مطبوعہ نسخوں ہیں فرق ے بہرحال ہمارے پیش آنار 
سطبع مشیر دکن؛ حیدرآباد م+,ھ کا جو نسخھ ہے اس کےہ متن 
پر اعراب نہیں لگے ہیں البتہة درمیان میں قرآن پاک کی جو آیات 
ببان کی گئی یں ان ہر اعراب لگے ہیں. 

(م) تمسیر الباری ترجمہ صحیح البخاری پارہ اول باب حب الرسول 
صلى ۔اتہ علمه وسلم من الاہمان؛ ص مس ۱ئ؛ مطبع مشیر دکن؛ 
حیدرآباد ۱ھ 


۳ 


(ہ) رؤض <الربی' ۔ن ترجمة المجتبی! 


مہ امام نسائی کی کتاب سنن المجتبی' (نسائی شریف) کااردو 
ترجمة ہے . ,مھ میں مطبع صدیقیء لاھور ہے دو جلدوں میں ۵ائع 
ھوا ے . جلد اول عہبہ صفحات ہر مشتمل ے اور جلد ‏ انی 
ہہ صفحات پر . کٹاب کے شروع میں ٣ر‏ صفحات پر محیط مقدمہ 
ے جس ہیں مترجم نے اسام نسائی کے مختصر حالات ء؛ ان کے 
بارے میں علماء کی آراء اور سٹن لسائی کا مختصر تعارف پیش 
کھا ہے . آخر ہیں اپنی سند بیش کی ہے جو مولف تک پہونچتی 
ے. اس کے بعد اصل کتاب کا ترجمه ے . پہلے متن حدیث 
پھر اس کا اردو ترجمە درج کیا گیا ے. مٹن پر اعراب لگے 
ہیں. تشریحی فوائد بھی ہیں جو سٹند شروح ے ماخوذ ہیں . 
اناد حذف کردی گئی ہیں . نمونە عبارت یه ے: 


عن ابی ھریرة ان رسول اللہ صلی عليه وسلم قال اذامات الانسان ائقطع 
عنه عمله الا سن ثلائة صدقد جاریۃ و علم ینتفع بە و ولد صالح یدعوله . 
ترجمة ابو ھریر: ے روایت ہے فرمایا رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
نے جب انسان مر جاتا ے موقوف هو جاتا ے عمل اوسکا یعنی 
کوئی کام نہیں کر سکتا جسکا فائدہ اوسکو ملے ہگر تین چیز کا 
فائدہ جاری رھتا ے اول تو صلقه جاریة دوسرے وه علم جسکے 
سبب سے فائدہ پہنچا ھو لوگوں کو تیسرے اولاد نیک جو دعا 
کرے اپنے باپ کے لئے ف صلقه جاربه جیا ہسجد اور تالاب 
اور مسافرخانھ وغیرہ اسکا ثواب آدمی کو ھمیشه ہہونچتا رھتا ے١‏ 


(ے) رفع العجاحه عن ترحمه سنن ابن ماج 


یه ٹن ایں ماجھ کا اردو ترجمه ے جو تین ضخیم جلدوں 
ہیں مطبع صدیقی ؛ لاھور سے .٣۳ھ‏ ہیں شائم ھوا۔ 


() رؤض الربی' ترجمة المجتہی! ہاب فضل الصدقة عن المیت 
ثائی ص ے,م سطبع صدیقی؛ لاھور ۳ مرھ 


9ه 


یہ ترجمہ دراصل علامه وحیدالزماں کے بھائی مولوی ہدیمالزىاں 
نے وھ ہیں لکھنا شروع کیا تھا نگر وہ اس کام کو مکمل لھ 
کر سکے اور باب ”ماجاء ق التوقیت للسح للقیم و السائر“ تک ھی 
لکھہ پائے تھے کہ م.م,ھ میں ان کا افتقال ھوگیا, اور اس امکمل 
ترجمة کو علامہ نے مکمل کا١‏ . 


اس کتاب ہیں اول ترجمعةه ے متعلق چند امورء پھر امام 
اوھ ام طط علیہ اری کسی ری فاعة ای روہ کا کر سے 
آخر میں بترجم نے صاحيی گتاب تک اپنی سفد بمان کک ے. 
اس کے بعد ترجمه کا آغاز ے , بترجم کے دیگر تراجم کی 
طرح رطع العجاجه میں بھی مترجم کے فوائد شال ہیں جو شرح 
مفطائی؛ مصماح الزجاجة اور انجاح الحاحه وغیرهہ ے ماغوذ سس . 
حاشیہ ہیں بعض راویوں کے متعلق مختصر معلومات اور بعض دومرے 
اور درچ ہیں؟. متن معرب ے جہاں متن تمام ھوتا ہے دییں ے 
ترجمه شروع هو جاتا ے اسناد حنف کردی گئی ہیں. یہ ترجمه 
معة متن تین جلدوں میں ہے جنی ضخامت حعب فھل ے . 


ج اول ص +ہبب؛ ج دویم ص جلہم؛ چ سویم ص ۳م 


عن سمرة بن جندب قال قال رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم البسوا ثیاب 
البہاض فانھا اطھر و اطیب سمرہ بن جندب ے روایت ے کہ آلحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم نے فرسایا سفید گکپڑے پہنا کرو وہ پاکیزہ اور 
عملہ ہیں جب بيلے ھوئے دھو ڈالا دھونے ہے خراب نہیں 
هوتیے٣‏ . 





() دیکھیے رع العجاجة عن سثٹن ابن ماجف؛ ج اول؛ صہ 
مطہم صدیقی لاھور؛ ۱۰ھ 

(م) صرف پہلىی جلد ہیں کہیں کہیں حاشیہ لکھا گیا ے 

(م) رغ العجاجہ عن سن ابن ماجہ باب البیاض من الثیاب ؛ 
جچ ئالٹ؛ ص ۱۳۸-۱۳ 


اہ 


وحید- اللغات 





یه اردر میں حدیث کی انمایت.جامہالغت ے. جو رہ جلدوں 
پر سشتمل ے , اس کی : ابتدائثی یج چلدیں . مطبم اعمدی ء لاھور ے 
شائع ہوئیں. شیخ احمد ( مالک: ببطم:۔لحمدی لاھور ) اور علامه 
وحید الزاں کے درميان ية معاھده تھا کہ شیخ احمد هر ماہ اسکی 
ایک جلد چھاپیں کے ۔ لیکن شیخ احمد پائچ ۔چلدوں کے بعد اس 
ی کوئی اور جلد نہ چھاپ سکے .. دس ال کے بعد علامہ نے 
اس کام پر نظر انی کی اور جو غامياں رہ گئی تھیں انھیں دور 
کیا جس کی وج ے اس کام کی لھمیت و افادیت ‏ بڑھ گئی . 
اضاله اور :اصلاح کے بعد علامة نے اس کا نام انوار اللغةف کے 
بجائے امرار ۔اللغت الاقب٠‏ پك ۔وحید اللفات ۔رکھا. اور مطبع 
فیضن+عام :ابتکاور ے اس کام کو چھپوایا . بعد می يھ. لغت دوصرے 
سمطابع . ہے۔ بھی چھبی . ::ھمارے۔ پیٹن نظر نور چد ۰ اصح السطایم ؛ آرام 
باغ ۔ کراچی ک شائم کردہ نلسخه ے . يیه٭: لفت :بعلد حروف 
تہجی جشجلدوں میں مکمل ے. یه نسخف ببھیںء ہیں چھھوا ہے 
اور اس کا نام لفات الحدیث ے , اس نسخہ میں ناثشر لے 
بھی کچھ اصلاحات کی ہیں . اس لغت کی تیاری میں علامه نے 
حسب ذیل کتابوں ہے مدد لی ے . 


ثہایہ ابن الائیر؛ مجع البحار؛ قاموس المحیط“ صحاح جوھری 
محیط المحیط مشپتیٰ الادب؛ مجع البحرین ؛ الدر النشیر فی تلخیصں 
النہايه ء الفرھین ‏ الفائن الخرب ؛ شرح النہچج العجیب؛ لان 
العرب وغھرہ ۱. 


حدیث کی .۔لفات اوو. فقروں پر اعراب' لگائے بگئے. ہیں . اس 
لفت ہیں اھل حدیث کے ساتھب ساتھب اسامیمہ کی احادیثت بھی 





(ں).. وحمد:الزماںء لغات۔ العدیپثٹث جج اول؛ ص مء؛ نور ىد 
اسج المطابع کراچی؛ غیر مورخه . 


مھ 


شامل یں زبان نہایت سادہ اور اصیح ے اور علامه کے دیگز 
تراجم جیسی قدامت اس ہیں نہیں ے اگرچہ یہ لفت مکمل طور 
پر ترجمه نہیں ہے تاھم چوٹکہ اس ہیں بہت سی احادیث کا 
ترجعةہ شاہل ہے اور لہایه ابن الائیر اور مجمع البحار ہے مدد 
یل گئی ے ؛ اس لیے اکثر اس کو تراجم ہیں ھی شار 
کیا جاتا ے۱ نموله : بالایلاغ الموىن با لا یلسم المومن, 
سن جحر مرتین ۔- مونن کو ایک ھی سوراخ ہے دوبار 
ڈنک نہیں سارا جاتا ( پہلے ڈنک ہیں وه ہوشیار هو جاتا ے پھر 
ایسا ام نہیں کرتا جیسے کپتے ہیں دودھ کا جلا مٹھا ( چھاج) 
پھونک بھونک کر بیتا ے؟۴). 


اردو میں علم حدیث ہے متعلق علامہ وحید الزمان کی خددات 

کا يیھ اجمالی جائزہ اگرچہ علم حدیث ہیں ان کا مرتبہ متعین 
کرنے؛ ان کی محداله حیثیت کو صحیح طور پر سمجھنے اور 
پرکھئے کے لیے ناکافی ے . تاھہم اس جائزہ کی تفصملات کو 
پیش نظر رکھتے هوئے ھم يہ کہنے ہیں حق بجانب ہوں کے 
کہ علامہ ھندوستان ہیں علم حدیث کے ارتقاہ کے سلسلهہ میں علمائے 
سلف کے بہترین خلف ابت ھوئے . هھندوستان ہیں ایسے علمائے 
کبار اور معدثین عظام کا طويیل سلله نظر آتا ے جنھهوں نے 
هر دور ہی علم حدیت کے احیاء اور ارثقاءۃ کے لیے اپنی بپترین 
ثشیں صرف کر دیں اور اس کی خدمت ہیں زندگیاں وتف کر 
دیں ۔ چنانچھ امام حسن صغانی ( المتوفی ۵۰ہھ) شیخ عبدالحق محدث 
دھلوی (المتوئی ں,ھ)؛ شاہ ولیى الہ (المتوئی ہے,ھ) شاہ 
عہدالعزیز ( المتوفی رھ ) سیاں نذیر حسین محدث دھلوی (المتوفی .۲٭:ھ) 
وغیرہ کی عدمات محتاج بیان نہیں ہیں , ان بزرگوں کی خدمات کو 
لہ صرف ند و پاک ہہيں بلکه عالمی سطح ہر سراھا گیا ے. اور 





(١)‏ برائے سوازنھ دیکھیے رضوی؛ ید محبوب : اردو ہیں تراجم 
حدیث ؛ ٴ برھان 4“ دھلی ؛ ج۹ ش مم ؛ اکتوہر +٭"م۹ر؛ ص٣٣۰۳‏ 


(م) لغات الحدث ؛ چ اول کتاب ج؛ ص ہر -ے 


۸٤ 


عالم اسلام کے علماء و فکرین نے بڑی فراخ دلی سے اعتراف 
کٹا ے کہ غفلم حدیث کے اوتقاء ہیں هندوستانی علماء کا کردار بہت 
اھم اور جدید دور ہیں علم حدبث کی بقاہ کا ضامن رھا ے١۔.‏ 
اس قفصیل کے اجمال کی روثشغی میں یہ کہنا ۔ناسب هو کھ 
علامة وعید الزداں نے بزرگوں کی ٹائم کردہ گزشتہ شائدار روایات 
کو ۔حال ے جوڑنے کی کامیاب کوشش کی اور بیک وقت علم 
حدیث اور اردو زبانٴ کی غدمات الجام دے کر ایک منفرد علمی مقام 
حاصل کیا ے . 





(() سید عد رشیيد رضا مصری مفتاح گنوز السثةہ کے مقلمہ 
میں رٹم طراز ہیں 77 اگر اس دور میں حمارے بھائی . علسماء ند نے 
اس علم پر توجھ له دی ھوتی تو سشرقی علاقوں ہیں علم حدیث 
کا خاتمة ھوچکا هوتا کیونکڈة مصرء؛ شامء عراق اور حجاز میں تو 
دسویں صدی ھجری ھی ے یہ علم زوال پذیر هوگیا تھا اور چودھویں 
صدی ھجری کے اوائل ہیں ہو ان مالک ہیں یه علم انھہائی خعنی 
اور تنزل کی ک_فیات ے دو پار حوگیا “ مفتاح کنوز الستد از 
ڈاکٹر ,١‏ ی فنسٹک (انگریزی) عربی ترجمه از چد فؤاد عبدالباقی 


ار”ہ 


ص ''ق ؟“ قاھرہ م۹۳ ۱ء 


اسلامی سائنس گی تاریخ کی تشکیل جدید 
ایک قومی و ملىی فریضه 


دلیائے تہذیب ہوئانی مفکروں کی کاوش کے امحسان ے 
سمہکدوش نہیں ھوسکٹنی ہے کیونکهە انھوں نے ھی علمی و حکمی 
بوربی عائنس نے ترقی کی منازل طے کی ہیں. چنانچه مشہور مورخ 
4...8ؤھ تھلی لکھٹا ا 


یونائیوں نے نھ مرف وہ بننیادیں ھی ڈالیں٭ جن ہر 
بعد کی مغربی لکر کے جملہ نظام پروان چڑھے ؛ بلکھ 
انھوں نے تقربباً ان تعمام مسائل کی نشکیل کىي؛ نیز 
ان کے جمله حل پیش کئے جن کے ساتھہ بورہی تہذبب 
نے دو ھزار سال سے خود کو مشغول بنائے 
رکھا ےا . ٤‏ 


بگر یونائیوں کے علاوم, ایک اور قوم ہهی ے جس نم 
ماضی قدیم کے ااوٹی کے دیوں“ اور عہد حاضر کے بجی کے 
تعقموں “ کے دفرممان و شمم کافوری ۹ کا کام کما -ے. بە ۔سلمان 
وم ے. لس اجمال کی تفصیل حسب فیل ہ : 


بورپ میں علم و حکمت کی گرم بازاری کو ان علوم اور 
ننون کی ترتٹی کا نتیجه بتابا جاتا ے جو '' نشاة ای“ کے بعد 


ے عام پورپی معاشرہ کا خصوصی استیاز بن گئے تھے ۔. 


یورپ کی بةه نشاة انمہ سقوط قسطانطنیہ کا نتیجہ تھی . لیکن 
اگی ترک۔ هزار بار قسطنطليه کو فتح کرتے اور لاکھە بار 
بازنطیعی سلطت کے باشندے اٹلی میں پناہ لیتے٢؛‏ تب بھی ہوائی 
عبقیبت کے عظیم شامکار آنکھوں کو زہارت کے لیے نھ ملا . 


۰ھ 


ان تا سے بجعت ہے جواھر پارے تو اسلام سے بہلے ھی زاہود 
هو چکے تھے اور جو باقی رہ گئے تھے ؛ وہ سسلمانوں کے اعتداء 
سے عرھی میں منتقل هوئے اور اس طرح صفحة دھر پز باقی ہیں 
ورله اصل یونانی میں تو آج ان میں ہے بہت سی کتابوں کا پتهہ 
كی نہیں ے . چنانچه جب سنہ ,ےضء میں هیلے نے ” مخروطات 
آبلو وس٣ ٤‏ کا معیاری ایڈیشن تمار کرنا چاھا تو اصل یونانی میں 
صرف پہلے چار مقالیے مل سکے . باقی مقالوں کے لیے اس لے 
ان ما سے تن (یعنی پانچویں؛ چھٹے اور ساتویں ) مقالوں کے 
عربی ترجمه کا سہارا لیا جنهیں لويیں صدی مسميیجی کے وسط 
میں بتو موسی بن شاکر نے ترجمہ کراھا تھا . آٹھواں مقالة 
خود مترجم ثابت بن قرہ کو تلاش بسیار کے باوجود 
سکا تھا کیولنکهہ وه تو عرصة ھوا دلیا ھی 
چکا تھا۵ . 


نہیں مل 


سے لپیست و نابود ہو 


مزید امثله اصل +وضوع سے دور لے جائے کے 


کو عربی میں ترجمہ کر کے انھیں محفوظ رکھا ٤‏ دنمائے علم اور 


حکمت ان کی جگرکاوبوں کی جتنی بھی شکرگذار هو؛ کمراے, 


لیکن فضلائے اسلام:: 


تماق یق عكی۔ ار گن مان 
کے ترجمهہ می پر اکنفا 


نہیں کیا؛ بلکه خود مخختلف علوم اور 
فنون میں مستقل تصائیں ھی مرتب کیں؛ 
اپنے بشرووں (یونانیوں) کے علہ 
جہاں تک وہ نہیں ہہونچ سکے تھے ؛ پہو نچنے یىی کوششں کی 
اور اکثٹر حالات ہیں پہونچ کر دم لیا. مثال5 ارشمیدس نے 
” گتاب الکرہ والا سطوانه ٥ہ‏ کے مقاله دوم کی شکل چہارم کو 
(رجس کا مطاليه ے کہ ایک کرہ کو 
یم کیا پان 


جن میں انھوں نے 


ی ورٴہ میں چار چائد لگادئیے ٴ٤‏ 


ایسہے ذو حصوں میں 
جو ایک دوسرے کے ساتهہ ایک دی هوئی 
سیت رکھتے ہوں ) ایک مقلمهہ کی مدد 


سے ثابت کیا تهاء 
مگر خودر اس مقلمهہ ک| ثثوت 


آسمہ دنا ہل ے ۔ ۶ا .۰ 


دائوں ئے اس کا بوت فراھم کرنے یق خوب کوشش کی , جب 
یه کتاب عربی میں ترجمہ ہوچیق تو مسلمان رباضی دانوں لے 
بھی اس مسثله پر طبع آزسائی کی . مکر کوئی خاص کاممابی 
نہیں ھوئی . آخر کار ابو ریحان البیرونی کے استاد ابو نمصر 
بن عراق ( زمانه دسویں صدی سسیحی ) نے اس کا اطمینان بخش 
ثبوت معلوم کر ھی ملیاے. 


لیکن تاریخ ثقات انسانی کا بہ ایک عظیم الميه ے کھ 
علم و حکمت اور فلسفه و سائنس کے اندر مسلمانوں کی ہزار سال٭ 
کاوشہائے پیہم نے جو حصه لیاء نیز فضلائے اسلام نے ریاضی 
اور سائنس کو اپنے پیشرووں ے لے کر جس طرح باقی رکها اور 
اس ہیں جو چار چائد لگائے؛ اس کا کوئی باقاعدہ جائزہ مرتب 
نہیں کیا گیا۸, اور تو اور غود ھمارے یہاں اب ان باتوں 
جے ذکر و اذکار کا بھی کوئی رواج نہیں ہے . ھمارے یہاں 
اھل علم کی دو جماعتیں ہیں: قدیم مدارس کے نارغ التحصیل اور 
جدید تعلیم یافتہ طبقه . 


قدیم مدارس ہیں پہلے فلسفه و حکمت کے ساتهه ریاضی و ھیثت 
یق ھی تین چار کتابیں داخل درس تهیں, اس ہے اور کچھ نہیں 
تو کم از کم چند بنیادی اصول ارر فی مصطلحات ھی معلوم 
ہو جاتے تھے اور اس طرح متعلقہ فدون ‏ ہے فی الجملہ مٹاسائی 
هو جاتی تھی . لیک اب اس کا دستور بھی بیشتر حالات میں 
کاغذی تحریر تک رہ گیا ےا۔ 


جدیہ تعلیم کی درسگھوں میں عربی اور اسلامیات کے نصاب میں 
تو اس قسم کی کوئی کتاب داخل نہیں >ے ؟؛ البته عربی ادب 
کی عمومی تاریخ٭! اور مسلمانوں کی ٹقافتی تاریخ١١‏ کے ضمن میں 
ان علوم کا بھی کچھہ حوالهہ آجاتا ے ۔ اس سلسله ہیں ایک 
تعجی خیز مقام سرت مه ہے کہ اسلاف کے علمی ورله کے 
0۷ا ا ا مار رر ہہ رر شت 


۶۲ 


عمیں توقع نہ رکھنا چاہثنے یعنی سائنس اور انجیٹیرنگ کے شعبوں 
میں . مگو اسلامیات کے ماھوبن ھوں یا سائٹئس اور ٹیگنالوجی 
کے فضلاء؛ اس باپ ہیں دونوں کا اعتماد ہمستشرقین ھی کی تصائ,ف ہر 
رھتا ے. اس ے زیادہ تحقبق و کاوش کی زحمت گو عقبدت مددی ؛ 
اور ہے ادبی و گستاخی ہر محسمول کرتی ے . ان ارہاب تحقیق 
کی تعداد همارے یہاں بہت ھی کم ہے جنھوں لے بنفس افیس 
ان موضوعوں پر ربسرچ کی ھوء یا اصل عربی و فارسی ماغذ ے 
مراجعہ کیا هو . 


ویسے اصولاً مشرتین ھوں یا مستشرقین؛ کسی نے بھی 
ے بھی ملے؛ !ہر حال روشنی ے کھ 


پروانه چراغ حرم و دیر لدائد 


لیکن مسنشرتین کے ساتھ دقت بد ہے کہ وہ " اسلامیات “ 
پر خامة فرسائی کرتے وقت اپنے اتی اخلاقی کو قوسی مصالح 
کے تسلط ہے آزاد نہیں رکھە ہاتے. ان کے حسن اخلاقء شرافت 
نفس٤‏ عال یىی ظرفی اور وسعت طالعہ ہیں کوئی شک نہیں ,. اس میں 
بھی کوئی شک نہیں کہ تحقیق اور ریسرچ کے جو مواقع انہیں 
مبسر ہیں اور جس طرح تحقیقاتی سرگرمیوں کے لے حکرەت اور 
پیلک کی طرف ہے ان کی ہمت انٹزائی کی جاتی ے؛ ھمارے یہاں 
ان کا تصور بھی نہیں کیا جا سکتا. مگر افسوس ادعائے تفوق 
بغرب اور از دراء اسلام یورپ کی مصلحت کو شانھ تحقیقی اور 


ربسرچ کا جزەلاینفک بن کو رہ گئے ہیں؛ جس ہیں شاید ھی 
مستثذیات مل سکیں؟۱. 


پھر اس بات ہے قطع نظر کہ مستشرقین کے یہاں. حقیقت 
ناری پر مملحت پسندی غالب رھی ےء بہ تحتیقات پچھلی صدی 
ہیں کی گئی تھیں؛ جب کھ بہت ہے مصادر اورمآغذ جو آج شاغ 
ہوکر عام اھلی علم کے مطالعہ ہیں آگئے ہیں؛ مخطوطہ کے ثکاا 


۳۶۳ 


ہیں بھی ان کی ۶دسٹرس ے باھر تھے۳ . لس لے اسلام کی جو 
ثقافٹنی تواریخ انھوں نے مرتب کیں, ان میں بہت ہے کھااچے 
رہ گئے ہیں؛ جنھیں انھوں نے زالف) با تو قیاس آرائیوں سے ہد 
کیا ہے اور قیاس ۔آرائیوں کے لیے ضرووی نہیں که وہ واقعات زنس 
الامری _کے مطابق حخوں٥'‏ . () یا پھر اپنے دیرینہ جذہہ عناد 
اور اسلام دشسنی ے زیر اثر ان کھانچوں ہیں غاطرخواہ رنگ آمیزی 
ی ےے اور اس کا غخطرہ ظامر ہے۔ 

اندریں حالات ضروری ہے که عباقرۂ اسلام کے کارناموں کے 
جائزے غود ان کے اخلاف مرتب کریں کھ 


صاحب الہہیت ادری مافی البیت 


(گھر والاا ھی بہتر طور ہر جانا ے کہ گھر ہیں 
کیا ے۱۹) . 


پھر يہ ان کا فریضة ملی بھی ہے جس کی !ادائیگی ے پھلوتجی 


جانا ے بار تیغ بکفک غیر کی طرفت 
اے کثۂ سم تری غیرت کو کیا ھوا 


تملقات و مراجم 


ر) ‏ ال8٭ط زہھ زوئ دہ ) زٌومەهالطا و ورمخوزۃ ۰ ٣‏ بزالنط٢'‏ 
7و (1949 ہانتاقطادال۸ 


(؛) جب یه سہاجرین اٹل گئے تو دوسرے اتعه و اآنفشہ 
کے سًاتھہ _یونالی علم و حکمت کے وہ جواھر بارے بھی اہنے غمراہ 
لیتے گئے :تھے جو دستبرد حوادث اور صلیبی سورناؤں کی لوٹ ىار 
ہے بچ کر باقی ارہ گئے تھے . ان کتابوں کو پڑھ کر اٹلی میں 
مصول علم و حککت کی ایک نئی تحریک پیدا ھرثی جو بعد ہی براعظم 
بورویپ. کے دوسرے حصود میں پھیل گئی. یہی تحریک 6'۶ صصمونددہ< ؟ با 
را زیاۓ اه“ کہلاتی ے. ورلهھ اس ے ہہلے بھی بہی اٹی تھا 


۸۳ 


جہاں کبھی پوپ سلونٹر دوم (گربرٹ ) نے ملک کے دارالسلطنت 
روم یی علمی و ثقافتی ہسماندگق کے بارے میں کہا تھا 


”یه بات قابل غور ے کہ روم میں ایک شخص ھی 
اتا پڑھا لکھا نہیں ے کہ دربائی کی خدمست کا بھی 
اھل ھوسکے . وه شخص کیا مه لے کر دوسروں کو 
تعلیم ديینے ( اور ٹیکی کا راستةه دکهانے ) کا دعوی 
کر سکتا ے؛ جس نے کبھی خود علم حاصل نہ کیا هو“, 


اس ہے زیاده سوثر نقشه پروفیسر تھلی نے قرون وسطی کےہ 


''ساتویں اور آٹھویں صدی غالبا هماری مغربی بورھی 
ٹئیی کا ارک کری ‏ وروی ایک لانغامفی خبات 
اور برہریت کا زمالہ جس ہیں کلاسیی ماضی کے ادبی 
اور جمالیاتی شاھکار عام تباھی و بربادی (کی آندھی) 
ہیں صفحةۂ دھر ے نابود ہو گئے ۶“ . 


(۳) مەمنمییٰ +؛ عدنلدملاەج۸ 


(ہ) دەناد-ط٤۸۸‏ ×:::6 ۶ہ ز داەنٹتا : ...5آ بمطاد:1] 
127-8 زط ,لآ .ہ۷ (1921 بل٥:ہ)05 2۲٥٥۰‏ 018::60808) 


(ھ) ابن الققفطی؛ جعالالدین ابوالمکارم : تاریخ الحکماء (لیہزرگ 


سن ْ,ور) صفحب رہ 


اەوسن ذلک الزمان الی' پومٹا ھهذا اس زباله ے لے کر آج کے دن 

بجٹ اھل ھذا الشان عن ھذە المقالة+ تک اس علم (مخروطات ) کے 

نلابطلعون لہا علی خبر“ , ساھرین ”'مخروطات ابلو بنوس؟“ کے 
اس ( آٹھویں) مقالے کو تلاش 
کر رہ ہیں؛ سگر (ھنوز) اس کا 
کہیں پتة نہیں چل سکا. 
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)١(‏ :+اصنان| و دد ::ماومڈ 00 ۰ ۵٥ا‏ نطمد۸ 


(ے) طوسی؛ خواجہ تصیراللین : تحریر کتاب الکرہ و 
الاسطوانه سشمولہه ہ رسائل طوسی “٦‏ (دائرة المعارف ؛ حیدرآبادء ۰ )( 


حصه دوم؛ صفحه ہم 


(ہ) پوربی اور امریق مصنفین نے سائنس کی جو تواریخ 
لکھی ہیں؛ اگر ان ہیں اسلاسی اور اسی طرح دوسرے ایشیائی 
الک کی سائنس کی تاریغ پر ایک باب بھی ملجائے تو بہت 
بڑی بات ےے؛ اور پھر یہ سختصر معلومات بھی بیشتر حالات ہیں 
,حقیقت نگاری ہے زیادہ مصلعت کوشی پر مہنی ہوتی ہیں, مزید 
تغفمہل آے آرھی ے. 

(۹) ”'تصربحج“ اور ”' شرح چغمینی “ هیثت و فلکیات ہیں اور 
''خلاصۃ الحساب * اور تحریر اصول اقلیدس (مقاله اوی') حیاب 
اور هند مه ہیں اس صدی کے نصف اول ہیں ان کے علاوہ دو تین اور 
کتاہوں کا بھی ستور تھا یعنی ”'رماله قوشجی * ”سم شدادہ 
اور مولانا. عصمت اللہ سہارنہوری کی ”باب تشریح الافلاک 4“ .یز 
تق طوسی (خواجه نصیر الدین طوسی) کا ”'رساله بست ہاب 
در اسطرلاب ٢‏ , عہد شاھجہانی ہیں جیسا کہ ”شس بازغہ“ ہے 
پنة چلتا ے؛ محقق طوسی کے ”'التذکرہ فی الھیٹظ“ کی شروح 
اور ” المجسطی “ بھی ہھیثت کے اعلى نصاب ہیں شامل تھیں؛ 
ہالخصوص موخر ااذکر؛ کیوٹکہ اس کے سشکل مقامات کی تشریح اور 
توضیح کے لیے کشئی ایک ثٹرمیں لکھی گئیں جیسے مد شاہ 
(م۲ے؛سہرجے؛) کے طبیب خاص ىر سد ہفاشم؛ مولانا عصۃ اللہ 
سہارنپوری اور مرزا خیر اللہ سپنبس کی ” شروح .المطسطی ۶“ . ابد 
' رسائل ستوسطات 4“ ( وہ رسائل.جو ”' اہول اقلیدس 4 اور المجسطی“ 
کی تعلیم کے دربیان پڑھائٔے جاتے تھے ) .بھی ان طالب علموں 
کے لیے جو .اس ن میں تخصص حاصل کرنا چاھتے . تھے ء ریاضیات 


کے اعلی' نصاب :یں داغل تھے . 


۸ 


لیکن اب تو صرف ”'تصریح “ ”'تحریر اصول اقلیدس مقاله اوی!؛؛ 
اور ”'خلامست الحساب“ رہ گئے ہیں اور وه بھی امتحان کی ضرورت 
یىی وجهھ ے کیونکهہ یه کتاہبیں یوبی کے بورڈ آف عربک ایند 
پرشین ایگزامنیشنز کے امتحان عالم کے نصاب میں مشمول ہیں . 
'”شرح چغمینی “ بڑے مدارس کے اعلی' نصاب ہیں لکھی ھوئی تو سلتی 
ے؛ مگر اس کے پڑھنے پڑھانے کا وقت شائد ھی آتا هو . 


(۱) مثاڑ نکلسن کی ”۰فوط۰:٠۵۴ھ‏ جط ٥٠ہ‏ ہً۱م:؛؟!ا ٢ئ‏ 4“ اور 
فلپ ھٹی کی ”' واددھ آژہ آززہا:[ 4“ ۔ 


(ور) جیسے آرنلڈ کی ''ھەاہا ؟ہ ہزہەععا“ ٤ہ‏ دنلمعفجہا ہا ک 
صھلوا اور سارٹن کی ”معووزہ؟ ۶ہ ہہ ہ::ا(ا عط: ٠٤۰‏ ھم؛ ا٣ھ[‏ “ 


)۲( مثال کے طور ہر کارادی '”'۴ںه٢‏ 16 وجوہ) “ سستشرقین 
میں اونی غیر جانبدارانه تحقیقی کے لیے منفرد مقام رکھتے ہیں . 
گر ان کا غیر معموىل علم و فعل اور غیر جانبدارائه تحقیق بھی 
اض کے اس جذبه از دراء اسلام کی تعدبل لەه کر سکے جو 
یورپ کا قومی مزاج بن چکا ے؛ چانچہ آنہوں نے آرنلڈ ک 
''لیگیسی آف اسلام“ ہیں ”'رباضی اور ھیثت“ پر جو عقاله لکھا ے 
اس کا افتتازح اسی ”' ھمچوسن دیگر نیست“ سے کما ے:۔ 


٤۶ء‏ ط٤‏ داایھم عط عچممصد ام ئ) ۱مد 0٥0٥‏ آادلاتظ ٣‏ “ 
٭ط ‏ بحاہ نا۵ ۸اع٥ہا‏ ءقناممنہء: )ہ نع عھتء عطا بدمنە٭ع !۱۷۷۲۷1مم 
٤0‏ ۷۲ غھطا اطوسمط ۶ہ انلممنھعہہ عصدہ عط بم٭عولسطہء ءصع: 
اامرەم ×طا رەٴداة اہ :۶ہ۶۸٠٭ط]‏ :ص۸ دصاتصہ ٦8:‏ ۔صاہ٭:6 ءعط؛ ج۵۵8 
(374 .ح ,هہا:]آا ۶٤ہ‏ (۰٥۵ع٥.1‏ ,۱۵ہ۲۵ھ) ''ّکاہہ:6 ط٤‏ ٤ہ‏ 


(ھمیں عربوں میں اس قوی عبقریت؛ سائنٹفک تخیمل ؛ 
(حصول علم کے ليے ہے پناہ لگن اور) جوشء نیز 
ابتکار فکر کی توقع نہیں رکھنا چاھیے جو همیں یونائیوں 
کے یہاں ملقی ہے . عرب سب ہے پہلے یونائیوں کے 


شاگرد تھے؛ بعد میں کچھ اور) 


۸2 


بالفاظ دیگر 


(الف) عربوں میں عبقریت ؛ پالخصوص ابتکار ک کمی تھی؛ اور 
(ب) عرب یونائیوں کے ماگرد تھے . 


حالانکه عبقریت کے عناصر چہار گانئد یعنی اپنکار فکر ٤‏ انفرادیت؛ 
سرعت تعلم اور غود آنوڑی؛ ا ہیں بدرحه اتم موجود تھے . 
چنانچه خود بجی ستشرق آگۓ چل کر ان کے ابتعار فکر کک 
تعریف ہیں رطب السان ہے : 

٠‏ عرب (مسلمانوں) نے سائنس کے اندر واقعی بڑے عظرم 

کمالات حاصل کے . انھوں نے بعداد کی ترقیم کا 

اریقہ سکھایاء اگرچھ وہ ان ک ایجاد نہیں تھی اور اس طرح 

وہ روزانھ زندی کے علم الحساب کے بانی بن گئے ۔ 

انہوں نے علم الجر و اںقابن و ایک تحقیقی علم 

بنا ديا اور اے بجت زیادہ ترقی دی. انھهوں اے ھی 
تحلملی منلسه ک بنیاد ڈا یف _ اس بات میں کوٹی 
اعتلابف نہیں سے که علم المثلثات الہہعویه اور علم 
الےثلثات الکرویه کے بانی وھی بنا ؛ جس کا سچ تو 
ی٭ ہے کہ یونانیوں کے یہاں وجود بھی نہیں تھا . 


علم الھیئت می انھوں نے بہت ہے قیمۃی رےاعدات کئے “, 


اسی طرح عام و حکھتہ کے مہدان میں ان کی انفرادیت 
کے بارے میں ؛ۓ٭ هی رف آ چل کر لکھتا ج : 


'' عربوں (مسلمانوں) نے علمی زندگ کے اعلی' معمار 
کو اور سائنس کے مطالعه کو اس زمانه میں برقرار 
رکھا؛ جب که مسیحی مغرب ہرہریت و جمالت کے 
علاف جان توڑ پڑائی لڑ زھا تھی ان کی (علمی) 
گرمیوں کا نقطة عروچ أاویں اور دسریں عدیوں کو 


۰۰۸۰۸۸ 


قرار ديیا جا سکتا ے؛ لیکن اے چودھویں صدی تک 
جاری رکھا گیا بارھویں صدی کے بعد ے مغرب (یورپ) 
میں ھر شخص جسے علم و حکمت کا کچھە بھی شوق 
هوتاء؛ یا (علم ی) روشنی کے حصول کی ذراسی بھی لگن 
هوتی؛ تو وہ مشرق (عراق و شام) ھا اسلامی مغرب 
(امپین) ھی کا رخ کرتا, 6“ 


رمی ان کی سرعت تعلم تو اس کی معیر العقول مثالوں ے 


الیس اعلطی جس نے یونائی هندسہ کی بنیاد ڈالی ٤‏ ساتویں 
صدی قبل مسیح ہیں تھا اور اقلیدس ؛ جس نے یونانیٰ ہندسهہ کا 
عظیم شاہکار " کتاب الاصول ؛ مرتب کھا سن ..م یم کے قرہب 
تھا . یعنی یونان کی ہندسی عبقریت کو اپنے عروج و کمال پر 
پہونچنے ہیں تین سو سال لگے . ادھر سن ہم یم ہے جبکهہ 
روسمیوں نے (جو دنیائے قدیم کی ایک ترقی يیافتہ تہذیبی کے 
عام بردار تھے ) برنان کو فتح کیاء سن .مررء تک جب کھ 
اپتھملارڈ نے اصول اقلیدس کا عربی ے لاطینی ہیں ترجمہ کیا 
علم عنداسہ کی ترٹقی میں روسی ثقافت کی ساڑھے بارہ سو سال 
یىی کوششوں کا ماحصل محض اس قدر تھا کہ اس نے ٭ اصول 
اقلیدس “ کے کجھۃ ابتدائی مقالوں کی تلخیص کی اور ہں, 


اس کے مقابلے میں علم ه للامه کے ساتھە اسلامی ثقانت کے 
اعتنداء کا یه عالم ے که ابھی عربوں کو جہالت و ہداوت 
چھرڑے ہوئے (یمشرف باسلام ھوئے) ٹیڑھ سو سال ھی ہوئے 
تھے کہ انھوں نے علم ھنداسہ کے اس عظیم شاھکار (اصول اقلیدس ) 
کو خلیفه منصور عباسی ( ۱۳۹ - ۱۵۸ھ) کے عہد ہیں اپنی زبان 
میں منتقل کرلیا, پھر اصول اقلیس کا باضابطه ترجمه ھارون رشید 
(ے۔ ۹۳۰+,ھ) کے عہد ہیں حجاج نے کیا نگر .م سال کے 
عرصهہ میں مسلمان فضلاء نے علم ھندسہ بالخصوص ” اصول اقلیس ؛؛ 
کو اپٹنالیا اور اپنے بش رو ہونائی فضلائے منداسہ ي کوتاھیوں 


۰ ۷۸۹ 


کیى اصلاح کرنے لگے (نث عباس بن سعید الجویری لے .مھ 
کے قریب '' اصول اقلیدس“ کی تفسیر کے ۔علاوہ ” کتاب الاصلاح 
لکتاب الاصول لکھی؛ یز حسب تصریح خواجہ نصیر الدین طٰوسی 
اقلیدس کی کتاب ہیں کوئی پچاس شکلوں کا اضافہ کیا . 


اسی طرح ان کی خود آنوزی سلم ے : عند بن على لے 
کسی طرح "' المجسطی ؛؛ خریدی اور پھر ایک گوشۂ تدہائی میں 
بیٹهہں کر تین سال کی محض خود آنوزی بر ہے ہائی کو لیا 
اور اس کتاب کے غوامض کو اس نے اس طرح حل کیا کہ جب 
اس نے اپنے اس زماله کے فنون ریاضی ے رثیس و پیشوا عباس 
بن سعید الجویری کو دکھایا تو لے یيقین نہیں آیا کہ یه 
ایک نوجوان طالب علم کا کارنامہ ھوسکتا ے مگر جب اس کا 
سزید استحان لیا تو اس کی عبقریت کا یقین آگیا. بنو موسلی ہیں 
ہے چھوٹا بھائی حسن جس نے ہوری اصول اقلیدس ۔ بھی نہیں پڑھی 
تھی؛ عہد قدیم کے سمسائل ئثلائہ ( ترہیع دائرہ؛ تثلیث زاویه اور 
نصعبف سکعب) کے حل ہیں اس درجہ منہمک رھتا تھا کہ دنیا 
کا ھوش له رھتا, اور پھر شیخ بوعلىی سینا جس طرح فللفه اور 
حکمت پر محض اس ئن کی کابوں ے حاوی هوا؛ تاریخ نکر 
اسلاسی کا ایک مشہور و معروف واتعه ے . 


کا ان غصوصیات کے ھوتے هونے بھی اس توم کر عبذروت 


رھا یونانیوں کی شاگردی کا طعنھء؛ تو تاریخ ایک مثال 
پیش نہیں کر سکتی کہ کسی سسلمان نے کسی یونانی فاضل 
کے ساسىنے ژالوئے تلمذتیہ کیا ھو,. بهر بہ دعویل اس قوم کے 
منھ ہے کتنی بڑی ٹھٹائی ے ؛ جس نے علم و حکمت کی ابتدا 
خود مسلمعانوں کی شاگردی ہے کی . اوبر خود اسی فاضل معترفی 
کا تبصرہ گزر چکا ے کھ : 


بارھویں صدی کے بعد ے مغیب (یورپا) ہیں ہر 
شخص جسے علم و حکمت کا کچھہ. بھی شوق هوتا ۔ 


۹۰ 


.ےہ وه مشرق (عراق و شام) با اسلامی مغرب 
(اسہین) ھی کا رخ کرتا. “ 


ڈریہر لکھتا ے : 


اسلامہی اسپین کی جانعات بورپ ہے آئے هوثے مسمحی 
علماء ہے بھری رھتی تھیں . پیٹردی وبٹریبل .... جب 
پہلی عرتب اسہین پہونچا تو اس نے وھاں یورپ حتیکه 
انگلستان ے آئے ھوئے متعدد علماء کو علم ہیئثتك کی 
تعلیم حاصل کرتے ھوئے دیکھال ؛؟ 


بات کچھب زیاده طویل ھوگئی , مگر بیورپ کے اس بندار 
بیجا کا کچھں تو جواب هونا ھی چاھئے تها, اور پھر 


شنسو له تم تو مرے حال مه میں ہوں وہ ذلیل 
کهھ میری ذلت و خواری سے شان تم کو لق 


(ہزید تفصیل کے لیے ملاحظه فرمائیے: شہپیر احمد غوری : 
”ہ سلمانوں کی ریاضیاتی عبقریت ٢٤‏ شائم شدہم ' اتال ٤‏ لامور 
اہریل ۱۹۹۵ء) 


(٭) مثال کے طور بر جب نمچ“ نے فرانسیسی زبان 
میں عرب جغرافيه پر اپنی کتاب مرتب کی جس کا کجیہ عرصھ 
ھوا سرحوم ڈاکٹر سید مظفر علىی ؛ سابق صدر شعبڈ عغرالفيه؛ 
سسلم یونیورسٹی نے ”' غطع ٢٦٥0‏ اد نامدوەن0 ]۹ھ ٠“‏ کے عنوان ہے 
انگریزی ہیں ترجمه کیا تها؛ تو اس وقت اس فرائسیسی مصاف کو 
بہت ہے ماخذ نہیں مل سکے اور ان کے لیے اہے انوی ذرائع 
کا سہارا لینا پڑا, مثلا عبدالرحمئن الصوفی کی ”صور الکوا کب :“ 
ہے نہیں مل سکی؛ بلکهہ ایک اور فرانسیسی محقق 1۸.٥00‏ 8 ا8٥٥‏ 
۲:1 لے اس کے جستہ جستھ مقامات کا جو فرائسیسی ترجمهھ 
7ظ ٥٤‏ اعطاہ:ۂ ممل ۂ۲زسهعظ کے نام ے شائم کیا تھا ء 
ریناڈ نے اس کا سہارا لیا. 


گر اب دائرة المعارفی؛ حیدرآباد نے متعدد قابل اعتماد 
مخطوطوں کی مدد ے آےے شائم کردپا ے (سن م۹ ) فالحمد تق علی 
احساله اور اس کے نسخےہ باسانی دستیاب هو سکتے ہیں ,. ویسے 
احمد معمار بائی تاج دحل کے صاحبزادے لطف اہ مہندس نے اس کا فارسی 
میں ترجمٹة کیا تھا يف ترجمہ بھی مولانا آزاد لائبروری میں موجود ے۔ 


(م) "۲اصول اقلبیدس“ کا سب ہے پہھلا ترجمہ منصور عبامی 
کے عہد یں ھوا پھر اس کے ہوتے ھارون (.ے؛مم۹ہكھ) کے 
زسانه ہیں حجاج بن پوسف بن مطر نے کیا, حجاج ھی نے ھارون کے بیٹے 
(رویحراجھ) کے عہەد ہیں دوسری مرتبہ اس کتاب کا ترجمہ 
کیا استیاز کے لیے ہبہلا ترجمهہ ”'نقل ھارونی“ اور دوسرا 
''نقل مامونی؛ کہلاتا ے, بعد ہکے ترجموں کی تفصیل غیر ضروری 
ے. ”ظز منصرری“ اور ”نقل ھاروئی “ نابید ہیں الیتہ حجاج 
”'نقل مامونی“ کے پہلے چھہ سعقالے لہڈن ہیں موجود ہیں 
(1 ,399 لەوٴ٥٥] 0٥٥۲‏ ) جنھیں ٥:۵8‏ اور جہ ءاآہ[ا نے ٹشائم 
کر دیا ٠.‏ 


چونکهہ کرادی دو کو کتب خانھ لیٹن کی فہرست میں یہی 
ملا کہ وہاں اس کتاب کے چھب مقالے ھنوز موجود ہیںء اس لیے 
اس نے اس ” گهانچے “ کو اس اس آرائی ے پر کیا کھ 
حجاج لے صرف چھۃ مقالوں هی کا ترجمہ گیا تھا ؛ چنانچه 
اپنے مقاله ہیں لکھا 


عنمادغم ما 1ا 4۹٥اواد۵٥٣)‏ ۷د ٣٣٢‏ ٥ہ‏ ہعچعصصدا۸ عط ہد اا۷ دد انامەق8 “ 
خطاممطا دلء ٤صظ‏ ١م‏ دەعأمصدہن) دمناعلعمہ) دنتا ۰ء ْەزلْہکا-ا۸ تا 
(380 ٭م ,ھها:] ٤ہ‏ ۰٥ع٥.]‏ : ۲۵۵1۱۹ھ) .”اناد ٤٤ہ‏ 


لیکں اگر اس نے سجیمده اعتتاء اور ذمعداری کو سلحوظ 
رکھا ھوتاء اور ” اصول اقلیدس “ کے دوسرے ایڈیشنوں کر دیکھا 
ھوتا تو پتہ چلتا کہ حجاج نے اقلیدس کے ہورے تیرہ مقالوں کا 
ترجمه کیا تھا. چنانچہ محقق طوسی کی ”تحریر اقلیدس *“ ھی کا 


"۲۰١ 


يالا مستیحاب ۔مطالعه کیا هوتا تو ۔معلوم هو جاتا کهہ اس نئے 
بمکمل کتاب کا ترجمةہ کیا تھا؛ پنانچہ محقق طوسی گیارھویں 
مقالے _کے شروع .ہیں لکھتے ہیں کھ یہاں ے آخر کتاب تک 
حجاج اور ثٛابت بن قرہ کے ترجموں ہیں کوئی فرق نہیں ہے : 
ولس فی المجسمات خلاف بین نسختے الحجاج و ثابت“4“, جس کے 
معنی ہیں کد محقق طوسی کے پیش نظر جو حجاج کا ترجمہ تھا 
اس میں شروع کے دس مقالات کے ساتھں آخر کے تین مقالات کا 
بھی ترجمه تیاء جن کاانھوں نے امعان نظر ے مطالعه کرنے کے 
بعد لکها تھا کہ حجاح کے ترجمه کے اس آغخری حصے میں 
اور ثابت بن قرہ کے نظیری حصد ترجمہ میں اشکال کتاب کے 
۔اندر کوئی اختلاف نہیں ے . 


(٥|ر)‏ ارر ایسا هونا نطری ے کیونکہ علوم اسلامیہ (ہشمول 
اسلاسی سائئس) غماری انت کا جزن لاینفک رے یں؛ حتی کھ 
آج بھی جب کہ ھمارے پڑھے لکھے افراد کی اکثریت جدید تعلیم کی 
فارغ ےء ایک مستدبه تعداد قدیم طرز کے عربی مدارس میں باقاعدہ 
ان علوم کی سبناً عبقا تحصیل کرتی ے . اور ان کی حاصل گردہ 
معلوبات بالواسطہ مختلف ذرائم ے معاشرہ کے مختلف طبقوں تک 
پونچتی ہیں, اس طرح ے بە علوم همارے لیے نامانوس نہیں رے ۔ 


اور ی٭ وه سہولت ے جو مستشرقین اور دیگر یورھی محتقین 
کو هر قسم کی آسانیاں حاصل هھونے کے باوجود میسر نہیں ےے. 
وه اس کی تلافی لغت اور دوسری قوامیں و معاجم ہے کرتے 
ہیں؛ مگر ,دونوت میں .جو فرق ے٤‏ ظاھر ے 


بثال کے طور پر ابن ابی اصیبعه لے ”'عیون الالباء فی 
طبقات الاطباء 4 ہیں عبدااملک بن العحبر کے تذ کرہ میں لکھا ہے : 


''فلما افضت ۔الخلافہ ا ی عمر و ذلک پی صفرسثھ تسم و تسعین 
للہجرة نقل التدریس الی الطا کیہ و حران و تفرق فی البلاد > . 


"۳۳ 


(جب خلاقت حضرت عمر بن عبدالعزیز کو پمواچی اور 
یه سن وو ھجری کا واقعد ے تو يہ تدریس انظاکیە اور 
حران ہیں منتقل ہو گی اور دوسرے شہروں میں 


پھیل گئی ) 


چونلکھ اس تذاکرہ. کی ابتدا اور انٹہا ایگ طبیبے '' عبدالملک 
بن الحبر/“ پر ھوٹی ے؛ ستشرق فلپ ہثی کی اعت پسندی 
نے ”تدریس 4 کو مدرسه طب سمجھە لیا ے. 


ہرز زہم جو 0 و0 دک . "ط٢‏ ۲۲۷۵ ۶۵۳۶ا ۳۴۰ ط؛ ٠٤‏ 4ز :۔ ء( +11 چرجرتا'“ 
:٥ا‏ افضفاہ8 : :دہ نا:[۱۲۸, ۵ ۶ھ0): ءط٠۰ ٢۷٥‏ وزیفعمورملے ہہ؟؛ 


”05ع 5. ذأسط وتاھ۸ 
۲٥٣۰۰ 1٤0.‏ 6واا:۸/( )٥۸۷٥۸۰۰‏ ۲۹90۰ء۸ ۶ہ 1:0:۷ : 1180ا کا منانطامص) 


255 .1968(:.0 ہہ فصة.] 


نلپ ہفی کا شمار ابر ستشرقین ہیں ے اس گی * تاریخ 
عرب؛؛ کو یر معمولى قبول عام حاصل ہے . سن ےم۱۹ء سے سن ۱۹۸۰٭ 
تک اس کے کوئی دس ایڈیشن شائم ھوئے. پھر دسویں ایڈیشن 
کے سن وےہره تک کوئی نو ریپرنٹ شائم ہوئیٔے . شاید اس کے 
بعد بھی اور ریپرنٹ نکلے هوں , اس بے مصٹف کی جلالت قدر 
کا اندازہ لگایا جا سکتا ے . 


لیکن عفاری نسعداری لهھ اس کی تقید ہے جا کے لہے 
توار ے۔, 


ھم اگلے چائے والوں. کی تقلید کیوں کریں 
اے خوردہ گیر نحن رجلیف وهھم رجال. 


اور نه٭ ہم اس ۔جلد. بای کوہ۔مستحسن سمجھتے بن. .ہم ہوری 
کتاب پر نظر ڈالنگے تاکذه اس سچکگھ ہذکور اجمال کي کہیں 
تفصیل اووٴ ۔وضلعت ہل جائے . خوژن ” قسمتیٰ ہے اس کفانب؛ کی 
دوسری جلف ہیں ابو نصر ناڑابی“ کے زیر عفزان.مطلوبہ: ۔تفصیل 
سل جاتیي ے. لن ۔ابي اسیمہ۔فارابی ے عقل کوتا چ: 


ای 


× ان اسر الفلسفۃ اشتھر فی ایام الملوک الیو اہین و بعد وناة 
ارمطوطالیس بالاسکندرید آ نی آخر ایام المرآة سے 


(اللفه کا فروغ یونانی بادشاھوں ز بطائمه مصر) کے عہد 
حکویت ہیس ارسطوطالیسں کی وفات بر بعد عورت 
(ىیلو پیترام کے عہد حکوسمت تک اسکندریة ہیں (بڑی آب و 


تاب سے) ھوتا رھا.) 


فارابی آگۓ چل کر لکھتا ے کەة اس مدرسد فلسفه ی 
تعلیمی سرگریوں ہر پابندی لگانے کے لیے پادریوں نے نصاب تعلیم 
سے ارسطاطالیسی منطق یىی آٹھں کتابہوں میں ےہ صرت ڈھائی کتابیں 


رھنّے دیں ء باقی ممنوع قرار پائیں : 


'”وبقی بالا سکندریۃ ا ی ان نظر ملک النصرانیه لی ذلک و 
اصتمعت الا ساقفۃ....فرؤا ان بعلم من کتب المنتطق ا ی آخر 
الا شکال الو جودیە ۔... قبقی' الظاھر سن التعلیم ھذا المقدار 
....الی ان کان الا سلام....فانتقل التعلیم من الا سکیدریہ ال ی 
انطاکمه و بقی بھازمتاً طویلاً ا ی بقی معلم و احد؛ فعلم منە 
رجلان.. .ئن احد ھما من اھل حرال...و قال اہو نصر الفاراہی 
...اه تعلم سن یوحنا بن حملان ای آخر کتاب البرھان ., 


( قہطنطین اعظم کے مسيحیت اغتمار کرئنے کے بعد بھی 
فاسفھ) اسکندریة ہیں باقی رھاء مہاں تک کە عیسائیوں 
کے بادشاہ نے اس کے معامله پر غور کیا,. پادری لوگ 
جمع هوئے....,اور ان کی یہ رائے قرار پائی کھ 
( ارسطاطالیسی ) منطق کی (آٹهہ) کتابوں میں ےہ اشکالی 
وجودیه کے آخر تک (ڈھائی کتاپیں ) پڑھائی جائیں . 
فلفه کی علالیة تعلیم صرف اسی قدر ھوتی ری 
یہاں تک که اسلام مبعوث هوا ×7 
اسکندریه ے انطاکیه ہیں منتقل ہو گیا اور وھاں عرمۂ 
دراز تک چلتا رھا؛ یہاں تک کھ صف انتک ١ٴا"‏ 


پس مدرمةہ فلسفه 


نا 


رہ گیا, اس سے دو شخصوں نے پڑھا.....ان میں سے 

ایک حران کا باشندہ تھا .._. ابوتصر فارابی کا کنا ہے 

سی اس نے بونٹامن حیلان ہے ” کتابالبر ھا“ کے 

آمر تک کا علم حاصل کیا, 

اس تفصیل سے به بات بای ثبوت کو بہونچ جاتی ے کہ 
اسکندریة کا ية مدرسهہ جو پہلے انطاكکیه میں اور پھر حران میں 
منتقل ھواء فلسفہ کا مدرسه تھا نز که طب کا جیسا کہ فلپ ھٹی 
نے دعویلٰ کیا ے . 


بھر ہم اون الا نباء؛“ اور ابو نصر فارابی کی روابت 
ھی پر اکتفا نہیں کرتے؛ بلکة اس سلسلے میں اسلامی ادب ک 
دوسری کتابوں کو بھی کھنکالتے ہیں اور پھر میں مورخ المسعودی 
یىی ٦‏ التنييه والا شراف؛ ہیں اس یىی تائید مل جاتی ے۔ 
المسعودی اے فالرفە کی تفصیلىی تاریخ اہٹی کتاب ”'فعون المعارف 
و ماجریل فی الد مور السوالف“ میں دی تھی گر وه اپید ہے 
البتهه اس کے محتویات کا حواله ٭ ازیںيه و الا شراف “؛“ میں 
موجود ے ۔ 

ٹاو قد ذکر نافی کتاب فنون المعارف و ماجری فی الد ھور 

الہوالف؛“ لای جب زقل التحیعلم فی ایام عمر بن عبدالعزیز 

سن الا ےےندریۃ ال ی انطاکیە ئم اننقالہ ای حران ئی ایام المتوکل 

و انتہی ذلک فی ایام المعتضد الل قوبری و یوحنا 

بن حیلان ““ ۔ 


ھم نے تاب فنون المعارف و ماجویا فی الد ھور السوالف 
ہیں ذکر ہیر ہے تل ون وجوہ و اطرات کی نکد 
(مدرسھ نفه ی) تعلیم حضرت عمر بن عبدالعزیز کے 
زمانه میں اسکندریہ ے انطاکیە میں اور پھر مٹوکل على اللہ 
کے زمانھ (ممہہےم+ھ) میں انطا کیە ے حران ہیں منتقل 
ھوئی اور پھر یه منتقلی معتضد مابعه کے زمانه ( وے؟-۲۸۹٥)‏ 


ہیں قویری اور بوحنا بن صلان پر منتہی ھوئی . 


٠:۹ 


بہمردی لے صرف سختائتص شہروں میں فلحفہ کی منتقلل ھی کا 
ذکر نہیں کیا؛ اس کے وجوە و اسباب بھی بتائے ہیں. بہرحال 
اس ہورے تڈُکزہ. میں ارسطو ے لے کر اندرونقوس تک اور 
اندرونبتیس ے لے کر یوحنا بن جیلان اور ابو نصر فارابی 
وغیرہ تک سب اشخاص فلسفقی ھی ہیں کوئی طبیب ہیں ہے ۔ 
اس لیے بکمال اعتماد کہهہ سکتے یں کہ بے فاعفه کا مدوسفد 
تھاالهہ که مواەز۵:ا ٢ہ‏ اەمطہ5. جیا کہ فلپ حٹی نے گمان 
کھا ے ۔ 


خدا .جانے فلپ ھٹی نے ان چیزوں کو دوخور اعتباء. کیوں 
نہیں سمجهھا. حیرت بالائے حیرت اس بات پر سے کہ تو ئک 
'عيیون الانباء“ میں ہذکور دوسری جلد کی عبارت کا حوالهھ 
تو دیا ے؛ بگر اے سجهنے کی کوشش نہیں کي.؛ یا کوؤشش 
کی مگر غلط. ک . 


بہرحال. اس تفصیل ے بهھ بات بالکل ولضح ہو جلتی ہے 
کھ اکر اقہ تعا ی!' ھمارے غیور و جسور نوجوانوں کو حوصلہ۔اور 
لگن دے تو وہ بقیٹاً اپنے اسلاف کے افادات کو مستشرقین کے مقاباے 
ہیں زیادہه صحیح طور پر سمجھہ سکیں گے اور ان کی مدد ہے ا کک 
علمیٰ سرگرنیوں کا زیاده صحیح اور زیادہ مفید جائڑہ مرتب 


کر سکیں کے . 


شہیر احمد. خان. غوری* 





٭ ولانا شبیر احمد غان غوری ؛ سابق رجنٹرار اإبعحالات 
عربیي و فارسی آٹرپردیش ۔ مقیم: حالء دودھ ہور؛ علخ گڑھہ 


نرکی کا ایک علمی مرکز 


تری جمہوریہ کا دارالسلطئت القرہ ہے لیکن استنہول یہاں 
ا حب سے بڑا شہر ے جو یورپ اور ایشیا کا سنگم ے . یه 
ٹہر جو کہ باسفورس کے دھانه پر واقع ہے اور ماربورا کو 
حر اسود ے ملاتا ے؛ ٹاریخی حیئثیت ہے نہایت ہی اہم ے اور 
علسی و تہذیبی اعتبار ہے کافی متاز ے , يہ لہ صرف علم و ثقافت 
کا ایک عظیم مرکز ے بلکھ تجارتی و مصنعتی اعتبار ے بھی 
شہرت کا حامل بے۔ یه شہر قدیم زمانه ہیں صرف ایک ہہاڑی 
پر آباد کیا گیا تھا لیکن عہد وسطی' میں یہ سات پماڑیوں تک 
وسیع هو گیا اور اپ بفهی اس کی توسيم ان پہاڑیوں کے گرد 
جاری ے جو بجر ىارنورا کے کنارے واقع ہیں . يە تقریباً 
تعام جانپ ے سنٹروں ے گگرا هواے اور فطری محاسن کا 
صرف ایک شاھکار ھی نہیں ے بلکہ مشرق و مغرب کے مختلف النوع 
جمال کا ایک اھم امونة بھی ے ., سوله سو سال تک یہ شہر 
باری باری روسی؛ بازنطیلنی اور عثائی سلطلت کا ہمرکز رھا 
ے. اسی لے تاریخی عمارات ہے پوری طرح معمور ے . عثانی 
سلطنت کی ترقی و توسیع کے ساتهه شہر استنبول بھی اس قدر 
پروان چڑھا کہ اسلاسی دنيیا میں علم و فن ء ثقافت اور تجارت 
کا ایک عظیم ترین مرکز بن گیا . یہ شہر تری نپن تعمیر کے۔ 
بہترین لمونوں سے مزین ہے اور مسجدوں کے بلند و بالا منارے 
اور گنبد اس شہر کی شان و شوکت اور عظمت کو دوبالا 


کرتے اتا 


استنہول میں پانچ سو ے زیادہ بد۔سجدیں ., ای لے ابع 
بجا طور پر ” شہر سساجد ؛؛ کہا جاتا ے لیکن اس کے ساتھہ 
ساتھں میرے اپنے خیال میں اسے علمی و تحقیقی اداروں اور 
لاٹہریریوں ک شہر کہنا بھی غلط زہ ھوکا, انھیں اداروں ہیں 
اسلامی تاریغ و ثقات و فنون کا تحقیقی مر کز (٥ىاىہ)‏ حاہ:وَ:ہظ 
6 )٥ه‏ ص8 ۲۲ھ بزامافااا ءنھھلتا ہہ٥1)‏ بھی شامل ے. يه مر کز, 
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ننظمم اسلاسی کانفرنس١‏ (01۱سء ت97۵/٥0٥‏ ءدنمصه(:1ا ۵ط 1آہ دمذاهتنصدق٥0‏ ءط) 
کی سرگرہیوں کا اھک حصه ے اور اس کا قیام ان اصول و ضوابط 
کے تحت عمل ہیں آیيا تھا جنھیں نو (م) مسلم مالک کے وزراء خارجه 
1 کائفرنس ( منعتد د کر ؛ رے۱۹ َ) میں منظوری دی گی تھی ,. یه 
سپنٹر استنبول میں یلدیز اسی شاھی محل کے ایک حصہ میں قائم ے 
جو کبھی عثمالی سلطان عبدالحمید کی قیام گاە تھی اور بعد ہیں 
* اتحاد ا۔لامی تحریک“ کا ایک م رکز بھی بن گیا تھا ۔ 


اس مرکز کے ڈائرکٹر جٹرل پروفیسر ڈاکٹر اکمل الدین 
احسان اوغلو کے ببیان کے مطابق اس کر خاص غاص اغراض اور 
مقاصد اسلامی تاریغ و تمان کے میدان میں مطالعہ و تحقیقی کی 
سھولتیں بہم پھونچانا؛ کتابیں شائع کرنا اور معلم ملکوں کے 
سائنس دانوںء مورخین ؛ اھل قلم اور فنکاروں کو باھمی ملاقات 
ک وقم فراھم کرنا ہیں تاکھ وہ اسلامی موضوعات بر اپنی 
تحتیقی کو آگے بڑھا سکیں . مرکز ہیں پا کسی پھر ملک میں 
سیمینار و سمہوزیم منعقد کرافاء غیر مسلم ذرائع کی متعمبائہ سرگرمیوں 
کے خاتمه کے لیے مسلم مورخین و مصنفین کے مابین تعاون ہاھمی 
کو فروغ دینا؛ ہعؤں مسلم ملکوں ہیں رائج نصابی کقابوں کی غخلطیوں 
تی اصلاح کرنا؛ جامعات اور تحقیقی اداروں کے درمیان ربط پیدا 
کرنا اور تالیفات کے باھمی تبادلة کا اعتمام کرنا اور ایک سە ماھی 
تحقیقتی مجلہ شائع کرنا بھی اس کے مقاصد میں بشامل ہیں ۔ 


فی الحال اس مرکز سے کسی مجلہ کی اشاعت شروع نہیں 
ھوئی ے البتہ شی ۱۹۸۲ء ے بیک وقت تین زبانوں ( انگریزیء 


ہرگ تریغ 

() تنظیم املامی کانفرئس ایک بین الاقوامی تنظیم ے جو 
مسلم مالک کے سربراھوں کی کوششوں ہے ہے اء ہیں وجود ہین 
آئی . اسلامی ملکوں ہیں اتحاد کو تقویت دینا اور سیا۔ی و اقتصادیء 
سماجی و ثقافتی سطح ہر ان ہیں بلھمی تعاون کو فروغ دینا اس 
2 اھم مقاصد ہیں , ایشیا افریقتھ اور بورپ نے ہم الک اس 
کے نبر ہیں اور دو ملک اس کی سرگرمیوں ہیں مبصر کی حیثیت 
ہے شریک ‏ ھوتے ہیں . 


133٦ 


عربی و فرائسیسی ) میں اھک خبرنامه (۲مااع ؛٢:)‏ بازندی ے 
شائع هو رھا ے. شروع میں یٰة خبر امہ ششماهی تھا لیکن 
اگہت فروی ہے یه عال میں تین بار شائع هوتا ے. یہ خبرنامہ 
علمی فواید ے بھرپور اور وسیع المعلوبات ے٢‏ کرچہ اس ہں 
اغختصار اور سادہ انداز بیان کا پہلو غالب رهھتا ے لیکن اس 
کی جامعیت کا اندازہ اس ہے هوتا ے کہ اس کے دائرہ میں 
تپذ ہبی و تخافتی ترقی؛ تحقیقی و تصنیفی کازنامے؛ عوام کی 
سرگرہہاں+' غخاص واقعات اور سماجی و تہذببی زندی کی اہم 
خبریں جیسی مختلف چبریں شامل ھوتی ہیں؟۔. 


نمائشیں کا افتمام؛ سیمیتار و سمہ'وزیم کا انعقاد اور متاز 
دانشوروں اور سائنس دائوں کے خطبات کا نظم کرنا بھی اس 
رکز کی سرگرنیوں کے مختلف بہلو ہیں . بہاں یه ذکر بھی 
بے سحل ة ھوںا کہ جن دو ھندوستانیوں کو رکز ہیں لکچر 
دینے کی دعوت دی گئی تھی ان ہیں خدابخش اورینٹل پبلک 
لائپربری؛ پٹنھ کے ڈائرکٹر ڈاکٹر عابد رضا بیدار کے علاوهہ یه 
سضمون نگر بھی شاىل تھا جس نے ”اسلامی علوم کے فروغ میں 
علیگڑھ کی خلمات“ ہر اہپئے خیالات ظاھر کہے. مزید براں یہاں 
يۃ صراحت بھی مناسب معلوم ھوتی ے کھ ھمارے تین رفقاء شعبہ 
( ہروفور ىد اقبال انصاری؛ ڈاکٹر چد ب؛سبن مظہر صدیقی اور 
ڈاکٹر چد اخلاق احمد) بھی جنوبی ایشیا پر ایک بین الاقوامی 
سیمیٹار ہیں شریک هوئے جو مارچ ہرورےء میں اسلامآبادا میں 
استنبول کے مرکز تحقیق اور بپاکستان کی اسلامی یونیورسٹی کے 
اشتراک ے سعقد ھوا تھا, ھندوستان کے ایک دوسرے ناہور اسکالر 
پروفسر سید اوصاف علی ( ڈاثر کثر؛ انڈین انسٹیٹیوٹ آف املامک اسلٹڈیز؛ 
شی دھلى) بھی ترجمۂ قرآن کے موضوع بر ایک ہین الاقوامی 
سہوزیم ہیں شریک هہوثے جو اسثٹنبول کے اس سرکز اور تربہوڑ 
(لیپیا) کے ”ورلڈ اسلامک کال سوسالٹی ٤“‏ کے مہمترک افتمام ے 


۰ عسدا باصحا صا5ا ۸/۱۸۸۰۰ ۸۷۷۸۵۶ بتانزچم ,ا ح۸8‎ ۸۳١. 6, . 28 )٢( 
لیضاً‎ (۲) 


٠ 


ارچ پرورء میں اسٹنبول ہیں سنعقد هوا تها. يہ درحقیقت پہلی 
ہین الاقوای مہٹنگ تھی جو ترجمۂ ترآن جیسے اھم موضوع ہر 
تبادلۂ خیال کے لیے بلاثئی گئی تهی۔ بروفیسر موصوف ای 
7 6 ١٥ط‏ ۶ہ دہ أادا:ہ٥ہ٢“‏ کے عنوان کے تحت اپئا مقاله 
پیش کیا جو کافی پسند کیا گیا . ھندوستان کے ملک راج آبند 
کو بھی استنبول میں ایک بین الاقوامی سیمیٹار ہیں شرکت کا مونٹع 
بلا جو ”'عرب ۔۔ اسلانمیک آرٹ اور ایشیا“ کے موضوع پر ستمہر 
ری ٭ ہیں تری وزارت خارجه؛ پونیسکو اور استنبول کے م رکز 


تحقیقی کے زبر اھتمام انعقاد پزیر ھهوا تھا ۔ 


اس مرکز کے زبر لگرانی دو دستاوبزی فلموں کے ووڈی وکیسویٹ 
بھی تیار کیے گئے ہیں ۔. ان ہیں ے ایک کا تعلق عہد جدہد 
کے مشہور ترک خطاط حامد الآمدی (۵1طہ۰۸ا118:0:4-4) کی زندگق 
اور خلىات سے ے اور دوسری فلم فن تذھہیب ہے متعلق سے , اس 
سرکز ہے ایک بہترین لائبریری بھی منسلک ہے جس میں مختلف 
کاوں کے لیے کمپبوٹر کا استعمال ہوتا ے , اس کے قیمتی 
مخزونات ہیں سترہ ھزار کتاپہیر؛ مختاف مالک کے پانچ سو رسائل ؛ 
تقریباً چونتیس زبانوں (بشمولیت اردو) کے تین ھزار آف پرنٹ ؛ 
چار ھزار تاریخی تقاریر؛ اٹہٹر قدیم نقشے اور متعدد اٹل شال 
ہیں . معاون ڈائرکٹر جنرل ڈاکٹر ہدابت باؤز نوح اوغلو کے 
بیان کے مطابق اس لائبریری میں تقریباً ساڑھے تین سو غیر بطبوعه 
پی ؛ ایچ ء ڈی مقالات کے مائکروفلم بھی دستیاب ہیں جو اسلام اور 
عالم ترک کے مختلف موضوعات پر یورپ و اسریکہ کی پوئیورسٹیوں 
میں جمع کھے گئے تھے ۔ مرکز اس لائہروری کی مزید توسیع اور 
ترقی بالخصوص اسلامی تہذیب و تمدن پر کثيیر مواد اکٹھا کرنے 
کے لیے کوشاں ے. لائبربری ے استفادہ کو اور بہٹر و آسان 
بنائے کی جانب بھی غخاص توجة دی جارھی ے. 


اس مرگز کی مصروفیات میں تحقیقی کاموں کے علاوہ تالیفی اور 
تصنیفی سر گرمیاں بھی شاہسل یں,. اس کی ایک تازه ترین اشامت 


تراجم قرآن کی اھک جامع ببلوگرالی سے . اس میں قرآن گرهم 
سک ان تمام تراجم کا احاطد کما گیا ے جو ۰۱۵۹۵ سے ۴۱۹۸۰ 
تک مختلف زبائوں میں شائع هوئے ہیں. اس ہیں ۵م مکمل اور 
پر غیر مکمل تراجم ذکر ے لیکن ان میں ہے کچھہ تراجم 
کے متعدد ایڈیشن لکل کے ہیں اس طرح اس میں :مڈکوڑ: تعام 
ترجموں کی مجموعی تعداد ہےہم ے. اس ببلوگرافی میں ایک ھزار 
ہے زائد صفحات ہیں اور هر ترجمه کے بارے ہیں ضروری معلومات 
فراہم کی گئی ہیں. اس ک ابتدا میں پروفیسر اکمل الدین احسان 
اوفلو صاحب کا ایک مبسوط مقدمه ے جس میں ترحمۂ قرآن ک 
تارہخ اور متعلقه اىور کے بارے ہیں تفصیلات پیش کی گئی ہیں . 
اس کے آخر میں ٹین مفید افارے ديے گئے ہیں جن ک ؛ جه سے 
اس کم استفادہ کافی آسان هو گیا ے. اس ہیں مہ نہیں کھ 
یہ تراجم ترآن کی ایک جامم و معلوساتی ببلوگرافی ے لیکن 
اس ہیں پروفیسر ستمہ دیو ورنا کا سنسکرت ہیں منظوم ترجمۂ قرآن 
ذکر ہونے سے (ہ گیا ے. یہ ترجمهھ یم,, اشعار پر مشتمل ہے 
اور آہے پاروں اور سورتوں کی تعداد کے اعتبار ہے تنس 
پرایناس ( 3۲٥۵۷٥۵۵۹‏ ) اور س۱, سکتاس (1)88ن8) ہیں منقسم کیا 
گیا ے. اس ترجمہ میں زبان کی سادگیق؛ انداز ببان کی دلکشی 
اور روانی پوری طرح عیاں ہے اور سلنسکرت میں آیتوں کے مفہوم 
کی ادائیگی ک وہ مو دی کی ےی و ارت مد 
پروفیسر بعد اقبال الصباری کی توجہ و دلجہی کا بھی باعث بنا 
اور انھوں لے زەه صرف اس کم ہر اظہار مسرت کیا بلکكھ٭ 
سنسکرت داں حضرات کے لے اس علمت کی انجام دھی پر ترجم 
کے حق ہیں تحسیٹی و دعائيه کلمات بھی پیش کیے. یہاں یه 
ذکر بھی ضروری معلوم ھوتا ہے کيەه يہ ترجمهہ جناب عد فاروق 
خاں کے ھندی ترجمہ قرآن پر مبلی سے جو مکتبه الحسنات ؛ رانپور 
سے پ لی بار پہورع میں شائع ھوا تھا. 

اس سرگز تحقیق کا دوسرا اھم کارنامه پوری دنیا کے اسلامی 
تہنھبی اداروں کک ڈائرکٹری کی اشاعت سے ۔ یه ڈائرکٹری جو 
۴6٭×9۹۸,ھ میں م رکز کے زیر افتمام شاع ہوئی تنظیم اسلامی کانفرنلس 


"۰۲ 


کے ٹہر ملگوں کے علاوہ دوسرے مالک کے ان تمام اداروں کی 
پاب معلومات فراھم کرتی ے جو اسلامی علوم و ثقافت سے تعلق 
رکھتے ہیں ,. ان 'داروں میں اکیڈمیاں؛ تحقیقی مرا کز ؛ علمی سوسائٹیاں ‏ 
لائپرھریاںے سیوزیم و آثار قديمه کے براکزء یوئیورسٹیاں اور درسکاہںی 
شامل کی کئی ہیں . اسلامی تہذیب و تمدن کے موضوع ہر 
مطالعه و تحقیق کرنموالوں کے لیے یه ڈائرکٹری بہت مفید سے . 
اس میں ہ,, ملکوں کے .دنم اداروں کا احاطهہ کیا گیا ے 
لیکن تعجب ے کھ علیگڑھ مسلم یونیورسٹی کے ادارۂ علوم اعلامیه 
گاراق ہی کوئی: ڈکں۔ تی سک این ۴ا فان مترتات۔ ‏ 
اھم و عتاز اسلامی اداروں میں ھوتا ے, اس ادارہ کا قیام من۹٤,ھ‏ 
ہیں عمل ہیں آیا. عہد وسطلی میں اسلامی تہذبب و تمدن کے مطالعه 
گو فروغ دینا؛ معاصر عالم اسلام کے سیاسی و سماجی؛ اقتادی 
اور ثتانتی رجحاذت کی حانکاری میں دلچسھی پیدا. کرلا اور جدید 
عربی؛ فارسی و تری زبان و ادب ے واقفیت کی سمولتیں ہہم 
پہونچانا اس ادارہ کے اھم اغراض و مقاصد ہیں,. پہ ادآرہ اپنی 
غدىات کی وجھ ہے بین‌الاقواسی شہرت کا حاسمل ے٤‏ . اس کے 
بعضں مبران کی علمی خدمات کاقی اھم ہیں . تقریباً ہر بر کے 
سطالمه و تحقیقی کی ایک خاص فیڈظ ے. کچهە عبران ادارہ کو 
دوسرے مالک کی یوئیورسٹیوں ہیں لکچر دینے اور سمەیٹار وغیرہ 
میں مسام یونیورسٹی کی نمائندق کا بھی شرف حاصل رھا ے . 
اس ادارہ ے ۵ء ے انگریزی میں ”بلیٹن“ نامی ایک عالانه رساله 
اور و رء سے اردو میں ایک ششعاھی مجلهہ (مجلە علوم اسلاميه ) 
شائع ھوتا ہے ,. مزید براں کتاہیں؛ مونوگرافی؛ رسالے اور 
مخطوطات کے انتقادی متون بھی اس ادارہ ہے شایم ھوتے رھتے 
ہیں اور اب ان ىی تعداد تسس تک پپ"نچ چی ے., اس ادارہ 
سے ایک عظمم الشان لائبریری بھی منسلکہ ہے جس ہیں علوم 
اسلامیہ اور متعلقه موضوعات پر تقریباً بتیسں ھزار کتابیں موجود 
یں اور پچھتر ملی و غیر ملق رسائل و مجلات بھی اس ہیں 
موصول ھوتے سں. یہاں یه وضاحت بھی ضروری معلوم ھوتی سے 
که اسٹبول کے برکز تحقیق کی بذکورہ ڈائرکٹری ہیں علیکڑھ 
سلم یوٹیورسٹی کی ہرگزی لائبریری (مولافا آزاد لائبریری ) 
کا ام بھی شامل نہیں ے, مزید براں اس مرکز ہے ایس ۔ 


قبل ‏ رورہ ہیں اسلامی قافتی اداروں کی ایک ایسی کالیڈ بک 
بھی شابم ھوچق ے؛ جس ہیں صرف تنظیم اسلامی کانفرنی کے 
ببر ملکوں کے ەہم اداروں کے نام و پتے درج یں اور تقرباً 
.٠۱م‏ اداروں کے مارے ہیں کچھد مزید معلومات فراہم کی گئی ہیں . 
رکز نے اس نوعیت کی ایک دوسری کتاب ۲,وںء میں شاہم 
کی تھی جس میں ہم+, تہذیبی اداروں کے نام و پتے مرقوم ہیں. 


تیسری اسلاسی طب الفرس ( متنعقدہ استنبول؛ رم ستمبر ۔ 
بکم اکتوبر مرورہ) کے موقع پر تری لائبریریوں کے اسلامی طب 
ہے متعلق مخطوطات کی ایک فپرست بھی اسی مرکز کے زیرافتمام 
شا موچیق ے , سائنس کی تاریخ کے ىأآخذ پر مرکز کے مجوزہ 
نشریات کم بہ پہلا حصه تها, اس فہرست ہیں عربیء؛ فارسی 
اور تری زہانوں کے تقریباً ایک ھزار طبی مخطوطات کی بات معلومات 
درج ہیں اور ساتھں ھی ساتھب اس میں ان مخطوطات ک بانچ 
مزار دیگر کاپیوں کا ذکر ہے جو ترک کی سختلف لائبریریوں ہیں 
محفوظ ہیں . يہ مخطوطات زیادہ تر اصل متن کی صورت میں اور 
کچھە ترجمدء تلخیص با شرح کی شکل میں دستیاب ہیں . طبی 
مخطوطات کا یہ کیٹلاک کافی محنت کا ئمرہ ہے جو اسلامی طب 
پر کام کرئے والوں کے لیے افادیت ہے بهر پور ے. طبی 
محتقین ہیں یه يقینا مقبول ھہوگػا اور پسند کیا جائیے کا, 


اس مرکز کے سر براہ اعلیى ڈاکٹر اکمل الدین احسان اوغلو 
استنبول پیونیورسٹی ہیں ھسٹری آف سائنس کے پروفیمر بھی ہیں . 
رکز نے ان کی بھی ایک کتاب ”جدید علم کیمیا پر اولین 
طبع کتاہیں “ نز رئمنسمان حمد۸ہ( دہ خاممظط ١٣ادہ٣‏ (اضھظ) 
وشروره ہیں شائم کی ے. يہ کتاب علم کممیا کے موضوع ہر 
تقریباً ہی, کتابوں کے بارے ہیں ہبلوگرافیکل معلومات فراھم کرٹی 
ے جو سن .سررھ اور رہورھ کے درمیان چھہھی تھیں . اس ہیں 
عالم اسلام ہیں جدید سائنس کی ترویج پر ایک مطالعہ بھی پیش 
کیا گیا ے, یہ بلاشبہ سائنس کی تاریخ کے موضوع پر موجود: 
مواد ہیں ایک اھم اضاله ے. 

اس مرکز ک نگرانی ہیں اور مفید کثابیں 1ی شائم ہولی 
ہیں. ان میں ہے چند کے لام پ٭ ہیں: 


۴۳ 
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یه ذکر بھی یہاں اھمیت ہے خا یل له هھوگا کہ سمر۳گز ک 
تمام مطہوعات کی کمہوزنگ چھلہذث.٥٣۲‏ ا۰١/۷۷‏ کے طریقد کے تحت انجام 
پاتی ہیں اور تحقیقی کاموں میں کمپیوٹر کا استعمال وسیع پيمانه پر هوتا 
ے جس کی وجه ہے وقت اور سصارف دونوں میں بچت ھوٹی ے . 
واقعذ یه ے که مرکز نے پائچ سال کے مختصر ہے عرصہ میں نماواں 
تحقیقی کام انجام دیا ے اور اپنے مقاصد کے حصوں میں کائی ترقی کی 
ے, اس طرح اسلامی تہذیي و تمدن کے مدان ہیں مطالعہ و تحقیق 
کو فردغ دینے ہیں مرکز نے جو کارلاسے الجام دیے ہیں وہ بہت 
اھم اور قابل قدر ہیں اور یہ امید کی جائی ے کہ استنبول کا مرکز ستقبل 
قروب میں علم و ثقافت کے ہر ممیدان ہیں تحقیقی کاموں کو بروئثے کار لائیے کے 
قابل هو جائے کا. 


ڈاکٹر اکمل ایوبی٭* 
(مترجم) ڈاکٹر ظفر الاسلام) 





(م) مه کتاب ۲ر۹ رع ہیں طبم ھولی اور ۵مم صفحات پر مشتمل ے . 
(ہ( اس کا سن طماعت ۱۹۸۲ء۶ ے۔ 
)٦(‏ اس کةاب کے مصنف 1:٥۷‏ ۷الدتەہ]ا ہیں اور ارائسیسی 
زہان میں وم ؛ہ میں شائعم ھوئی ے. 
۱ (ے) یہ تین جلدوں پر مشتمل ے جس ہیں مجموعی طور پر دو ھزار 
صفحات پائے جاتے ہیں , اس کاسن اشاعت ۱۹۸۲ء ہے , اس کے ابعدائیه 
ہیں کوپرولو کتب غائے کی تاریخ بھی درج ے ۔. 


(۸) یہ حسمن دومان کا مرتب کردہ ے جو .۱۹۸ھ میں شایع ھوا : 
(٭) ڈاکٹرا کمل ایوبی؛ ادارۂ علوم اسلامیه ؛ علىیگڑھ مسلم یونیورسٹی, 


)7( ڈاکٹر ظفر الاسلام؛ لکچرر؛ شعبے علوم اسلامیه ء علیگڑھ 
مسلم یونیورمٹی؛ عى گڑھ نے اس مضمون کا انگروزی سے ترجمهہ کما ے٠‏ 


کت_ خانہ انوریە کے چند مخطوطات 


اودھ کے زیادەتر قمبات اور بیشتر مقامات علم و ونضل ا؛ر 
ادب پروری میں عمیشہ ے مشہود رےے ۶ : کاکوری (ضلع لکھنؤ) 
بھی ان مردم غیز قصبات میں سے جہاں سے افراد کے علمی اور 
ادہی کارناموں کے انیٹ نقوش تاریخ و نذکرہ کے صفحات پر بت 
ہں. یہاں ھر دور میں صاحبان علم و فضل موجود رے لا >: 
کاکوری ک وم-۔ فص رات از انار جو آے اودھ بلکہ برصغیر 
کے دوسرے مقامات ہے مناز کرتے ہیں ؛ ان ہیں اٹھارھویں صدی یوق 
میں تائم ید غائقاہ قلندریه ناظميه بھی اھم ہے جہاں ہائی خالقاہ 
عارف باه حضرت یا, پد کاظم قلندر علوی قدس سرہ (۵ ے٢ )*۱۸۰٦--‏ 
سے موجودہ صاحب سجادہ محترم حضرت مولانا ثیاە عد مصطفاے 
حیدر صاحب قلندر اور ان سے برادر گرامی حضرت مولاا حافظ 
شاہەہ ۴د مجٹپنی حیدر صاحب قلندر مدظلہا تک بلا فصل تام 
حضرات و سجادہ زشینان کرام بەہ یک وق ہ رکنے جام شریعت 
پرکفے سندان عشق کے حامبلء ارباب علم وغل اور اصحاب 
درس و تصانیف رے بهھا: ارشاد و تلقین اور رشد و هھدایت 
پھر ترکیه نفس؛ تصفیه باطن اور تحليه روح میں انہماک کے 
ہاوجود تقریباً ڈیڑھ سو سے زائد گراں تبدر عربی و فارسی اور 
اردو تائیف کا ایک قاہل ذکر ذخمرہ ان کی یادگ5گر ے. يہ 
عالقاء اور س۔جادہ جب ہے قائم ے علوم لاھری و باطئی کا !ھم 
سرکز ے . کاکوری اور بیرون جات کے بکثرت علماءہ اس درس کە 
ہے فیض باب ھوئے ہیں اور چونکد یہاں تعلیم و تعلم اور 
تےنیف و تالیف کا سلسله شروع ہے جاری سے اس لیے ابتدا سے ھی 
یہاں ایک کتبغاله ھی ے جس سیا موجود بعض مخطوطات 
بڑی اھمیت کے حامل ہیں . غرفرثت تو اس بات ک' تھی کک 
ان میں ے هر مخطوطہ پر ایک تفصیلی زنوف لکها جاتا اور اس 
ہر تبصرہ و تعارفی کیا جاتا؛ لیکن اغتصار کے پیش نظر ذہل 





آف۱'َّ؟۴ 


ہیں صرف چند عربی اور چند فارسی مخطوطات کا اہعالٗ ذکر گما 
جارھا ے ٠.‏ 


ا 

١‏ ۔ التعرف لمذھپ التصوف : شیخ اہوہکر الکلاباذی . صفحات 
ىر سطر ہرمرء بخط نسخ و خوشخط و سحشی' . تصوف میں ایک 
عمدہ کتاب ے جس ہسں وجود باری تعا ی٢‏ ذات و صفات ؛ 
اتصال؛ محہتء وجد اور اسی طرح کے بکثرت موضوعات کا ذکر 
ے. اس ہیں بعض اقوال و قصص اولیاء متقدىین کا ہمان بھی 
ے . ابتدا اس طرح ہے : 


ا الحمد لہ المعتجب بکہریائہ عن درك العیون , المتعزز 
بجلاله و جبروتہ عن لواحق الظنون ؛ المتفرد ہذاتہ “ الخ 


۔ التسویة بین الافادة و القبول : الشیخ محب اللہ الەآبادی 
( المەنونی ۰۸ھ /ہمببع) صفحات.,؛ سطر ہر( مکتوبہ ئن ذی قعدہ 
۳.,ھء؛ ہبہ خط مولف : 


شاہ سعب الە٭آبادی کا ہا رساله وحدت الوجود ے متعلق ے , 
اس کے مضامین و مطالب بہت دقیق ہیں اسی لہے هندوستان میں 
متعدد لوگوں نے اس کی شروح لکھی ہیں اور خود مولے لے بھی 
لکھی سے , ملا محمود جونپوری صاحي ٢‏ الشمس البازغد“ نے اس کے 
رد میں ”حرز الاہمان ؛؛ لکھی. رساله کی ابتدا اس طرح ٣‏ : 





(ر) رعالهً تسویہ کی متعدد شرمیں کی گئی ہیں . اس کی 
ایک فارسی شرح اور اردو ترجمة مع اصل متن ہے س مھ میں 
خالقاہ کلظمیہ ہے شال بھی ہو چکے یں . تفصیل کے لیے 
ملاخعطه ہو راقم سطور کی کتاب '' کواکب“ مطبوعہ نشاط آئسیٹ 


ریس ؛ ٹانٹی ضلع فوض‌آبادء ے۶۱۹۸ اور رائم کإ| مقاله ''معارف 4“ 
اعظمگڑھ ء اگست مھ , 


صك۳ 


ااالمد لی ۔وجد:ہکل ما وحمدو سجد بکل ما سجد؛ و الصلوة 
و السلام على خیر من نطق بهہ و اصطفاله و اتی رقوله تعا یى' 


ابنہا تو لوا فٹم وجە الله * الخ . 


رساله میں جا بجا کچھە الفاط قلم زد بھی کیے گئے یں 
جس ک ہنا پر یه قیاس کیا حاسکتا سے ےه يه نسخه مولف ے.۔ 


آغری عبارت یه ہ: 


ال اق تعالی' وحاو زا ببٹی اسرائمل البحر فاتہعھم عون 


و جنودہ بغماً وعدوا؛“؛ : 


م- فیض المطلق فی شرح کلدالحق : مد بن عبدالرحمبن الکہنوی 
صفحات ہمم ؛ سطر ٦ء‏ تقطیح کلاں بھ عطا لستعلیق ؛ مکتوبهھ 
(٦ے ٢٦۱٢‏ مولانا عبدالرحممٰن الموحد لکھنوی کا تصوف پر ایک رسالھ 


کلت الحق ہے یه .اس کی عربی شرح ے ابتدا یوں ہے: 


؛'الحمد لمن اظھرنا و ھوینعنا اینما کيا و الصلوة و السلام 
علی سن ارسله إلینا و‌ علی آلہ و اصحابھ لھم الفضل علیدا . اما 
۔بعد فیقول الفقیر ال ی التقہ تعالی ٭ بن عبدالرحمان ٠...‏ 


مہ مقصد الاقصی' شرح اہماءالہ الحسئی' : شیخ زین‌الدین اہو حامد 
پز الطیی العزاق:. صفحات ٤۶۳۲‏ سطر م؛-ن ٤٠‏ تقطیع متوسںط ؛ بخط نسخ 


اس میں ابتہ تعالی کے اسمائے حسلی' کی تثریح اور ان کے 


العدتہ النی اطلم فی سماہ.,., مظاھر تحجللی ااضنفات 
الاحمعدیة “ الخ . 


- تىیویر الظلمدات فی تفسیر المقطعات : مولانا شاہ تقغقی حیدر قلندر 
کا وروی . صفحات ؛ے ؟ مطر ۹ر ؛ تقطیم کلاں ؛ بخط خفیٰ و خوشخط ٠‏ 


ہدست سولف ؛ مکتوبه ۵م۱۳ھ, 


۸ 


حروف مقطعات الم حلم ؛ یلین ؛ طهہ! وغیرہ کی بڑی محتقاله و عالعاله 


تفسہر ے. 
ابتدا اس طرح ے: 


الحمدت النئی اختار ہن هھلہه اشة خزنۃ لاسرارہ و امتاز 


ہ-۔ تفسیر کشف الاسرار: مولف مجھول الا سم , صفحات "ے٠١؛‏ 
سطر ۵( به خط نسخء؛ خوشخط و محشی', لصف قرآن پاک کی ایک 


نادررو بپٹرین تفسیر ے٠‏ 
ابتدا اس طرح سے : 


'' ال(حمد تل الڈی خلق الا نسان و علمہ البیانء؛ فخصه بالنطق 
دون سائر الحووان و فضل بعض الناطقمن علی بعض بالوحی و 
الا لھام ٤‏ الخ 


ے - کتاب الطیبی : حسین بن عبداللہ بن چد الطیبی (دو جلد)ء 
صفحات ۸۵) مطر ہم سطلا و ہسیار خفی الخط بخط سخ , یا 
سشکواةۃ المصابیح کی ایک عمدہ شرح ے۵ 7 جلد اول و دوم یی 
ابتدا بالترتمی اس طرح سے : 


* الحمد تے مشید ارکان الدین الحنیف بقواعد آبات 
کكتایه المہین 4“ الخ 


" ا(لحمد الہ رب العالمین و الصلوة علىی خہر خلقهہ پچد 
اعلی آله الطیہین الطاعر ین ٢‏ الخ 


م - کنوز الحقایق فی حدیث خیر الخلایق ء شیخ عبدالرؤف 
المناوی محدث ‏ مطلا و محشی ؛ بخط سخ و خوشخط بقلم مولف . 
علم حدیث میں ایک قابل قدر کتاب 
احادیث بڑے ھی سلیقه 


ے. اس ہیں مستند و منٹخيی 
سے ترتیب وار درج یی گی ہی , 


اپٹدا ملاحلله هو 


ا المد ت النی کسا اهھل الحدیث رداء الشرل فی 

کل اقلیم و رخ شانھم و اعلی ذگرھم فی کل حدیث 

و قدیم؛؛ الخ 

الصبح الصادق العسمی' به شرح المثار: ملا ئظام الدین 
لرنگی محلی (وں۵/ہےا۱:)۔. صفحات ؿسن؛ سطر رم؛ یه لسخەه؛ 
لمخظ مولف ے نقل دہ ے , نسخھ میں ملا نظام الدبن ک 
تحریر کے دو عکوس بھی یں , اس اھم کتاب کا فرنیق محل 


ہں بھی کوئی نسخه نہیں ہے 


ابتدا اس طرح ہے 


بسحائب بعثق سید الموجودات یا أیھا الذین آىنوا صلوا 
عليه و سلمواتسليما؛؛ الخ 


مہےوےہ تبصرة المدارج : شیخ علں اصغر قنوجی ( متولی ۰ھ / 
ے٤‏ ۶۱). صفحات فەم"‌ٔ سعار ۱ بِخط نستعلیق شگست , 


ہے 


شیخ اصفر علی بن عبدالصمد قتوجی کا یه رساله تصوف اور 
سلوک ے متعلق ے , اب تک اس کے کسی دوسرے نسخہ کا علم 
راقم کو له ھوسکا. اس میں سالک و طالب کے لیے لازسی انور 
کا ذکر ے . بعد ازاں اخ فی ء تشکر ؛ توبەء؛ صبرء زمہد ؛ 
بھوک کے فوائد ء تواضع ء توکل ؛ رضاء محبت ؛ حیا ؛ شوق ؛ 
آئسں؛ خوفك؛ رجاء؛ ٹقرء وصل اور دیگر مقامات و کیفیات کا 
ذکر کا گیا ے . 


اس کی ابتدا اس طرح س : 


” سبحان من ستر الحقیقۃد الکاملۃ باظہار الخصوصیة 
الغامد وجعل الدلہل علی معرفة البمائٔة و اولہاله من 
حیث الدلیل عليه 4“ الخ 


۲۰۱۰٣ 


, ۔ اللطائف العليهہ فی المعارف الالہيه : شیخ على اصفر 
نوجی ۔(متولی .٦١٭‏ /ے۱١٭)‏ . صفحات مب ؛ سطر ے؛؛ بخط نستعلیق , 


شیخ اگپر محی الليین بن عربی (.۵ھ/ ن۳۵ ء-ہ مھ ! 
مہ یه) کی شہور تصنیف ”فصوص الحکم“ کے طرز پر مرتب 
یق گٹئی ے. اس ہیں اسرار و رموز کا ببان ے. صفحه اول پر 
بدالہٰامط بن رستم علی بن على اصغر قنوجی کی درج فیل عبارت 
حریر سے : 

<المالک ھو الہ سبحانھه لکنه بفضله اعطی' التصرف 

بعبدہ الضضعیف عبدالیامط بن رستم علی “ الخ 


قیاس یھ ے کھ يھ مولف کا نسخد ے., صفحه اول ہر 
راتم کیو لہ دریالت موسکا 7 


ابتدا اس طرح ہس : 


< الحمد تق النی خلقکم و ىا تعلمون عالم الغیب و 
الشہادة فتعا ی! عما بشر کون مد وجدنا ماوجد و حمدنا 
بکل ماحمد , ھو الاول والآخر غمله الابتداء واليه 
الانتہاء 4 الخ 


نارسی:- 


ہك ۔ القول الجلی بذکر آثار الولی : شیخ ید عاشق .بھلتی (ے,+,م/ 
ہےے+رع), صفحات ےومر؛ سطر پر؛ بخط لستعلیقء مکتوبہ ۹ك ھ۔ 
یه مسندالوقت حضرت شاہ ولى ات محدث دعھلوی (ہے,م/ہے,ع) کا 
نادر و نایاب ملفوظ ے. شاہء صاحب کے سفر حج *0ػ۱,ھ کے موتع 
پر الهھیں کے حسب ارشاد مولف نے ان کے الات ء واقعات ؛ افادات ء 
واردات و مکاشفات وغیرہ نیز ان کے خلفا و بعضیں اھل خالدان کے 
حالات لکهنے شروع کے تھے . ثاە صاحب وقتاً فوقتاً اس کو 
ہہ نظر اصلاح ملاحظه نراتے رے. اس طرح یہ نادر ملفوظ 


زی 


شاہ صاحب کی نظر اصلاح سے مشرف هو گیا تھا, اب تک دنیا میں 
اس کا کوئی دوسرا مکمل لسخہ کہیں دریافت نہیں ہو سکا ے. 
شاہ وی الہ کے لف اور افکار و خیالات ے دلچسہھی رکھلے والوں 
کے لیے. بف ملفوظ سنگ سیل کا درجه رکھتا ے . اس کے مطالعهہ 
7- شاہ صاعحب اور متعلقی ہہت ہے مزعوسىات و مفروضات کا ازاله ھوجاتا 
ے. جتاب دولوی حافظ تقی الور صاحب علوی کاکوروی نے اس کا 
سلیسں اردو ترجمہ سم حواشی اور شاہ صاحب کے مخصوص اصسطلاحات 
تصوف کی تشریح کے ساتھهب مرقتبی گرلیا ے جو زیر طبع ے. 
اپتدا اس طرح ہے: 

" الحمد بت الذی اصطفی! لوع الانسان علىی سائر الخلایق و 

نضلھم تفضیلا و خص الکمل مثهم بمعرفۃ اسماء 4 الخ . 

ہمہ حرز الامان : علی بن العسون الواعظ الاشفی . متوسط تقطیم ؛ 
سطر ۱۳ ؛ مکتوبهہ ۵,پرھ؛ بەاخط مولاناشاہ حمایت عل قلندر کاکوروی 
حروفن مقطعات قرآنی و اسمائے حسنی ربائی اور سورتوں و آیات 
ی تشریح و بیان ے در اس سلسلہ ہیں رسول سصلىی الہ عليه وسلم 
اور ائمه اعلبیت کے اقوال بھی استداداً درچ کہے ہیں . 
اہتدا یوں ے ؛ 

''الحمد تق النی انزل الکتاب مشتملا على غرایپ الخواص 

حروفہ و گلماته محتو پا علی عجاہب الآار 4 الخ , 

سیر مثنوی باغ و بہار منشی بد فیض بخش علوی کاکوروی 
مورخ اوٹھ, صفحات پر,م+؛ مکتوبە ےعرھہ 

حضرت شاہ ید کاظم قلندر ؛ ہائی خانقاہ کے حالات و واتمات 
ہے سللسلے ہیں ایک نادر و وتع اور مسٹند شنوی ے. 
ابعدا : 

غداوندا دے دہ عاشثقانه کے خیزد از زبان من زبہائە 

دی رغخشندہ تر از قرص غورشید زفیض تو ہزار انوار چاوپد 


۲۴ 


ور مطلم الاالوار : عفیف نور کاشالی . صفحات ١۱م‏ ؛ 
سطر مر؛ بخط استعلیق . 


7 الحمد لہ رب العلمین و العالبة للمتقین والصلوة و العلام 
على عمدالمرسلین و غاتم النپین بد و آلهة اجمعین ٤“‏ الخ 


ہر۔ گکشکول شاہ کلیم اللہ جہان آبادی ٭ مخدوم اہن شمخ 
ہہاءالعلة والدین اہن شاہ سالارز عالم _ صفات ےم؛؛ سطر مم 


اس گکتاب ہیں شاہ صاحب کے حالات زندگی ؛ مکاشفات و واردات 


مندرج ہیں . 
ابتدا یہ ے : 


اوست و الا جلسں من ذکرنی لطف سلیم و کرم فخیم اوست “ ۔ 


ہھج۔ شرح لمعات غراقی : مولانا عبدالرحمان جامی , صفحات مم ٴ 
سمطر ےر؛ مکتوبه ھم رببیع الاول .ہرم ھ؛ وم جلوس ہد شاہ 
بادشاہ, حضرت غخرالدین عراقی کی لمعات کی مولانا جامی ١ے‏ 
شرح لرمائی تھی جو متعدد مرتبهہ شائم هو چکی ے. اس نسخهہ 
ابتدا اس طرح ے. 


لو لمعان برق لور القدم من لوحی الجود وحی الکرم 
من پخر جٹا الظلملت العدمی اویعصمنا من هھفوات القدمی 


”پاک خداوئدی گہ آلینهہ حقیقت مدی رامطرح اشعة لمعات 
جمال جمعی احدی سماعت ٢‏ الخ 


ہر۔ فقرات خواجہ عہمد اللہ احرار نقشبندی . صفحات ٢١+‏ 
سطر ے, ء٤‏ تقطیح خورد ؛ سکتوبھ ۱۱۵۰ھ. 


۳ 


نقشبندیوں کے نافله سالار حضرت خواجہ احرار (م ۸۸۹۵) کے وہ 
ارشادات مکتوب ہیں جن میں حقابق و معارف کا ہمان ےچ . تصوف 
ہی یہ ایک نادر مخطوطہ نے اس یی ا ہتدر ہوں ےا : 


'”خداوندا بهہ عزت آں کە پفردالیت ذات متفردی و به 
وحدانیں صفات متصفی' ؛ استحقاق عبادت و عبودیت جز ت وکئی 
را ابت نے بکمال حکمت و قدرت؟“ الخ ۰ 


ہر۔ لوائخ جامی: صفحات ہہ؛ سطر رز,ء بہ خط سید ہدر جہاں 


ھمدائیء؛ مکتوبہ ۷ھ 


اس رسالھ ہیں ھی تصوف کے اسرارو رنوز پیان کے گئے 
ہیں . لیکن رساله طبع ہو چکا سے . 


ابٹدا ہوں ے : 
* لاأحصی ٹنائی علك کیف و کل ناء یعود اليك جل عن 
ثنائی ؛؛ الخ 
۔۔ رساله فوائح ؛ خواجهھ خورد بن خواجه چد ہائی, صفحات ہو ٤‏ 
سطر ه۱٦۱(‏ تقطمع خوردء بهہ خط سید بدر جہاں بن سید معظم 
عمدانی؛ بتاریغ م رجب جمررھ۔ 
ابتدائی الفاظ درج ذہل ہس : 


'' الحمد لمن عرظثا ذاتف بذاتف و الصلوة علىی اکمل 
بظاھر اسماله و صفاتة اسا بعد فھذہ رسالۃ مسماۃ بالفوائحء 
لمافاحت معارفھا سن حدایق الناس علىی ہشام قلوب اصحاب 
الالئس ٤‏ الخ 


پا مفاتیح الاعجاز : قاضی بد بن یحبی بن علىی الجیلانی اللاھجی , 
صفحات ,.۳م,؛ سطر ؛مٴ؛ ہہ غط خفی بقلم ملا علی؛ ہم شعہان ے۵.,* 


۴۳ 


حضرت شیخ محمود شبتری کی مشہور زمانہ تصنیف "گلشن راز“ کی 
ایک عمدہ فارسی شرح ے . اطلاعاً عرض ہے کہ گلشن راز کی ایک 
اچھی اردو شرح *٭مشہد ناز “ کے فام ہے خانقاہ کاظمیه سے طبع 
ھوچی ے. 


”با مك الاعظم الشامل فیضہ المقدس لکل الموجود 
المنور ظلمات العدم بانوار الوجود؛ ای محمود بہر 
شائے وای معپود بپر مکائے وای ہذکور بہر لسانے 
وای معروف بہر احسانے“ الخ 


إ۔ مقامات عاليه خواجه عبیداقہ حرار:؛ شیخ بد قاضی خلیفهۂ خاص 
حضرت احرار, صفحات ہدےم؛ سطر ,رر, بخط خفی و خوشخط, 


پتدا 


٭الحمد تہ لولي و الصلوۃ على لبیه حضرت ایشاں قدس اللہ 
روحهہ العزیز فی فرمودئد )؛ الخ 


حضرت خواجہ کے حالات ؛ واقعات؛ واردات ء؛ مشاہدات و مکاشفات 
ور اس عہد کے سیاسی و معاشی اور سماجی حالات سے متعلق 
ونے کے سعصببے سے ایک مفید مخطوطهہ ے . 


+۔ سعادت الکونہن فی فضائل الحسنین : ید اکرام الدھن بن 
لام الدین من ئہاثر شیخ عیذالحق محدث دھلوی , صفحات مك سطر م۱؛ 
طیع متوسط ناقص الأخرء؛ بد خط نستعلیق شکست . 


اید و مناقب کا بمان نیز بارک نبوی ہیں ان کی مقبولیت و محبوبیت 


نکر جا 


1۲ 


ابعدا اس طرح سے : 


الحمد لہ زرنی ری الحسن و الحسین علی سایر الخلابق 
ہمزید الخلق و النسب و الجود ھ الامسان و اعلی درجاته 
علی الاولین واآغربن باعطاء مدارچج العہادة بالر 
و‌ الاعلان ۶٢)‏ الخ 


ملفوظ حضرت مخدوم ہیں ری وی جا مجح الان ات 
یہ خط 


۷۷۔ 

الحسون ازرضوی. صفحات .ے٢“‏ سطر ے,؛ تقطمح کلاں ؛ 
زستعلیق. حضرت مخدوم دا.ء ہنا لکھنوی کے الات و واقعات کا 
بیان ے . یه ملفوظ ایک مرتبهہ طبع بھی مو چکا ہے لیکن مطبوعھ 
ایی کے سار فاوط وا 


۱ بعدا اس طرح یی کئی .-۔- 3 
7 سپاس ہے قیاس مرصائنے راکه مقالات صاحب دلان 
ھداہت ساعه رو درود بمحنفو۵ا ۔ر سمیدی راکھ 


سیب 
ارہاب ھدایت ہہ طغرای طفیلش علم ولایت افراخته “ الخ 


۲۵-۔ رمحات عین الحیات : علىی بن الحسین الواعظ الکاشفی 
المشتہر بالصفی . مفحات ٭م؛ سطر ۱۹ بخط نستعلیق بسمار 


عوشدخط ومحشی' رً تقطیح متوسط 7 
علفا.ء؛, اولاد اور چٹد معاصرٰین کے مستنداو وتیع حالات درج ھا۔ 
اغتنام درج ذہل شعر پر سے ؟؛ 


ابد محاسبان سنجیدہهہ صفات تاریخ تمامش ز حروف رجحات 
۰۰۰۹ھ 


پہ نسخه بہت صمحیح سے : آڑھیں عدد سہریں ہیں مگر امثی ھولی . 


صرف ایک مجر ہر اوھ (یعنی سٹہ تالیف ہے صرف ایک سال 


بعد ) پڑھا حاتا ے. قیاس ے کیہ یا تاشقند یا مسەر قند 0 


٢ 


شامی کتب خاله کی ملک رهھا ہوگا, آخری صفحہ پر ختم کتاب 
کے بعد ایک قرآلی عمل کسی دوسرے کاب کے ہاتھد کا لکھا 
ھوا ے جس کے آخر ہیں تعت راع رجب ۹۱۸ھ“ مکتوب ہے ہ٭ 
دو عدد مہریں اسی صفحه پر بحو کردہ ہیی. جلىی قلم سے یه 
عبارت تحریر ے : در ,مم ھ دارالسلطنت تاشکند . مہر معوشدہ ے . 
دوسری جگہه لکھا ے ”در تاریخ.... ۹ہ,,ھ در دارالملک کابل 
با قیمت ثٹش روبیه غرید شد“, ۱ 
پم,۔ رشحات عین ااحیات کا ایک دوسرا سد چھوٹی تقطیع 
کہ ویر صفحات پر مشتمل ے. يہ بھی بہت خوشحط و مطلا ے . 
اپتدا میں فہرست درج ے جس ہیں صدھا عنوالات قائم کیے گئے 
ہیں. یه نسخة مولف کتاب کی ملک اور مطالعه ہیں رھا ہوگا 
کیوں کہ اس پر ان کے دستخط اور مہر بھی موجود ہیں , 
اٹ ھی کے قلم کالکھا ھوایه درج ذیل قطعه تاریخ بھی موجود ے 
جو راقم احقر کی نظر ہے اب تک کہیں نہیں گزرا ےے: 
من ناحیة الوصال ھبت لفحاتك فار تاح فواد ا ؛شم الفوحات 
دروادی ھجر تشنه لب می مردیم آمد زسحاب لطف جاناں _ رشحات 


۹۰۹ 
رشحات ہم ضرور ھوچیق ے مگر مطبوفه ُسخُہ اغلاط ہے پر سے ۔ 


ے۔ مقاصد العارفین ‏ شیخ عضدالدین اودھی ابروھوی بن 
شیخ حامد بن عیسی' هر کامی , صفحات من ؛ سطر بن۱, بخط استعلیق و جلی 
شیخ عضد الدین اودھی امروھری ( المتوئی "۹/۸۱ ۵ء۱عھ) ک 
یہ تصئیف تصوف میں ایک ورس س سی ہے ۔ ہس 
عام آدمی کی سمجھہ ے بالا ہیں, اس ہیں مراتب وجود اور بناظر 
شہود وغیرہ کی بعثیں بھی ہیں, اس کتاب کا سن ٹکمیل ۷۲ھ / 
٣٦۷ھ‏ مھ 


اہتدا پہ ے: 


'لنحمدە و لستعیند و او من بہ و نٹوکل عليه جہان جہاں 
ٹیاز احمدی راکە وجود غیر پیش وے محال است 4“ الغ 


ۓ۲ 
آغر ہیں یه عبارت لکھی ہوئی ے : 


ہ” تمام شد کرژداب بعون الملک الوهاب بتاریخ بست و پٹجم 
شہر صفر غتم اللہ بالخیر و الظفر, کائب الحروف شعیف لحیف 
روشن بیک ابن اىان بیک سله ٍ جلوس والا.... 


سثہ“ گکتابت درج نہیں ہے . اخیر صفحه پر یه4 عبارت موجود سے : 


ایں کتاب را شجاعت علی چوہدار بہ زذر حضرت شاہ 
تراب علىی صاحب گزرایندہ !۹۹ھ 


مقاصد العارفین کچھب روز پشتر ٹونک ( راجستھان ) سے 
محترم ڈاکٹر نثار احمد فاروقی ؛ پروفیسر شعبه عربیء دھلی یونیورسٹی 
کے مقدمہ و تحقیق کے ساتھہ شائم ھوثی ے . موصوف کے پیش نار 
چھب غطی لسخے تھے جس ہیں سے قدیم ترین نسخه ۹۲ں,ھ کا لکھا 


ہوا ےے. 
قیاس یە ے ککه مذکورہ بالا ھی نسخه قدیم ترین ے*٭. 


مقاصد العارنین ٭۶٣۸/ے‏ رھ ہیں مکمل هھوئثی, اس کے بعد 
فرخ سیر ( ۱۳ے ۱۱٢۵/۶‏ ےا ورےر۳/۶ك+م,رھ)؛ چداشاه( ۱۱۳۷ ۱۹/۸ءھ 
سوہ ,ھ/رجےرع)ء احمد شا (رو۸/۵مے۱ -ے٦۱۱ھ/م۵ء۶۱)؛‏ عالم گیر 
ائی (ردںھ / مدے! - ۳ے۱۱ھ/۵۹ء۱١)‏ اور شاء عالم ہے رھ / و هے!؛- 
۱۰۰۱ء) وغیرہ تخت حکومت پر بیٹھے. چوٹکہ مذکورہ بالا 
نخه میں سج جلوس کے نام کی صراحت نہیں ے ‏ اس لیے بہ 
بھی کن سے کە یہ مؤلف کی وفات ہے قبل کا هو ورنه ۹ے۵/۸۱۱ے١ء‏ 
ہیں تو شک ھی نہیں سے . 


ڈاکثٹر بعود ائور علوی کاکوروی* 


٭ڈاکٹر سمعود انور علوی کاکوروی ں لکچرز؛ء شعبۂ عربی ؛ 


عللگڑھ سلم یونیورسٹی؛ علیگڑھ . 


۴۲۰۸ 


مطبوعات ادارۂ عأٰوم اسلاميه 


۰ع(ط100٭ 181۸۸۸۰ ۶ہ ظ٢ ١۳ ۱۱٣٢٢٢٢٢‏ ۶ہ 80۲۵۲۲٢‏ 
کے مندرجهہ ذیل شمارے شائع ہو چکے ہیں 


"ہ.٦‎ )1957( 

(1958-59) 2-3 ..:م 
(1960) 4 .×× 

۸0.5 )1961( 

(962-63ل) 6-7 .ہم 
(1964-65) 8-9 ,٥ہ‏ 
(1967-19) 10-12 .ہم 
(1980-83) 13-16 .ہہ 


ملئیے کا پته 


01111107 ۱۸۲16۸1۲107م] 
لزازہہہ متا صنلەں۸ طعموتا۸ 
1ء-۔- وو زا۸ 


تصوف : ایک تجزیائی مطالعہ 


مصنف : ڈااکٹر عبمد اللہ فراغی ,. ناٹشر ٭ ادارہ تحقیقی و تصلیف 
اسلامی ء علیگڑھ , کتات ؛ طباعت اور کاغذ : اوسط, صفحات ہےے 


قیمت ں ۲۵ روھیے ٠‏ 


تصوف اآسلامی علوم کے ان مہتم بالشان مباحث ہیں شامل ہے 
ہو ند صرف فٹکری و نظری اور علمی طور پر بہت ہے لوگوں 
کے ليیے جنذب و کشش کا باعث ثابت هھوا بلکھ بحث و مہاحثه؛ 
مطالعه و تحتیق اور تصٹیف و تالیف کے سیدان ہیں بھی دلچسہی 
کا موضوع پنا, اس موضوع پر تصوف کے بتوسلین اور معتقدین کی 
قلمی کاوشیں ظاھر هھوئیں اور ناقدین کے خمالات بھی مضامین اور 
کتب کی صورت میں سامتے آتے رے ہیں . اس ے یقیناً تصویر ے 
دوئوں رخ سامنے آئے لیکن الگ الگ طور پر اور ہے جوڑ 
انداز میں جس ہے تصوف کی صحیح تصویر ابھر کر آڈما مشکل 
تھا, تصوف کے تئيں ان دونرں نقطۂ نظر کے مابین ان اھل علم 
اور اصحاب قلم کی کاوشيں قابل تحسین ہیں جنھهوں نے تصوف کے 
بنیادی مآخذ کا گپرا مطالعه کیا اور ایک معروضی الداز میں 
اس ہے مباحث کا تجزیه پیش کیا جس کی روشنی میں تصوف کی 
صاف و واضح تصویر دیکھی جاسکتی ہے , زیر نظر کتاب اسی تببل 
ىک ایک وقيع تمیف ہے جس ہیں خود مصنف کے الفاظ میں 
”توف جسا کچھ ے اآے وسا ھی سمجھنے کی کوٹئش ک 
گئی سے کے اس کتاب کے مصنف ڈاکٹر عبمد الہ فراھی صاحب 
عرہی زبان و ادب پر اچھی نظر اور قرآنی علوم ے گہرا 
شغف رکھتے ہیں . ان کے اندر علمی و تحقیقی کاموں کی ہے بناہ 
صلاحیثیں چھہی ھوئی ہیں . یە ککتاب اسی کا ایک ظہر ے 
مصلف کو تصوف نے دلچسہی 'سی موضوع ہے متعلق ایک تحقیقی 
مقاله (ہی؛ ابچ ڈی تھیسس) کی نگرانی کے دوران پیدا هوئی 


شف 


اور پھر انھرون نے بئیادی ماغذ کگ روشٹی میں ایک ذئے انداز ہیں 
اس کا تجزیاتی مطالعه پیش کیا جو ان کی علمی گیرائی اور 
تحقیقی ذوق کا بجا طور پر شامد ے . 


تصوف کے بارے میں اگکثر یه خیال ظاھر کہا جاتا ے کھ 
پھ ایک کیفیت کا ام ے جس کا تعلق قال کی دنا ے بہت 
کم ے لیکں واقعه یه ہے که جب اس کی تعبیر و تشریح پیش 
کی جاتی ے٤‏ اس کے احوال و ضوابط بيان کيیے جاتے ہیں اور 
ایک غخاص طرز فکر اور کچھں مخصوص اعمال کے مجموعھہ کیک 
حیثیت ے اس کی ترجمانی ىق جاتی ے تو يہ خود بخود قال 
کے دائرے میں آجاتا ہے اور بحث و نظر کا موضوع بن جاتا 
ے. تصوف کی حقیقت اور اس کی تعلیمات کی ذیل ے جو ہائیں 
پیش کی جاتی ہیں؛ ان کا براہ راست تعلق منعھعب کے تصور خدا 
اور بندے کے رشتے ؛ اغروی نجات کے ذرایع وغیرہ ہے ہوٹا ے . 
اس لہے په ائشد ضروری تھا گلہ خالصں اسلامی نثطه نظر سے 
تصوفٹ کی تعلیمات اور تصوف کے حلقوں ہیں رائج اعمال و مشاغل 
پر نظر ڈا ی جائے تاگةه اس کسوٹی ہر پرکھە کے بعد تصوف 
کی بابت کوئی راے قایم کی جاسکے , فاضل مصنلف نے بجا فرماپا 
ے کهة ۶7ھر وه بات جو خداو انسان کے تعلق ہے کہی جاتی 
ے نھب جائز طور پر وھهان اپنا عمل دغل رکھتا ہے “ (صءے) 
اور ”هر قول کو ٹول خد١ا‏ پا قول رہول اور هر عمل کو 
رسول خدا اور اصحاب رسول کے عمل کے سامنے رکھب کر دیکھنا 
ضروری ے. اس عمعامله ہیں کسی قسم کی سمداہثنت جائز نہیں 
ے * (ص ۹), زیر نظر کتاب میں یہ ضرورت بڑی خوش اسلؤبی 
سے پوری کرنے کی کوشش کی گئی ے , اس ضمن ہیں قرآن اور 
سلت ہے پراہ راست اسٹفادہ کے علاوہ امام ابن تیمیه ؛ ابن الجوزیء 
سام ابو حامد غزالی؛“ جلال الدین سيوطی ؛ اور شاہ ولی اللہ جیسے 
مفکرین اسلام کی کتابوں ے مواد پیش کیے گئے ہیں. اس کتاب 
کے مراجم میں تصوف کی ععروف و مشہور کتابیں شامل ہیں جن 
ہیں خصوصیت ہے قوت القلوب : گتاب اللمم؛ رساله قظیریہ؛ کشف 


لف 


المحجوب ؛ فتوحات مکیهہ ؛ فصوص الحکمء عوارف المعارفی؟؛ تلبیسں 
اہلیس ؛ مدارج السالکین ؛ زفحات الائسں ؛ احہیاء العلوم ء منہاج العابدین ؛ 
فوائد الفوادء مکتوبات عہدی ؛ الطبقات الکہریلٰ اور شطحیات الصولفيه 
تابل ذکر ہیں. 


زیر تہصرہ کتاب پیش لفظ کے علاوہء دس اہبواب پر مشتمل ہے 
جس کی رتہب اس انداز پر ہے (ہم) تصوف - اہک اجمالی تعارفی 
(م) فقر وزھد (سم) توکل (م) مجاھدہ (ن) تزکمە نف (ہ) ذ کر اور 
مراقبهہ (ے) بشاھہدہ حق (ر) علم باطن (ہ) تصور شیخ (,) ولابیت 
اور ختم ولایت۔, ان ابواب ہے به بخوبی ظاھر ھوتا ے کهہ اس 
کتاب میں تصوف کے اھم عناصر زیر بحث آئے ہیں . اس ے اھم 
یه کہ ان تمام مپاحث پر روشنی ڈالتے وقت هر ایک ببحث کے 
ضمن ہیں سب ہے پہلے ان کے اصل و معروف نعانی بیانَ کیے 
گئے ہیں اور پھر اس غخاص مفہوم کی نشاندھی کی گئی ے جو 
تصوف کی دٛیا ہیں اس ہے مراد لیا جاتا ے. اس پوری کتاب 
میں تقریباً یة انداز اختیار کیا گیا ے کہ تصوف کے معروف 
ماخذ ے پہلے متعلقه سبحٹ ہے بارے میں متاز صوفیاء کے اقوال و 
اعمال کو جمع کیا گیا ےء ان ہیں اور قرآن و حدیث کی 
تعلیعات ہیں اگر کوئی تناقض پایا جانا ے تو اس کی نڈالدھی 
کی گئی ے؛ زیر بحث موضوع ے متعلق تصوف کے معروف ناقدین 
کی رایوں کو بھی یکجا کیا گیا ے اور بھر ان سب کا تجزیہ 
کرے نتیجه اخذ کیا گیا ے. ذيل ہیں پوری کتاب پر مجموعی 
تبصرہەہ کے بجائے هر باب کا علیحدهہ علیحلده تعارفی مطالعف پیش 
کیا جا رھاٴ ے . اس ہے اس کاب کی افادیت و اھمہت کا اندازہ 
لگا آسان هھوگا,. 


تصوف کے اجعالی تعارف کے ضمن ہیں ڈاکٹر فراھیٰ صاحب نے 
اس حقیقت کا اعتراف کیا ے کہ "ہذھب کے دائرے میں کے 
(تصوف کو) ذاتی نوعیت ہے ایک مسلک و عقیله اور فلبفه کی 
حیثیت ہے خصیصی اھمیت حاصل هو چی ہے اور اس کی جڑیں 


؟٢‎ 


اسلاسی تہذیب ہیں بہت گہرائی تک پھیل ہوئی ہیں“ (ص )١ً‏ 
لیکن وه اس خیال ہے منفق نہیں ہیں کھ تصولف ھی دہن کا 
نچوڑ اور معرفت الہی کے حصول کا حقیقی وسیله ہے .۔ لفظ 
''تموف“ اور ''صوفی“ کی اصلیت اور ان کے اشتقاق ہے بحث 
کرتے ھوئے ڈاکٹر فراھی صاحب نے خاص طور ہے ان روایات 
اور اقوال کا استقصاء کا كیا ے جن کی رو ہے ان کی اصل 
”صوف؟“ یا ''صفه“ ے. ڈاکٹر صاحب کے نزدیک راجم قول 
اس کی اصل صوف قرار دینا ے ۔ انھوں نے يہ خمال بھی ظاھر 
کیا ے کھ جن الفاظ (صوف؛ صفد؛ صفاء صوفهہ) کو تصوف 
با صولی کا سشتق بتایا جاتا ے وه کسی بھی طریقه ہے صولی 
کی صحیح عکاسی اور تصوف کی حقیقی ترجمانی کے لیے کافی نہیں 
ہیں . اسی ضەن میں یہ صراحت بھی ملتی ے کہ اوائل اسلام 
ہیں لفظ تصوف یا صوفی مستعمل نہیں تها اور مشہور قول کے 
مطابق یه اصطلاحات دوسری صدی هھجری کے آخری حصهہ کی پمداوار 
اؤر' لقظ۔ عرق سی ہے پولے۔ اہر اقائی۔ کوئی۔ وی رھ 
کے لیے استعمال ھوا. اس ہاب کے آغخر میں ان اسباب و حالات 
کی بھی وضاحت کی گئی ے جو صوایاء کے ام ے ایک علیحدہ 
جماعت کے موسوم و معروف هونے کے سلسله ہہسں اهھل تصوف کی 
جانيی ے پیش کیے جاتے ہیں . 


ڈاکٹر فراھی صاحب نے فقر کی وضاحت کرتے هوثے اکاہر 
صوليہه ے اقوال کی روٹنی میں به سال ظاھر کیا ے کھ 
اسباب دنیوی “ خواہشات نفس اور اپنے ارادہ و اختمار ے ہکمل 
عاری ھو جائے کا نام ھی تصوف ہے اور بہبی ترک تام 
تصوف ہیں حصول مقاصد کی کلید ے “ (ص ہم) صوفیاء کے 
یہاں فقر کو اس اعتبار ہے خاص اھمست حاصل ے کہ یہ ان 
موائم کو دور کرئے میں ہایت کارگر ثابت ہوتا ے جو عقابق 
ی راہ میں سامنے آتے ہیں . انھوں نے جس طرح تصوف کیک 
ظاھری علاست کے طور ہر صوف پوشی اختمار کی اسی طرح فقر کو 
ایک شعار کے طور پر اپنابا, ڈاکٹر فراھی صاحب نے نقر وزھ 


۲۲۴۶۴ 


کے ہاب ہیں اس کے عام مفہوم (ہال و اسبابپ کا نپه ھونا) کی وضاحت 
کرتے ھوئے تصوف کی ایک اصطلاح کی حثیت ہے بھی اس پر 
بھر پور روشنی ڈا ی ے . ان کے مطابق تصوف جس غیر مادی زندگی 
ی وکالت کرتا ے اس کی بثياد کوئی سمادی چیز نہیں ہو سکتی 
اس لیے ید سمجہنا غلط هوکا که تصوف کا فقر محض زندگ کے 
سنفی روبہ کی علامت سے . تصوف میں ترک ؛ليیا فی لفلهہ مقصود 
نہیں باکة اس کے معنی غرەر الہ ہے قطم تعلقی کے ہیں اور غیر الہ 
کے ضمن ہیں روح آدم کے علاوہ دنیا و آغرت کی ھر پیبز آتی ے. 
اس اعتبار سے فقر کے حقیقی معنی اہلی صفات ہے فانی اور خدا کے 
لئے ھر چیز سے مستغٹی هو جانے کے هوئے جیسا کہ صاحب 
کشف المحجوب شيیخ عل مجویری کا قول ہے کہ ذات حق کے 
سوا تمام چیزوں ہے دل کے فارغ ھونے کا نام فقر ے. اس طرح 
تصوف کا فقر ایجابی و سلمی دونوں پہلؤوں کو محیط سے .۔ 
ففر پر عداومت تصوف ہیں سب ے الضل مقام ے کیونکھ خدا 
تک پہنچٹنے کا بھی سب سے بہتر وسله ے (ص ہہہےم). ڈاکٹر 
فراھی صاحب نے بہاں فقر کی منقبت ہیں پیش کی مانموا ی 
نقل و عثلی دلیلوں پر خاقدانه نظر ڈا ی ے,. اس بحث ہے بهہ 
واضح ھوتا ے یه متعلقه احادیثٰ علماء حلیث کے مقرر کردہهہ 
معیار صحت پر پوری نہیں اترتیں. دوسرے قرآن کریم اور احادیث ہیں 
جن فقراء کا ذکر آیيا ہے انھیں ان فقراء پر سمنطبق نہیں کما 
جاسکٹا جو اھل تصوف کے یيہاں براد ھوتے ہیں. مزبد براں په 
پہلو بھی قابل غور ے کھ قرآن و حدیث میں فی نف اقراء 
کے فقر کو مستحسن نہیں قرار ديیا گیا ے بلکہ عدم استطاعت کے 
ساتھب ان کی غيیرت و غودداری کو سراھا گیا ےے اور ان کی 
مدد پر ابھارا گیا ے , اگر فقر بجائے غخود محمود و مطلوب 
ھوتا تو نبی کریم صلىی اللہ عليه وسلم اپنی دعاؤں میں اس ہے پناہ 
لہ مانگتے اور متعدد صحابہ کے حق میں مال و دولت میں اضاله و 
برکت کی دعا له کرتے۔, آخر ہیں فاضل مصنف نے ایت اچھے 


انداز میں بہ حقیقت گوش گزار کی ہے کہ قرآن و حدیث ہیں 


۳ 


جمع کرئے کی مانعت راد ے . 


ٹوکل ہر اظہار خمال کرتے هوئے ڈاکٹر فراھی صاحب نے 
اسے فقر و فاقه کی اصل حقیقت بٹابا ے اور صوفیاء کے اقوال و 
انعەال کی روٹشتی ہیں یہ ابت کرئے کی گموشش کی ے گە تہوف 
کے نقطدنظر ہے تدیر اور اسباب ے انحراك توکل کا جزو 
لازم ہے . جبکہ عام و مشہور معنی میں ”'بنده جب اپٹے اختمار و 
تدبیر کی آخری حدوں کے شعور کے ساتھە ابنی وسعت و طاقت 
ہے باھر کے ععاملات کو خدا کے سہرد کرتا سے تو اسی کو 
ٹوکل کہتے ہیں “ (صے٣)۔‏ تصوف کی نگاہ میں کسی مج کا 
اختیار کرثا سب حقیقی ے بے التفاتی کو مستازم ے اور یه 
توکل کی نفی ے . اس لیے کہ تلاش اسباب کے لیے انساں کو 
کوشش و تدبیر کی ضرورت ھوتی ے جس کے لیے اسے اپئے اختیار کو 
بروئے کار لانا پڑتا ے . جبکھہ توکل کا آغاز ھی ترک اختیار 
سے هوتا ےے. اسی ہے کسب رزق کے تئیں بھی تصوف کا نقطه اظر 
ظاھر ھوتا ے جو اختیار تدبیر ھی کی ایک صورت ے. کسب رزق 
کی مسئولیت کو اھل تصوف بھی تسلیم کرتے ہیں لیکن اس کا 
مصداق ان لوگوں کو قرار دیتے ہیں جو توکل کی طاقت نہیں 
رکھتے, وه آہے اس شخص کے حق ہیں ناجائز تصور کرتے ہیں 
جو توکل کر سکتا ے . اسی لیے ان کے نزدیک عبادت و ربامت 
ہیں مشغول ھوکر ترک کسب کرنے والا روزی کمائے والے سے 
ائضل ے. ترک اسباب اور نفی اختیار کی فضیلت نے بعض سوفباء 
کین ان خیال تک پہونچاها که انھوں نے ترک علاج کو کارھائے 
عزیمت میں شامل کیا اور لے اولوالعزم صدیقین کا شعار بتایا ۔ 
تصوف کے ماخذ کی مدد ہے ڈاکٹر پراھی صاحب نے يہ ثابت 
کیا ہے کہ توکل کے تین مراتی ہیں اور پھر اسی اعتبار ے 
ابعان کے مدارچ متمین ہوتے ہیں . توکل کے موضوع پر بحث کرتے 
ھوئے فاضفل مصنف لے بڑی تفصیل ہے شیخ ابوطالب مکیء امام 


۲۲۰٢ 


غزال اور علامه ابن جوزی کے خیالات بر روٹثنی ڈا یل ے۔ 
ڈاکٹر فراھمی صاحب ہے علاء تصوف کی تعبیر و تشریح کے 
مطابق اسباب و تدبیر چھوڑ دینے اور فقر و فاله اختیار کرنے کو 
لازمه توکل قرار دها ے. اس اعتبار ہے فقر و زھد کے باب کو 
توکل کے بعد رکهنا زیادہ مٹاسب هوتا. 


دنیا و مالیھا سے ہے تعلقی پا سماجی ثقاضوں ہے ہے رغبتی 
اس وقت تک حاصل نہیں هو سکتی جب تک که نفس اور اس کی 
خواءشات کے خلا جد و جہد نہ کی جائے اور نفی کشی کی تدبیریں 
نه اختمار یىی جائیں . تصوف .ک اصطلاح میں اسی کو مجاہدہ 
و رباضت کہتے ہیں . ڈاکٹر فراھی صاحب کے خیال ہس ”مجاھدہ 
تصوف کا عملى پہلو یا اس کا ظاھر ہے“٠‏ امام قشیری کے بمان 
کے حواله ہے ڈاکٹر صاحب آے رجاہدهہ کے دو اھم پہلو واضح 
کے ہیں؛ ایک نفس کو اس کی ہسندیدہ چیزوں ہے الگ کرنا؛ 
دوسرے خواہشات ک مخاافت پر اسے تیار کرنا تاکه نفس کے 
اندر سرے سے کسی چیز گی خواہش ھی زھ پہدا ھو. ارول الذڈکر 
کو انھوں نے تہذیب نفس اور موخر الزکر کو تزکیه تفس سے 
تعیر کیا ے (ص ہ۵-ے۵)۔. ڈاکٹر فراھی صاحب لے مجاھدہ 
و ربانیتے کے ان طریقوں ہے سر حال بحث کی ے جو تصوف کے 
حلقوں میں رائج و مقبول تھے . اس ضبن ہیں انھوں نے خاص طور 
ہے ترک طعام اور فاقه کشی کی بات صوفیيهہ کے اقوال و معمولات 
ہے بحث ک ہے اور بہ اب کیا ے کہ تصوف کے سستند 
باخذ کے مطابق ہب ٭وکے رھنے ہے حکمت کے دروازے کھلتے ہیں 
اور خاص طور ہر چالیس روز تک يد عمل جاری رکھنے ے 
علم لدنی نصیب هوتا ے. مجاهدہ و رباشت کی راہ میں اھل تصوف 
کے نزدیک ایک اور اھم شی تجرد ک زندی اختبار کراے , اس لیے 
کہ ازدواج نے غیر اللہ کا خمال دل ہیں پیدا ھرتا ے جس سے 
لازىا تعلق مع اللہ ک استواری میں حرج واقم هوتا ے دوسرے 
جسم لنذت نفس ہیں مشغول هوتا ہے جو روحانی زندگق کے لیے 


بہر حال مضر ے. ڈاکٹر فراھی صاحب نے اس ضمن میں لہ 


۲۲ 


صرف بد که گلام الہی و حدیث نبوی کی روشنی میں ثکاح ک 
ضرورت و اھمیت کو واضح کیا ہے بلكکه ان روایات و اقوال کا 
بھی احاطه کیا بے جو تجرد کی فضیلت میں پیش کیے جاتے ہیں 
اور نقلی و عقلی دلائل یق روشنی میں ان کا تجزیةه بھی کوا 
ے , مزید براں اس باب کے آخر میں مجاھدہ نفس کی فضیلت ہیں 
قرآن و حدیث سے صوفیوں کے طرز استدلال ہر بھی ناقدائه نظر 
ڈال یل گئی ے ۔ 

تز کیا نفس کی بحث شروع کرتے ھوئے ڈاکٹر فراھی صاحب 
نے مجاعدہ ے اس کا تعلق اس طرح قائم کیا ے کہ مجامدہ ے 
اصل مقصود لفس کی ہای و صفائی ے۔. ڈاکٹر فراھی صاحب نے 
اس ضمن ہیں نفس و روح ہے متعلق صوفیاء کے نقطةۂ نظر کک 
وضاحت کی ہے اور ان اصول و ضوابط پر بهر ہور روشٹی ڈا یل 
سے جو نفسض ک غرابیوں کو دور کرنے اور باطن کی عفائی 
کے لیے ان کے یہان مقرر ہیں . ان اصولوں کا موازنهہ ان طریقوں 
ارر لسخوں ے بھی کیا گیا ے جو تزکمد نفس اور تصذمہ 
باطن کے لیے قرآن و سنت ہے ثابت ہیں . ان تفصملات سے بيھ 
بخوبی واضم هوتا ے کم امراض نفس کے لیے تصوف کا تجویز 
کردہ طریقه علاج بالضد کی نوعیت رکھتا ے ۔ مثال کے طور پر 
رعونت؛ کبر اور غرور نفس کے دفعمہ کے لیے تذلیل نفس ضروری سے . 
وہ غصہ کے علاج کے لیے جبرا ایسے شخصس کی صحبت اختمار 
کرلے پر اصرار گرتے ہیں جس ہیں ہد خلقی ہائی جاتی هو . 
صوئٰی مآخذ کے حواله ے ڈاکٹر فراھی صاحب لئے يہ حقیقت بھی 
واشح کی سے که تصوف ہیں اصلاح نفس کہ عمل میں ؛ثیت کے 
خغلوص پر خاصٗ زور دیپا جاتا ےچ خواہ وه عمل ہیں ظاھر ھو 
با لہ لیکن تصوف کا اخلاص کوئی ساده حقیقت نہیں بلکہ اس میں 
دنا و بالیھا تی که عقبی' تک کی غواعشص ہے دل کا 
پاک صاف هونا شرط ے (ص ہہ ۔م) 


صوفیانه نقطةه نظر ے تزکیه نفس کے حصول ہیں جو چیزیں 
سب ہے زیادہه مد و معاون ات ھورنی ہس وہ ذکر اور اس 
کی مخلف مورلیں ہیں , ڈاکٹر نرامی عاحب کے غبال میں ذگر 


کر 


عام معثئی ہیں کسی چیز کو پاد کرنے یا کسی بھوفك هەوئی 
بات کو ذھن ہیں تازہ کرنے کے لیے اعتعمال ھونا ے اور یھ 
اپنے وسیع مفہوم ہیں ان چیزوں کے لیے بولا جاتا ےے جو انسان 
کو ؛س کی بھولل ھوئی باتوں کو یيیاد دلانے والل ھوں جیسے 
قرآن جو نیک عمل کی جانب متوجهہ کرٹتا ہے اور نماز جو خدا 
یىی پاد ہیں مشغول رکھتی ے. لیکن اھل تصوف کے ئزدیک 
”یه جذب و شوق کک کیفیت پیدا کرئے کا ایک وسیله یا وجد 
و ہےخودی کا ایک آلهھ ے جس کے ذریعه ذکر کرنے والا خود 
کو ذات حق ہیں گم کرنئے ک کوشش کرتا سے اور اس طرح 
اپنے خیال میں فەه اس سے ریب تر غو جاتا ے“* (صء۹) 
ڈاکٹر فراھی صاحب نے ذکر پر مزید روشنی ڈالتے هھوئے لکھا 
ے که تصوف ہیں اس کی دو معروف قسمیں یں : ذکر جلی و 
ذکر خفی اگرچہ مختلف سلسلوں میں ان کی تفصیلات میں اختلاف 
پاھا جاتا ے , پچلے برحله ہیں ذکر جلىی کی تلقین کی جانی ہے اور 
جب ذاکر میں بس کے اثرات نمایاں ھونے لگنے ہیں تو بهر اس 
ے لے ذکر خفی تجوبز ى جاتی ے تصوف کے تام حلفوں 
ہیں جو ذکر سب ہے زیادہ رائج و مقبول ہے وہ لااله الااللہ کا 
ذکر ے جسے صوليه کی اصطلاح ہیں لنقی و ائبات کا ذکر 
کھچا جاتا ے . علماء تصوف نے اپنے علم و تجربہ کی بڑبیياد پر 
ذگر کا ایک مکمل نصاب مرتب کیا ے جن کی تکمیل راہ سلوک 
ہیں کاہیابی کے لیے ضروری تصور ی جاتی ے. اس ضمن ہیں صوليه 
و مغابخ کے انوال و معمولات کا گہرائی سے جائزہ لیا گیا ےے 
اور ذکر کے تیش اہن تيميه کے نتطه نظر کی وضات ہ٭ی کی گئی 
ے اور خاص طور ہے ان کم یه غیال پیش گیا گیا ے کھ اطمینان 
کے ساتھەہ کسی جکھ سی یں خصں گزا ہے کرات کا ڑھد 
انضل ے کیولکہ قرآن تمام تر ذکر رحطن ے اس سے ايمان 
اوت تی ۷ بی میں ایس 


مراتبه پر اظمار 


ے. اس ہاب کے آعر ہیں ڈاکٹر فراھی صاحب لے 
غیال کرتے ھوئے اسے زکر کا اعلى مقام بتایا ہے اور یہ وضاعت 
یق ے کہ اس کا عمل ذکر کے پیدں شروعم هونا ے اور اس 


۲۲۰۹ 


سے مقصود یھ ے کہ راہ تصوک کا مسافر غدائے تعالی! کے تصور 
ہیں اس درجہ مستغفرق هو جائے کھ ماسوی اللہ سے غافل هھوجائے 


اور اسی کیفیت کو تصوف کی اصلاح ہیں ”'حضوری کی علامت “ 


سے تعبیر کیا جاتا ے. 


امل تصوف کے خەیال ہیں ذگمر و مراقبه کی خصوصیت یه ے کھ 
وه سالک کو ماسوی اللہ سے غافل کر کے حضور حق ہيں لا کھڑا 
کرتا ے تاکه اے مشامدہ حق حاصل هو , ڈاکٹر فراھی صاعحب 
نے مشاھدہ حق ہر اپنی بحث کا آغاز کرتے هھوئے پہلے صولمہ 
کے اقوال کے حوالف ہے اس کی اھمیت واضح کی ہے اور اے 
اھل تصوف کی زلدق ے تعير کیا ے۔. جس طرح ذکر و 
مرالبھ مشافدہ حق کے لبے زاہ ھموار گ رتا ے اسی طرح مجاھدہ 
و ربافت بالخصوص بھوک و بیداری ے اس کیفیت کو مزید جلا 
ملقی ے, تصوف کے ماآخذ ہیں مشاھدہ کی مختاف نوعیتیں ذکر 
گی جاتی ہیں لیکن دو طرح کا مشاھده زیادہ معروف ے؛ ایک صحت 
یقین ہے ؛ دوسرا غلبهۂ محبت ہے مشاھدہه حق کی کیفیت اور 
قلب بر اس کے مترتب ہوئے والے اثرات کے اعتبار ہے مشائخ 
صویاء کے یہاں توحید کے سختلف مدارج متعيین ہیں اور اس کی 
رو ے عوام اور ”علماء ظاھر؛؛ کی توحيد کو توحمد کا ادنئی 
درجة قرار ديیا گیا ے ۔, اس لیے که ان کے خمال میں خدا کی 
وحداثیت کا اقرار اور پفیر علم کے تقلید اس کے معبود ہونے 
کا اعتقاد جوکہ غوام کی توحید ے شکوک و ؛بھات بے مامون 
نہیں کی جا سکتی ۔, اسی طرح علماء ظاھر کی توحید جوکھ 
صحیح اعتفاد اور دلیل علعی سے ھوٹی سے عقتل و نظر کو اچ 
ہیں لائے کی وجھ ے حقیقت توحید ہے حجاب میں رھتی ہے 
(ص ۳ص), اھل تصوف کے ثقطه نظر بے ان کی توحید ک 
بنیاد تمام تر مشاھدہ پر ے اٴٰس کے بی تين درجے ہیں جو 
سشاھدہ کے مدارج کے اعتبار ہے ہیں , بشاھہدہ کا سب ہے آغری 
درجة فناء عن الفناء ے جس میں سالک کو گمال استضفراق کی 


وج ے اپٹی غثائیت کی بھی خبر نہیں ہوتی اور ند ھی اس کی 


آگاغی باقی رھتی سے کھه وہ فنا هو گیا اعد اس 61 لوعیت 


اور اس کے مدارج و اثرات سے تعلقی اپنی بوری بحث کو 


فافھہل مصنف نے بستند مآغذ ‏ کے حواله جات ہے مدلل کيا ہےے۔ 


فناء کلی کے مرلبه کو بمنچ جانے کے بعد ایک صوئی 
کر جو چیزیں غصوصت ہے حاصل عوتی ہیں انس علم الہی یا 
علم لدئی بھی شامل ے۔ اس علم کو ڈاکٹر فراھی صاحب لے 
اعلم باطن؛؛ ہے تعبیر کیا ے اور صوفیاء کے افتار و خیالات 
یىی روشنی ہیں یه ثابت کیا ہے که تصوف کے حلقوں میں اہ 

شریعت ہے الگ ایک مستقل علم کی حیثیت ‏ سے تسلیم کیا 
جانا ے اور اس کا مقصد تزکیهة نفس اور تطپہر قلب کے کجھہ 
مخصوص طریقوں یىی دریافت اور روحائی ارتقاء کی جانکری کا 
حصول سمجھا جاتا ے گرچه بعض مایخ صوفباء (مثلا ثیخ ابو اصر 
سراج طوسىی اور امام قشیری ) نے یه تاثر دینے کی کوشش ک 
ے کە علم باطن علم بریمت ے الگ کوئی علم نہیں ہے لیکن 
تصوف کے مشہور مآخذ میں اور جەہور صوفیاء کے یہاں علم ظاھر 
و علم باطن ہا علم شریعت و علم حقوقت کے ساہی فرق اتنا 
وانذح و کھلا ھوا ہے که اس ہے صرف نظر پجیں کیا حا سکھا. 
ڈاکٹر فراھی صاحب نے اس ضمن ہیں معروف صوفیاعء کے اقوال کے 
استقصاء کے ساتھهہ امام غزاللیء اىام ابن تیمیهہ؛ علامبه ابن جوزی 
شاہ وی اتل اور مولانا ار علىی تھانوی کے خوالات پر بھرپور 
روشٹی ڈالفك سے . مزید براں فاضل ہف نے ان آیات و 
احادیث سے بح کی سے جو ایک خصوصی علم کی حیثیت ہے 
علم باطن کے ئہوت ہے وو کی اق یی کان اد کے 
متعلقة ہباحث ہے ؛٭4 بات کھل کر سانىئے آتی سے کہ دبن میں 
ظاھر و باطن ک ری پا علم شریعت و علم حقیقت کی تقمم 
توف کی پیداوار ے جو اس ے پہلے سوجود نہیں تھی . 
اس تفریق کا لازسی تٹیجہ یه ہے کهە اس ے خدا رسیدیقی کیک 
دو مختلف رایں پیدا ھوثی ہیں , ایک شربعت کی راهہ جس بر 
چل کر آنحضرت صلی اللہ علية وسلم نے شہادت ایم ی اور دوسری 





۲۳ 


طریقت با سلوک کی راه جو اھل تصوف کی مفرر گردہ ے . 
گویا تصوف ٴ۶ اپنے آپ میں خود ایک علیحدہ اور مستقل نظام ے 
جو شریعت کے نظام اور اس کی اصل پر زاید ے “ 


تصول کے نقطه نظر ہے گوئی شخص اصلاح باطن اور 
ت زکوە لفس کا عمل بنفسں نفیس اناجام نہیں دے سكکتا جس 
تک کہ اےےہے کسی ع آٹنائے را یا دانائے راز(“ کا سپارا نہ 
حاصل ہو تصوف کی اصطلاح ہیں ایسے شخص کو ''شیخ“ کہا 
جاتا ے. ڈاکٹر فراھی صاحب کے خیال میں تصوف ہیں شیخ کا 
مقام غیر معمولی اھمیت کا حامل ہے اس کا اندازہ اس حقمقت 
ے هھوتا ہے که تصوف کی راہ ہیں منزل مقصود اس وقت 
تک حاصل نہیں ھو سکتی جب تک کهھ علم و عقل ہے عاری 
هو کر کسی شیخ کے ساسنے مکەل سہردیق نہ کی جائے . اس سے 
لازسی طور پر شیخ کی اححتاج اور اس کی قدرو قیمت بڑھ جاتی 
ے. ڈاکٹر فراھی صاحب نے بڑی تفصیل ہے ان اصول و آداب 
پر روشنی ڈالی ے جو شیخ نے وابستگی اور اس ہے تعلق غاطر 
کے لیے صوفیاء کے یہاں مقرر ہیں , اس ضن ہیں شیخ کے تئیں 
مکمل سبردی کے تقاضے زیر بحث آئے ہیں اور بیعت کے اصطلاحی 
و عرلی معنی اور اس کے شرائط کی بھی وضاحت ی گئی سے 
جو شیخ کے ھر حکم اور فیصله کی ہے لاگ قبولیت اور اس کے 
حق ہیں اپنے اراده و اختیار ے دست برداری کے اظہارو اقفرار ہے 
عبارت ے . تصوف گی رو ہے یخ ہے عقیدت و وابرسٹگی نف صرف 
اس کی زندیق ہیں مرید کے لے ھدابت و یرکت کا ذریعه اور 
قرب الہی کا وسيلہ بنتی ے بلکة اس کے قیوض و برکات کا 
سلسلهة مرنے کے بعد بھی جاری ر(هتا ے. اسی تصور نے مشایخ 
کی قہروں پر ایسے رسوم و رواج کو جنم ديیا جن کا اصل دین 
ہے دور دور کا کوئی واسطہ نہیں تھا اور پهر اس کی وجھ 
ہے مزارات آرائی اور عروس کا اس شدت ےہ ؛فتمام کیا جائے 
اما کە گوبا وہ دینی اعمال کا جز ہیں . ڈاکٹر فرامیٰ صاحب 
نے عولیاء کے اقوال کی روٹنی میں اس پہلو کی بھی وضاحت ک 
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ے کہ مشایخ کی ٹبروٹ سے می وت اون ا ا الا 2 
تبرت کی تکریم و تعظیم ایک پڑا محرک یه تصفد پەفی بے 
کید وہ اپنے مریدوں اور عقیدٹت مندوں کے لیے شفاعت کا ذریعه 


پتے با 


دھگر سباحث کے مثل ”'اولایت“ کے ہاب ہیں بھی ڈاکٹر 
فراھی صاحب نے اس کے معروف معثنی اور تصوف کی دیا میں 
رائچ اس کے مفہوم کی وضاحت کی سج وہ رقمطراز ہیں ''قرآن مجید 
میں ولایت کے معئی عدا یىی طرف سے اھل ایمان و تقوی کی حمایت کے 
ہیں اس شرط کے ساٹھں کھ وه التف اور اس کے دین کی حمایتو نصرت 
کے لیے اخلاص و تقوی کے ساتهہ کوشاں هوں . چونکه یه دو طرفه 
معامله ے اس لیے الله نے ود کو ان کا وف اور انہیں اپنے اولیاء کے 
خطاب ہے نوازا سے لیکن تصوف میں ولایتں ایک مۂخصب سے جطاھ 
صرف اخص الخواص کے لیے مخصوص ے“ (س ہے,). اھل تصوف 
ولایت کو تصوف کا سب ہے جلیل القدر بنصب تصرر کرتے ہیں 
اور اولیاء کو مسلمانوں کے ایک مخصوص طابقةہ کی حیثیت سے 
تسلیم کرتے ہیں جسے انبیاء و وسل کے بعد تمام مخلوقات بر 
فضیلت حاصل ے٠‏ تصوف میں مقام ولایتے کیک اہعمیتٹ ان خصوصیات 
ے بخوبی ظاعر ھوٹی ہیں جو ایک ویل ے مسوب کی جاتی ہیں۔ 
ڈاکٹر فراھی صاحب نے معروف و مستند ماخذ کی تفصبلات ک 
روشنی میں پہ نتیجه اخذ کنا ہے که ایک نب کے لیے جو 
کچھہ ات ہے امل تصوف ئے ابس کے بثل ایک وف کے حق میں 
4ی ثابت کرنے یىی کوشش ک کے جیسے وحی کے با'مقابل 
کشف و الہام اور کلام ھاتں وعصہت کے مقابل حفاظت کا تصور 
اور معجزہ کے مقابله میں کرامات . اسی ضن ہیں فاضل مصاف لے 
ولایت کے تئیں اہن عربی کے مخصرص نتطه نظر پر بھی روشلی 
ڈالل ے جسے وہ ولای عامهہ کا ام دبتے ہیں اور ان کے اس 
خیال یىی وضاحت کیک ہے مه ولابت ایک دائرہ کبرئاخ ہج جو 
ثبوت و رسالت کو بھی محیط سے یعنی لہبوت و رسالت ولات 


"۳۰۳ 


کے حکم ہیں داغل ہیں البیته رسالت ولایت کا خصوصی مقام 2 
جس طرح مقام نبوت ولایت کا مقام خاص ے . صوفیالهہ نقطہ نظر 
ہے لبوت و رسالت کا رشتھ واضح کرئے کے ساتھہ ساتھبں ڈاکٹر 
فراھی صاحب نے ختم ئبوت اور ختم ولایت کی حتیقت اور دونوں 
کے تعلقی کے مسثله پر بھی اھل تصوف کے خالات کا تجزیهھ 
پیش کیا ے. 


زپر نظر کتاب کے مذکورهہ اہواب کے تحت فاضل مصنف لے 
نصوف کے معروف مباحث ک مطالعه جس معروضی و علمی انداز 
میں پیش کیا ے اس سے تقصوف کی حقیقت و ىامیت بخوبی واضح 
هو جاتی ے اور به اندازہ لگالا آسان ھو جاتا ے کہ تصوف 
کیہاں تک قرآن و سلت کے دائرے میں ے اور کس حد تک 
وه اس دائرے ے باھر ے . ایک اور اھم نکتف جو اس کتاب 
مطالعه ہے ساننے آتا ے وە يه کہ تصوف ىى دنيا اس قدر 
عقیلت و محبت ہے پھر پور اور کشش و لچک بے ہر ے کھ 
ممارے بعضں اکابر علمعاء نے جب اس دلیا ہیں قدم رکھا اور 
تنصوف کی ترجمانی اور عناصر تصوف کی تشریح و توضیح کو اپنا 
ہوضوع بحثی بنایا تو وه یہاں اپنے اس انداز بمان اور نفکری 
امج ہے مطابقت باقی نہیں رکیں سکے جو قرآن و سنت کی 
نرجھانی اور اسرار شریعت کی بابت ان کی نگارشات ہیں پاہا 


جاتا ے ۔ 


عامی و تحقیقی اعتبار ے بلند پایہ ہوئے کے علاوہ زیر تبصرہ 
کتاب زبان و پیان کی خوبیوں ہے بهی معمور ے , البتہ 
کہیں کہیں مضامین کی تکرار پائی جاتی ے, مثال کے طور ہر 
فقرو توکل دونوں کو تصوف کا ”' ہب بے بلند مقام:؛ گہا 
گیا ے . اسی طرح ایک جگه ہذکورے کے ترک طعام اور 
خاص طور ہے سسلسل چالیس روز تک تعده کو غذا ے غال ىی 
رکھئے ے علم لدنی نصیب هوتا ے (ص ہهہ۔وڑھ) اور دوسرے 
مقام پر علم لدنی کو فناء کلی کا ماحصل بٹڑایا گیا ے (ص ے٭۱) 


۲۳۴ 


فانیل سصنف لے اپٹی کتاب کا تعارف بش کرتے هوئے اردو میں 
تیوں ہر لکھنے والے جن متاز علماء و فضلاء کا ذکر کیا ہے 
ان ہیں سید احمد عروج قادری مرحوم کو بھی شال کیا جا 
سکتا ے . تیوفں ے متعلق متعدد سضامین کے علاوہ اس فمن 
میں انذ کی ایک کتاب ٭ اسلامی تصوف “ اور دوسری زاہکمل 
رہ جانیے وا لی کتاب ٹغیر اسلامی تصوف ۶“ کا طویل مقدمه ( مطبوعه 
زندگق ٹومبر؛ دسببر یرورعء اور ”زندی نو“ جنوری )۶۱۹۸٦‏ 
قاہل ذکر ولابق توجه ہیں . بہر حال زھر سطالعہ کتاب اپنی نوعیت 
میں منفرد؛ النداز بپیان میں یکتا اور تحقیقی اعتبار ے نمایت بلند 
ے اور ہے بجا طور پر اردو میں تصوف کے لٹریچر میں ایک 
گراں قر اضاله کہا جا سکتا ے اور معروضی نقطهہ نظر سد 
تیوف كے مطالعه کی ایک عسلہ مثال ے تعبیر کما جا سکٹا ے. 
دا کرے یه کناب اس نوع کے مطالعه کے لیے ایک قوی محرک ثابت 
ہو اور تصوف ہیں دلچسہی رکھنے والوں کے لے افادیت کا 


باعث بنے ۔ 


اس میں بہ نہیں که تصوف کوئٹی ٹيا موضوع نہیں سے 
جس پر ٹاکٹر فراھی صاحبٗ نے اپنی تحقیقات بەش کی یں بلکكه 
تصئیف و تالیف کے میدان میں اسے بہت پہلے ہے ۔٭قبولیت حاصل 
ری سے اور ادعر قریب کے زمانهھ میں اس ی تشربح و تریح 
میں اعل علم و اصحاب قلم کی داچپی اور بڑھ گئی ے اور 
مختلفی زبائوں کے ساتيە اردو بھی اس نوع کے لٹریچر سے 
سالا عال ھورمی ہے لیکن اس ے انکار کی گنجائش نہیں کھ 
اردو ہیں تقصوف ےر معروضی مطالعه اور اس کے تجزیہ کا کام 
حاليه دور یی دین ے جیسا کہ خود فاضل مصنف لے ” پیش لفظ “ 
ہیں اس حقیقت کی ٹالدمی کی ے اور اس ضمن میں بر وفیسر 
یوسف سلیم چشتی ء مولانا صدر الدین اصلاحی اور ڈاکٹر اشتیاق ! حد 
ظلىی کی کاوشوں کو بجا طور پر سراھا ے. علیگڑھ کا ادارہ تحقیق 
و تصنیف اسلامی یقیتا اس کے لیے قابل ہہبارک باد ے کھ وەنھ 
صرف اپنے ترجمانقٰ ”مہ ماھی تحقیقات اسلامی +ہ کے ذریعه تصوف 


۳۳ 


کے معروضی مطالعد کو فروغ دیتا رھا ے بلکھ: اس لے اس 
سال کی ابتدا (جنوری ےہویء) ہیں اس نوع یىی ایک وتیع 
کوشش ( تصوف - ایکتجزھاتی مطالعہ ) کو شایع کرکے اس کام کو 
اور آکے بڑھایا ے اور اس نوع کے مطالعہ ہیں داچسپی و شوق 
کا مزید سامان فراھم کیا سے . 


علی گڑھ ڈاکٹر ظفر الاسلام 


۰ ۰ سے‎ ٠ 
خواتین بئو هاشم‎ 
مصنف ؛ پروفیسر نظام الدین مغربی ,. ناشر: حضرت عبدالعزیز‎ 
ککتابت؛ طباعت ؛ کاغذ :: اوسط. قیمت:‎ ٠ اکیڈ می ء حیدرآباد‎ 


۵ روئے . صفحات ؛ ١١٣‏ 


”خواتین بنو هاشم؟؛ کے عنوان پر فاضل مصنف ورولیسر 
نظام الدین مغربی نے ان پچسں خواتین کے حالات زندگی اور ان کے 
کارنامے قلعبند کھے ہیں جن کے حالات تاریخ و سیر کی کتابوں میں منتشر 
عنوانات کے تحت ملتے ہیں, پہلے عنوان کے تحت حضرت عبدالمطلب 
کی صاحبزادیوں میں ارویاٰ؛ بی ہی عاتلکهہ؛ ہی ہی برہ* ہی ہی ام 
حکیم بیضاء ہی ہی اميمه اور بی بی صفیه کے سوانحیات درج کہہے 
ہیں. ان سب نے رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم کے بچہن کا زہاله 
دیکهھا تھا, اسی لے غصوصی السمت رکھتی تھیں., ان کے بعد 
رسول اللہ صلعم کی چچیوں یعنی ہی ہی فاطمہ بنت ‏ آسد؛ ہی بی سلمی' 
بت عمیس ؛ ہی ہی ام الفضل؛ کے حالات و کوائف پر روشٹی ڈا ی گئی 
ے . اگرچہ چچیوں کی تعداد بہت زیادہ تھی لیکن صرف اٹھی نے 
اسلام قبول گیا اس لیے فاضل مصلف لے ان میں سے هر ایک 
پر وقیعم معلومات فراھم کمردی ہیں . رسول اللہ صلعم کی چچازاد بہنوں 
میں بی بی ضباعتہء ہی بی ام الحکم؛ ہی بی صفيهء ہی بی ام اازبیرء 
ام طالب ربطدء ہی ہی جعالہ ھندء ہی ہی امامەء ہی بی اروئاء 
ہی بی ام عمروء؛ درهہ؛ عزهہ رفد؛ خالدہ؛ ام جمب ؛ ہی ہی رلیقه؛ 
کا تذکرهہ اس تصئیف میں شامل ہے. اس امر کی وضاحت بھی مصنف 
نے درج ذھل الفاظ ہیں کردی ے گہ عھاتکه بنت اہو وھب * 
رسول اللہ کی چچی ہونے کے ساتهہ ساتھە بھوبی بھی تھیں : 


''رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یی ذدادەی ہی بی فاطمہ بنت عمرو 
بن عائد اآوز دادا حضرت عبدالمطاب کے سب ہے بڑے صاحبزادے 


۲۲۹ 


زببیر بن عبدالمطلب تھے . حضرت زبیر بن عبدالمطلب کے بعد 
ان کے دو بھائی حضرت ابوطالبی اور حضرت عبداتہ پیدا ھوئے. 
حضرت زیر بن عبدالئطلب یىی شادی عاتکه بنت ابو وھب سے 
هوئی جو ان کے ماسوں کی لڑکی تھیں, اس طرح عاتکھ بنت ابو وەهب 
رسول اہ کی چچی هونے کے ساتهب ساتهہ بهھوبی بھی تھیں اس 
ہی سی کی چار بیٹیوں نے اسلام قبول کیا اور صحابیات کا دوجھ 
بایاء (م) ضباععه بنت زیر (م) صفیه بنت زیر (م) ام الحکم 


بنت زبیر اور ام الزبیر بنت زبیر“. 


فاضل مصنف کا مطالعه بہت وسیم ے. انھوں نے اعلامی تاریخ 
کے تمعام ماخذ کا گھری نظر ے مطالعه کا ے چنانچە انھوں نے عام 
فہم زبان میں سیرت رسول اکرم صلعم اور صحابہ رضوان الله اجمعنء 
سیرت تابعین پر جامع اور مستند مم کتابین اور ہم مونوگراف لکھے 
ہیں جن میں خاص طور پر ان کی تصثیفات میں '”' رسول کریم کے 


آغری ایام هد سیرة حضرت عباس کل سیرة حضرت سعد بن عبادہ ٢‏ 


””سیرة حضرت ابوطلحه ااصاری“ ”'سيرة حضرت خالد بن سعید؛؛ ”سیرة 
حضرت عمرو بن اميھ الضمری ٢٠‏ '' سيرة حضرت ربعية 4 ٢‏ سرة 
حضرت ٹوفل “ ” سيرة حضرت سعید بن زید ؛؛ '”' سيرة حضرت 
جعفر بن ابی طالب “ ''سیرة حضرت سلمان فارسی ٢+‏ '' سیرة حضرت ابو 
عبیدہ بن جراح )؛ ”سیرة حضرت عبداللہ بن عمر ٤“‏ ” سیرة عبدال بن مسعود“ 
'سیرة سعد بن معاذ؛؛ ”'سیرة بی بی آم عمارہ)؛ ۶ سيرة ژبد ئن حارث, 
٣سیرة‏ عمر بن عبدالعزیزٴہ؛ وغیرہ اسلامی لٹریچر ہیں گرانقدر اشافه ہیں ۔ 
اردو ژبان میں کت سیر اور نغازی کے ضخم ترجمے کمیاب ہیں ۔. 
اس لیے اس طرح ػى مسنند اور عام فہم زبان میں تصائیف کی 
اشد ضرورت تھی دارالمصنفین اعظم گڑھ نے آج ہے تقریباً پچاس سال 
قپل سیر الصحابهء سیرة الانصار اور اسوۂ صحابیات کے موضوع پر چند 
گکتاہیں شائم کی تھی جو معیاری ھونے کے باوجود عام فہم ئن تھیں . فاضلى 
مصنف لئے اسی سلسله کو وسیع تر انداز میں پھیلانے کی کامواب کوشش 
ی ے. صحابہ تابعین اور تبع تابعین ہر جسته جسته معلومات کتب سیر 
میں سلٹی ہیں . ان کو ہپوری تحقیق کے ساتھں یکجا کرنا آسان کام نق:تھلا۔۔ 


ا۲۳ 


اس سلےلے میں فاضل سصنلف کو جن مشکلات کا سامٹا کرنا پڑا اور 
تحقیق و جستجو کی کٹھن منزل ہے گزرنا پڑاء اس کے لیے ان کی 
جتنی بھی ستائش کی جائے کم ے۔ ”غراتین بٹو ھاشم“ کے 
حالات زندی اردو ہیں تو کیا عربی اور انگریزی زبائوں میں 
بھی یکجا طور پر نہیں ملتے ۔. مشہور مستشرق فلپ کے حٹثی 
جن کو جامع ۷٦‏ تاریخ عرب ٢“‏ لکھنے کا فخر حاصل ہے ان خواٹین 
کے حالات جمع کرئے ے قاصر نظر آتے ہیں . غرضکہ ازواج مطہرات 
اور خاندان رسول اللہ کی خوائین کے حالات شائم کرنے کی یہ کوشں 
پہر کیف قابل تحسین ے جو وقت کی ایک اھم ضرورت کو 
ہورا کرتی ے؛ فاضل مصنلف نے 'سخن اولیں ؛ کے تحت لکھا سے : 


*مسلمائلوں کے لیے سبیرة الٹنبی صلى اللہ عليه وسلم اور 
سیرة صحابہ رضی الله عنھم لازمی ضرورت یں ء مسلمان کی زندگق 
کے لیے بہترین نمونهھ رسول الہ صلی ات عليه وسلم کی 
حیات طوبھ سے لیکن به صيرة مکمل نہیں ھوتی جب 
تک که صحابه اور صحاہبات کے حالات اور کارنامے 
اس میں شامل لهہ کیے جائیں؛ صحابہ رضی اللہ عنه اور 
صحاہیات کی زندگیاں رسول اللہ کی ذات ہے جڑی هوئی 
تھیں, ھر صعحابی اور صحابیه کے حالات پر غور کیمجئے 
تو پتھ چلتا ے کھ ان یی زندگق کے ھر شعبہ میں 
رسول ات صلی القہ عليه وسلم موجود ہیں صحابه کی آمند؛ 
وقتص؛ بات چیت ؛ ممل ملاپ؛ رھن سہن؛ جہاد و سفر؛ 
غم و خوشی ہے مواقع سب رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم 
گے ساتھب ساتھب تھے ., اسی اہے هر صحابی اور صحالمہ کی 
سیرت ز( بطجدطعہظ) رسول اھ کگ سہرت مبارک کا 
ایک حصه ے, حضور صلی الہ عليه وسلم کے بعد وہ 
مختلف مذھبی سسائل میں اختلاف رکھٹنے کے باوجود ایک 
دوسرے کے ہمدردء؛ مددگار اور مسلمانوں کی ترقی کے لیے 
مسلسل عمل کرتے رے. سیرت صحابہ ہے وسول اللہ کے 
دور کی روز مرہ زندی کے حالات معلوم ھوتے ہیں “ 


۸ 


اضل ماف کی نظر اسلام کی متنوع تاریخ پر بہت گہری 
ے. آپ هندوستان کے حالات حاضرہ ہے بھی ہخوبی والف ہیں . 
اس لیے آپ کی سعی ے کہ سمرت صحابهء صحابمات؛ تابعینء 
تیع تابعینء علماء صوفیا کے حالات زندیق اور کارناموں کو مرتبی 
کرکے اردو داں طبقه میں پھیلا ديیں . بفھ کام درحقیقت ادارے کرتے 
ہیں لیکن انھوں نے تنتنہا اس کا عزم کیا ہے اور اس میں سحنت 
شاقه کے بعد بڑی کا۔يابی حاصل یق ے . موصوف کو غندوستائی 
دینی مدرسوں اور اداروں کا پوری طرح اندازہ ے. اس لیے دینی 
لٹریچر کی نشر و اشاعت کے لیے فکرمند ہیں. چٹانچهہ اپنی تصئیف 


۷ سیرة یی بی ام عمارہ“ کے سخن ابتدائی ہیں لکھتے ہیس 


* تاکه اس ملک کے سسلمان ان کگتابوں کے مواد 
کو پہڑھکر سبرة النبی صلعم سیرة صحابه اور سیرة صحاہیات 
ہے واقف ھو سکیں؛ صحابه اور صحابیات کی زندگیاں 
ایسی رھی ہیں کہ جن کا مطالعهہ کرئے پر سسلمان 
کا دل ديین کی خدمات کا ایک لیا جذبهہ محصسوس کرتا 
ے امی لہے زیادہ ہے زبادہ لوگوں تک یہ کتابیں 
پہنچ جائیں تو بہت ے دلوں ہیں دین کی خلدمت کا 
ولوله پیدا ھوکا اور مسلمائوں کی سماجی زندگی ہیں 
بہت زیادہ بہتری واقع هو سککے گی 4“ ۔ 


فاضل مصنف اپٹنی تصائیف ہیں اپنے مطمحۂ نظر کو پیش 
گرئے ہیں پوری طرح کامیاب ہیں. آپ نے جو کجهھە لکها ہے 
تحقیی کے ساتیم میتند ماغذ کے حوالوں ہے لکھا ے. آپ کے 
پیش نظر ”تاریخ طبری؛“ ”طبقات ابن معد؛؛ '”'احد الغابہ؛ ”مغازی 
صادقہ“ ”'صحدیح بخاری؛؛ اترہذی شریف“ رھی ہیں, ان کے سسشند حوالے 
آپ کی مذکورهہ کتب ہیں ملتے یں . عوام و خواص اس ےہ 
استفاده کر سکتے ہیں. ''خواتین بنو ھاشم“ اسلامی لٹریچر میں 
ایک گرانقدر اضافه کی حمثیت رکھتی ے . کتاات و طباعت 
صاف و پاگیزہ ے , البتد کاتب لے کئی جگہه پر سہو کہا سے 


1۹۰ 


اور '' رضی ات عنها “ کے بجائے عنه لکھە دیا ہے بثاڑ مر ےں 
سطر عم میں سید عثمان غنی رضی الہ ۷عٹھا“ لکھہ دیا ے اسی 
صفحه پر ۱۳ ویں سطر میں ام کلثوم رضی اللہ عنہ لکھا ے, اس کے 
علاوہ چند الفاظ بھی قابل اصلاح یں ص ہم پر متفرق کے ہبجائے 
رخعت اور انلایم کے بجائے نازببا اور '' دائت توڑ جواب ؛“ 
کے ہبجائے ٭مثە نٹوڑ>“ کے الفاظ اصیح خیال کیے جاتے ہیں ۔. 


علیکڑھ احتشام بن حسن 


۴ 


مجلہ هلوم اسلاممہ مال میں دو ہار شا ھرتا ے٠‏ 


بی کے مطبوعہ مضامین ہیں مصنغین ھی کے بالات کا 


اظہار ے ٠‏ ادارے کا اٹ کے عیالات ہے اتفاق 


کی بھی طور پر ضروری پجیں ب٠‏ 


علیگڑہ معلم بوئیورسٹی ہربس؛ علیگڑھ 


میا عاو) اسا مم 


سنە ۱۹۸۸ء 


اڈیٹر 


پروفیسر اکمل ایوبی 


مجل_4 علوم اسلام۔۔ےە 


موسس ٍ 
پروفیسر عمدا لعلیم 


ہائی مدیر : 
- : حمد 
پروفیر مختار الدین ! 


دیگر سابق مدیران ؛: 
پروفیسر د اقبال انصاری 
پروفیسر امجد علی 


موجودەه مدیر: 


پروفیسر اکمل ایوبی 


بل علوم اسلاميه 
۸ء 


فہرست مضامین 


مقالات : 


.- دیٹنی نظام تعلیم 
- ھندو ستائی مسلمانوں کا ردعمل 


۔ انڈونیشما میں اسلامیت اور 
اشترااکیت کی کشمکش 


م - علامه سمد مرتضلٰی حسیئی بلگرامی 
ى ۔ عماد الدھن محمود شیرازی 


پ ‏ غطۂ بہار کے محدثین کی عرای 


زہان و ادب میں خدمات 


ے ۔ تصوف کیا ے 
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پروؤیسر ندیر احمدہ ۱ 


پروفیسر ریراض الرحمن غاں و یت 


پروفیسر احتشام احمد تدوی ُ 
پروفیسر مختار اللین احمہد شس 


پروفیسر حکیم سید ظل الرحم'ٴن ٗ١پ‏ 


ڈاکٹر عبدالہاری ےج 


معلومات و مراسلات : 


ہ۶ ۔تری زبان و ترکی رسمالخط پروفیسر اکمل ایوبی ٠۳‏ 


جدید مطوعات : 


۹ مصری مؤژرخین از غلام یحبی الجم پروفیسر اکمل ایوبی ‏ ے. 


دیئی نظام تعلیم 


پروفیسر لذیر احمد* 


دونی نظام تعلیم اب ان ھی دینی مدارس کے ذریعے قائم 
ے جو ملک کے گوشے گوشے ہیں بھیلے ہوئے ہیں . ان ہیں 
زبادەتر اوسط ھی درجے کے ہیں لیکن بعض اعلی' معیار کے ہیں . 
چند ایسے بھی ہیں جو موجودہ دانشکاھوں کے معیار کے مطابق ہی 
مگر انض میں سے بیشتر منتشر اور غیر منظم صورت ہیں ہیں . تاھم 
اض کی اہمیت و افادیت ہے کسی کو بھی انکار نہیں ہو سکتا 
په٭ ادارے غیر منظم صورت میں بھی سہتم بالشان خدسىت انجام 
دے رے ہیں اور دینی علم صرف انھیں مدارس کا صدقه بھی ے ۔ 
انھیں ى وج٭ سے دين کا چراغ روٹشن ےے, یه ھی دین کے سب ہے 
بڑے محافظ اور پاسبان ہیں , علاوہ بریں انھیں کے ذریعے بعض 
دوسری ملی اور ملیى ضرورتیں بھی رفع ہوتی ہیں , عربی زبان 
اور ادب 2 متعلق سارا عملهہ ان ھی دینی مدارس ک5 تربیت یافته 
ے . یونیورسٹیوں اور تحقیقی اداروں میں عربی کے اساتذە؛ ریڈیو 
اور نشرو تبلیغ کے دوسرے اداروں کے اراکین ء سفارت خاذنوں میں 
عربی کے مترجمین؛ ادارۂ باستان شناسی اور قوسی میوزیم کے بعض 
عمالے کی تربیت میں بھی انھیں مدارس کا ہاتھں ے , غرض دینی 
مدارسی کا فیضان دھنی سطح سے بژڑھکر مل اور قومی سطح 7 
محسوس کیا جا سکتا ہے۔. 


یہ مدارس ان اداروں 1 یاد گار ہیں جن ی بدولت قرون 
وسطی میں ذھنی اور فکری انقلاب آیا تھا انھوں اداروں کے 





*یدم غبری و پروفیسر نذیر احمدء سابق صدرء شعبۂ فارسی > می ػڑه 


مسلم یو لیو رسٹی ر1 مقیم حال سرسید نگر ؛ علیگڑھ. 


قربیت يافتھ وه اسلامی علماء ہیں جو تقریباً پائچ سو سال تک 
دنیا کی تمام علمی میراث کے بلا شرکت غيیر کے مالک تھے . 
انهیں کی وجه ے بورپ علم و ٹن ے روٹٹاس ھوا اور تاریک 
دور ے ٹنکل سكکا ے , اکرچہ يہ بات عمومی طور ہر لئسی مزید 
وضاحت کی محتاج نہیں لیکن یہاں پر مشہور مورخ پرولیسر حٹی 
کا درج ذیل قول دھرانا چاہتا هوں : 


ا لسلامی ھسہالیة قرون وسطی' کے یورپ کی علمی تاریخ 
کے سب ہے شاندار باب کے اضانے کا موجب ے . 
آٹہزیں صدی کے وسط سے تیرھویں صدی کی ابتدا تک 
عربی زبان بولنے والے تمام عالم کی تیذہب و تمدن 
کے عظیم ترین علم بردار رے تھے علاوہ ہریں 
انھیں کے ذریعے سے قدیم علوم اور فلسفه کی ہازبافت اور 
تشکیل لو ھوئثی اور انھوں نے علوم کو مغربی یورپ 
ہے اسی طرح روشناس کرایا کہ وهاں علم و نکر 
کا احیا ھوا, ٠٦‏ 


علوم اسلامیہ کے علاوہ مسلمان فضلا نے علوم کے جملہ شعہبوں 
کو ترقی کے جس درجے تک پہنچاپا تها؛ اس کی داستان تاریخ 
کے صفحات کی زبنت ہیں ۔. ان کے دھرانے کا موقع نہیں ے؛ صرف 
پروفیسر سارٹن کا ایک قول نقل کیا جاتا سے : 


''بنی لوع انسان کے مخصوص کرناءوں کی تکمیل کا سپرا 
مسلمانوں کے سر ے . عظمم ترین فلسفی فارابی مسلمان تھا, 
عظیم ترین ماھر ریاضیاتِ اہو مل اور اہر اھیم بن منان 
مسلمان تھے , اور عظیم ترین جغرافیه ذاں و مورخ مسعودی 
مسلمان تھا اور عظیم ترین مورخ طبری بھی نسلمان تھا۲٦,‏ 


٦‏ 557 ٭ھّ (1977 بدو٥ادہ])‏ ×ط'4۶ ۸/۶۰ /م انا , ناانلا .گا منانطط 
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غرض علوم کی ترقی اور ان کے آحیا میں مسلمانوں نے جو 
کارنامہے انجام دئے وه نہابت روشن اور تاہناک ہیں اوریه واضح 
2 که علماء کی تربیت کے مراکز صرف یه مدرے اور درس گہیں 
تھیں جن میں بعض جیسے مدرۂ نظاميه ( بغداد) ہابت معروف اور 


مشہور ہی . 


یه بات لہایت درجه اھم ے که اب ھمارے بدارس کے 
ذریعے ایسی شاندار علمی خدمات کیوں الجام نہیں ہارھی ہیں . 
اس سوال کا جب ٹک خاطر خواہ جواپ نہیں ملتا اور اس جواب 
کے نتائج سمخلصائه طور پر عمل میں نہیں لائے جاتے؛ همارے علمی 
الحطاط کی رو٤‏ روی نہیں جا سکتی . دوسرے علوم کا کیا 
ذکر خود علوم اسلاميه کے لحاظ ے همارا پورا معاثرہ زوال 
پذیر ے . 


اگر مدارس کی تاریخ پر غور کیا جائے تو معلوم ھوکا که 
شروع ہیں دینی اور شرعی ضرورت کو ایک غضابطے کے تحت لانے کی 
غرض ے مدرسه کی تامیسں ھوئی تھی . بعد ہیں بڑی بڑی درس ہیں 
وجود ہیں آئیں اور شرعی و دبنی ضرورت کے ساتهہ ھی ساتھد 
دئیوی ضرورتیں بھی اس کے حدود ہیں آگئیں اور سارے علوم اور 
نون کی تعلیم ان میں شروع هو ػآئی ,. یہاں تک کہ ان هی 
کے ذریعے يہ علوم و نون ترقی کی بڑی منزل تک ہہونچ گئے؛ 
پھر انحطاط شروع ھوا اور نصاب ہیں تبدیلی ھوتے هوئے پھر 
مدارس کا دائرہ ععل محض دیٹی اور شرعی ضرورت تک مہحدود 
ھو کر رہ گیا, اس کے نتیجہ ہیں دوسرے علوم کے لیے الگ 
درسکھوں کا وجود ھوا, مختصر يہ که دینی نصاب میں دنیوی علوم 
شامل ہیں . سائنس؛ٴ ٹکنالوجی؛ طب؛ تاریخ ؛ جغرافیه؛ ریاضیات ء 
اقنصادیات وغیرەہ ے ھمارے دينی مدارس ہے تعلق هو چکے ہیں . 
اور ان کے فارغ التحصیل طلباء دلیوی علوم ہے ہے بہرہ هوتے 
یں , اس بنا پر یه ادارے اچھے طالب علم کی توج کے مرکز 


هی نہیں بنتى, اس کی وجہ ے ان کا تعلیعی اور تدریسی معمار 


۲ 


بھی گرتا جارھا ے,. پھر سائنس اور ٹکنالوجی کے دور میں 
ایسا نظام تعلیم جس میں موجودہ علوم کے بہپادیات کی گنجائش 
نه ھو؛ اپنے دامىن کے تمام پرورش یافتگان کو دنیوی علوم ہبہ 
محروسی کا سرٹیفیکیٹ دیتا ے,. کبھی کبھی خیال بھی ہوئے لگتا ے 
که شاید نصاب کی یه حد بنلی کسی شرعی عتثر کی بنا پر هو 
لیکن تاریخ ے مطالعے سے اور اصل بوضوع پر تحتیقی کی نظر 
ڈالنے ہے یه گمان رم ہوجاتاے , اس ساسله مین حسب ذیل امور 
قابل توجە ہیں : 


۔ موجودهہ نصاب میں بعض ایسے علوم شامل ہیں جو شرعی 


نہیں جیسے فلےفهہ اور منطق ۱ 


ہے قدیم زمائے کی درسگاھوں کا نصاب شرعی اور دلیوی 
امور کا حامل تیا, ورله ان کے ترہیت ویافتکان کے ذریعے ایننی 
سہتم ہالشان علہی خدمات حو دنیا میں علوم کے احیا کا مدوجحب 


بئیں؛ کیوٹکر انجام پاتیں . 


مہ بعض ایسی تحریریں جو مستند علماء کی ھم تک پہونچی ہیں ؛ 
اس بات کی بین دلبل ہیں که دیٹی اور دنیوی علوم کی تقسیم 
اور پھر ان کے داخغل درس کرئے یا نھ کرئے کے بارے میں 
هعارا عمل غلط فہعی پر مبثی سہے۔ اس سلہلھ میں حجته الا سلام 
امام مچد غزاللی کی احیاء العلوم “٢‏ سے ان کے پیان کی تلخیص 
پشی کی جاتی ے, امام صاحب کے علمی مرتبہ کے علاوہ ان کا 
یھ قول اس لحاظ ے اور بھی اھم سے کہ يہ ضمفی و ذبلی 
بحث نہیں بلکہ کتاب کا اصل موضوع ے. 


امام صاحب کے نزدیک علوم شرعی چار ہیں : 


کی علم اصول 5 کتاب خدا ؛. صنثت رمول ؛ اجماع امت ‌ 
آثار صحاہه . 


ہہ علم فروغ : علم فقه . 


ہے مقدمات: علم لفت و علم احو 


م۔ مٹعمات : علم قرأت و مخارج حروف ؛ علم تفسیر ؛ علم رجال ۔ 
یا علوم فرض کزفایه ہس . انل کا وجحوب انفرادی و‌ اجتماعی ضغرورت 
کے مطابق ہوتا ے . 


امام صاعب ہی کے بیان کے بموجب عغلم طب؛ ماشتکاری کا 
علم؛ء کبڑا بننے کا علم اور حجامت ؤ۴ جراحی کا غلم بھی رش 


ور ہیں جو درج ذیل ہیں : 


و علوم مباح : علم اشعار و علم تواریخ . 


إ۔ علوم ملموم: علم محر و طلسعات ؛ شعبدہ و تلبیسات, 


کوپا اىام صاحب کے نزردیک علوم ملموم جن کی تعلیم اور 
تعمیم جائز ہیں وه علم سعر وغیرہ ہیں . بقیه سارے علوم خواہ 
شرعی هون یا نهہ ھوں نوخ ہیں . ان میں بعض فرض کفايه کے 
درجے تک پہچتے ہیں اور ان کی کسی قدر تعلیم واجب -.. 


اسام غزالی نے علوم فرض کفايہ کی بڑی جامع تعریف مەرمہ 


'٭ھر وہ علم جن پر دنیوی اسور کا مدار ھو؛ جن سے 
ہے نیازی ممکن نهھ ھو؛ وم, فرض کفايهہ کے درجے ہیں آتے 
ہیں. جیسے طب جو صحت بدن کا ضامسن ے. اگر پورےا 
شہر میں اس علم کا جانٹے والا الہ رے کا تو تمام 


شہر ہر اِس کی ذمەداری عابد ھهوگي؟۶. 


اور علم فقهہ کی توضیح کے ضەن ہیں لکها ے کہ دلیوی 
اور کی بجا آوری کا ہدار اسی علم پر ےے .۔ اسی وجهھ ے 
اس کی فرضیت ے. آغخرت ے اس علم کا تعلق ؛الواسطه بے . 
داما مزرع آغرت ے,. دئنيا دین کا تتعه ے؛ ملک اور ديین دو 
عمزاد بھائی ہیں؛ دین ال اور ملک نگہبان؛ جس کی اصل لہ 
هر وہ وبران اور جس کا محافظ ند ہو وہ برباد هو جائے گا 


لف بھی چار علم پر مشتمل ہے . ان ہیں اول علم 
ہدداسہ و علم حساب ہیں, يہ دولوں مہاح ہیں . دوم علم منطق ے 
جو دلیل و حد اور ان کے شرابط ے بحث کرتا ے اور آمی 
وجہ ہے علم کلام ہیں داخل ے. سوم علم الہیات ے جو 
خدا کی ذات و سفات ے بحٹ کرٹتا ے اور عغلم کلام ہیں داغل 
ے. ان اسور کے عالموں میں بعض اھل بدعت ہیں اور بعضں اھل 
کفر. مرف چند ھی ایسے ہیں جو دیٹی حدود کے اندر گفتگو 
کرتے ہیں اور وھی اھل حق بھی ہیں, درجہ چہارم پر طبعمات 
آتا ے. ان ہیں جو مخالف شرع ے وه جہل ے اور بعض جو 
بخالف شرع نہیں وہ علم ہیں اور اسی اعتبار ہے مباح ۔ 


اس گفتگو کا غلاصہ بہ ہے کد وہ اسىور جو نظام عالم 
کے قوام ہیں؛ وہ عین دینی امور ہیں اور ان کا حصول فرض کفایہ 
ےے. اس اعتپار ہے سائنسں اور ٹکنالوجی کے اس دور میں ایسے 
علوم جن کے بغیر دلیا کا کام چل ھی نہ سکے دینی لحاظ ے 
اض کی تحصیل و تثریس ئرض ے ۔ اگر سارے سلمان ان یک 
تعلیم ہے اغراض کریں تو یہ محض محروتی کے درجے ہیں نہیں ٠‏ 
بلکہ فرضیت کے ترک کے زمرے میں آتی ہے , ھمارے مارے دیٹی 
ادارے اس لحاظ سے یکساں ہیں کہ ان میں کسی میں سائلس؛ 
ٹکدالوجی ؛ اقتصادء تاریخ ؛ جغرافیيةء علم جابعہ شناسی؛ طب وغیرہ 
کی تعلیم نہیں دی جاتی. اس کی بناء پر سلمان جو علوم میں 
اقوام عالم کے رەلما رہ چکے تھے؛ اب سب ے پچھے ہیں ۔ دیلی 
لعاظ ے ھمارے مدارس پر اس کيی بھی ذمە داری عاید هوتی , 


امام غزا لی نے اخبار و آثار اور علم و جەال کے ذیل ہیں صحابه 
کے حالات و واقعات اور رواة کے احوال کا علم بھی ضروری قرار 
دیا پت اس سے علم تاریخ جس کا انھوں ئے جداگالهە ذکر 
کیا ے٤‏ کی ضرورت اور اھمیت کا بھی پتھ چلتا ے . اقوال ک 
صحت و عدم صحت کی بحث علم تاریخ کا اھم موضوع ہے اور 
علم اسماء الرجال ے معلوم ھوتا ے کہ تاریخ لویسی ہیں سسلمانوں 
کا کتٹٹا بڑا حصہ رہا ہے. قرآن مجید ے بھی علم تاریخ و علم 
باعتان شٹاسی کی اھمیت کا اندازہ لکايیا جا سکتا ے . سورۂ حجر 
ہیں اقوام لوط و شعیب عذاب کی داستان کے سلسله کی چند 


آیات به ہس : 


فجعلنا عالیها سا فلها و اسطرنا علیهھم حجارة ہن سجیل . 

ان فی ڈلک لایت للمتو سمین . و انها لبسبیل مقیم, ان فی 

ڈلک لایۃ للسوسنین ,. و ان کان اصحب الایکتة لظلممن . 
انتقمنا سٹھم و انھما لہا مام متبین . 


[ہں ھم نے ان بسٹیوں کا اوبر کا تختہ تو لیچے 
کردیا اور ان پر کنکر کے پتھر برسانا شروع کئے؛ 
اس واقعه میں کشئی نشانیاں ہیں اھل بصیرت کے لیے؛ 
اور یه ہستیاں ایک آباد سڑک پر ملتی ہیں؛ ان ہستیوں 
ہیں اھل ایمان کے لیے بڑی عبرت ے؛ اور بن والے 
(قوم شعیہب) بھی بڑے ظالم تھے؛ ہر هھم نے ان ے 
بھی ہدله لیا اور ان دونوں قوسوں کی بستیاں صات سڑک 
پر داتع ہیں] 


چند سال قبل دھلىی کے ایک مشہور انگریزی روزلامہ ''ھندوستان 
ٹایمس “ میں ایک خبر کی تفصمل آئی تھی کمہ ال کے باستان 
شناسوں لے اطراف شام ہیں جو گھدائی کی ے اس سد ایک 
ڑی قوم کے وجود کا پت چلتا ے. اس کھدائی ہیں پچسں ھزار 
تختیاں برآمد ھوثیں جن ہیں ے چند تختیوں ہے اس دوز کے رسم غط 


نوں ای ران ی سا اور نو 'زراف کا سی َازد ھرتا ہے 
ان پر ابھی کام هو رھا ے لیکن مجموعی طور پر خیال هوتا ے 
گا توم عائی می مھ سی کی ات غران کو ظا 
ہیں عربی ے زیارہ نزدیک تھی , اس لیے کہ اشخاص کے نام 
اەوجھوگ کے بجائے اشماعیل اور وہہ[ کے بجائے اسحاق کی شکل 
میں ملتے ہیں؛ بخوبی مکن سے کہ قوم قرآن مجید میں مندرج اقوام 
ہیں ہے کوئی قوم ھو؛ تحقیق ہے ھی اس کی عقدہ کشائی 
ہو سکے کی . 


بہر حال اس تفصیل سے علم تاریخ و باستعان شٹاسی دیئی 
مدارس میں اھم حگهہ کے متقاضض ہیں ؛ لیکن ان فنون میں کماحتہ 
دستکاہ حاصل کر نے گے لیے مختلف الہيه اور میختلف تہذیب کا 
علم بھی نہایت ضروری ے . قرآن مجید حضرت آدم ے لے کر 
حضور عليه ااسلام تک کے انمیا و اقوام کا ذکر کرتا ے ۔ سلمانان 


علم اور دین ے وسیع ثُقطهُ نظر کے بعد دینی اور دنیروی تعلیم 
کے الگ الگ ئظام ى ضرورت بای نہیں رے گی . تعلیم کا 
صرف ایک ایسا نظام ھونا چاھیے جس میں دیٹی اور دئیوی تعلیم 
یکساں اھبیت کے ساتهہ درس ہیں شامل ھوں., اس کا سب سے 
بڑا فایدہ يہ ہوا کد هر شخص خواہ اس نے علم دین ہیں 
تخصص حاصل کیا ہے یا علوم دنیا کے کسی شعبے میں؛ دینی 
علم ے رابطه رکھتا ہوگا. اس طرح پورے تعلیعی نظام اور پورے 
معائجرہ میں دین کی بالا دستی قائم ہو جائے گی , سارے عالم میں 
دین کی فضا چھا جائے گی ,. تسخیر عالم؛ عالم کی ذبەداری ھوگ . 
وہ کػابنات کے سر بسته راز کی عقیدہ کشائی کرے گا, یہی عالم 
دلیا کے سارے کاروبار کے چلائے کے ذمەدار ھوں کے . وھی مدبر اور 
وزیر ہوں گے . دھی ابور معیثت کی گتھیوں کے سلجھانے والے 


ھوں ے؛ تجارت اور بیٹکنگ کے مسائل انهیں کے واسطے ہبہ حل 
ھوں کے ان ہہيں دینی اور غہر دیھی اور کی تشخیص کی صلاحیت 
پہدا عو جائے گی؛ ان کے عمل کا دائرہ دیئی حدود کے اندر ہوکا۔ 


اسلام مکمل فنظام حیات ہے۔ اس لیے اس نظام کے چلانے 
والوں پر فرض ہے کھ عالم کے ٹمام مسابل سے وابستگق یدا 
گریں . همارے نظام تعلیم کا سب ہے بڑا نقص بهھ ہے کھ وہ 
دنبیری اىور کے چلانے کا کوئی ضابطهھ نہیں رکھتاء اس ئقطه نظر 
ہیں تبديیلی پیدا کرنے کی سخت ضرورت ےء ورته کَالنات ک 


اس 


رازکشائی میں له هھمارا حصہ ھوکا اور ند ھی تسخیر ارض و سماوات 
ہیں ھمارا دخل هھوکا. سلعان ایک کشور کے مالک تو ھوں کےم 
لیکن اس کی باگ ڈور دوسری اقوام کے ھاتھب هوگ . بھی وزیر 
اور مشیر ہوں کے؛ وی کارغائے چلائیں گے ؛ وھی زین کے الدر 
کے خزائیے نکالس گے غرض سیاسیات و اقتصادبات کی ک:جماں 
انہیں کے ہاتهه ہیں ھہوں ىىق,. وھی ملک کو ابی مرضی کے مطابق 
چلائیں گے فھنی اور پکری بستی کے بعد ملک کی سعالمیت غطرے 
وا او یئ سالث سار علیٰ اور خاھین از کر 
ے . یه ایسا موضوع ے جو هر شخص ہر بخوبی روٹن ے۔ 


مہری گزارش کا مدعا يف ے کھ آپ سارے علوم کو اسلامی 
بنالین اور لوجوانوں کی تعلیم و تربیت میں اپٹئی ساری قوت عمل 
صرف کریں . علمی انحطاط کی رو کو روکیں اور پھر قوم وو ملت 
میں ماضی کی شاندار رواہت پہدا کرئے کی ذمعداری قبول گریں ۔ 
ب موجوده دور کا بڑا چیج ے جس کو ضرور قبول گرنا ے. 


لیکن یہ ضروری نہیں کہ هر ادارہ هر مضمون کی تدریس کی 
ذہەداری قبول کرے . ان میں بعض شرعی علوم کے تخصیصی ادارے 
ھون ےےء؛ بعض سائنس اور ٹکنالوجی ےر؛ بعض دوسرے اور علوم 
ک. ببہر حال یه جزثیات کی باتیں ہیں جو بعد ہیں طے ھوتی 


رہیں گ . 


۹۰ 


ُاس سلسله میں ایک بات اور قابل ذ کر ے۹ کہ بعض مالک می 
نظام کو نافذ ف ‏ کے ادارے قائم کرئے 1 ضرورت س|۔ انشاءانلہ 
اآاس ے خاطر خواہ نتائج مرتی ھوں گے البته ان مالک میں 
جہاں اس نظام کو نافذ کرئلے میں دشواریاں حائل یں؛ وہاں 
ان مسائل پر غور و خوص کرايے کے لیے فضلا کی کمیٹی کی 
تشکیل ھو؛ جس کے فرائض درج ذیل ھوں: 


نقطهۂ نظر ہیں وسعت پیدا کرنے کی ضروزت اور اس کيی 
غور و فکر 


مال ی وسایل کی فراھمی 

تعلیم کے مختلف مدارج 

تعلیمی و تدریسی نصاب 

املیٰ تحلیقی درس کػھوں کے قیام کی تجوبز 
گلتب خائنے کی تشکیل و نظم 


قربیت پالته نوجوانوں کے معاشی ہساھل پر غور و خوص 


ہندستانی مسلمانوں کا رد عمل 


۶ء اور ے۱۹۰۷۰ء کے تناظر میں 
ڈاکٹر ریاض الرحمن خاں شیروائی* 


ے۸۵+ء میں ھندستالیوں کو ایک غیر ملکی طاقت کے مقابلے 
میں زیمت اٹھانی بڑی تھی اور اس زیمت کے نتیجے میں ان 
کی غلامی کی دستاویز مکمل ہوگئی تھی . اس کے بخلاف ےم 
میں ان ى طوبل جنگ آرادی کام يابی ے ہم کثار ھوثی تھی اور 
صفحهۂ دھر پر هھندستان ایک آزاد علکت کی خیثیت ہبہ جلوە نما 
هوا تیا, بظاھر یه دونوں ھی تاربخیں دو مخنتلف صورت حال کی 
نمائدگی کرتی تھيں لکن جہاں تک هندستانی مسلمائوں کا تعلق 
ے؛ ان دونوں تاریخوں کے تناظر میں ان کی ذھنی کہفیتٹ کچھەہ 
بہت زیادہ مختلف نہیں تھی ۔ ےدیررے ہیں هندستان میں مغلوں ک 
سلطنت کا خاتمهةہ ھوا تها اور اس آخری اور فیصله کن معرکے 
میں سسلمانوں لے بڑھ چڑھ کػىٛر حصه لیا تیا, اس لیے اس کا 
خمیازہ بھی سب ہے زیاده ان ھی کو بھگتنا بھی پڑا تھا. سن ے۔ورء 
ہیں جہاں هندستان آزاد ھوا تها وھاں پاکستان بھی معرض وجود 
ہیں آیا تھا اور پاکستان کے قیام میں هندمتانی سسلمانوں کے 
ایک بڑے حصے کی جد و جہد کو دضل تھا , اگرچہ پاکستان 
برطانوی حکومت ؛ پکانگریس اور سسلم لیگ کے باھمی سمجھوتے کے 
لتیجے میں قائم ھوا تھا٠‏ تاھم هندستانی عوام کی بھاری اکثریت 
نے ہے دل ے قپول نہیں کیا تھا اور اسی لیے اس کے قیام 
نے هندستانی سسلمانوں کے لیے گوٹا گوں سسائل بیدا کر دئے 
تھے , اس طرح ۸۵ء اور ےموضء دونوں کے اپئے اپنئے وت 


* پروفیسر ریاض الرحمن خاں شیروانی ؛ صدر ؛ شعبة عربی ؛ 
کشمیر یونیورسٹی ء سری نگر , 


٢ 


میں هند متانی مسلمانوں سے کچیہ مطالبات تقے دیکھنا ۰ ے 
کكه ان مطالبات کا جواب انھون نے کس طرح ديیا اور اس ہیں 
اٹھیں کس حذ تک کاسمابی حاصل موئی گ٠‏ 


۸۵ء کے فیصله کن معرکہ کے بعد ھندستانیوں کے ساماے 
بالعموم اور هہندستانی سسلمانوں کے سامنے بالحصوص سب سے بڑا 
چیلنج جدید مغربی تمدن کی ثکل میں رونما هوا . به تمدن مغرب 
کے صنعتی انقلاب کی پیداوار تھا اور اس کے اثرات عالم گیر 
تھے ۔ جہاں تک ھند ستانی مسلمانوں کا تعلق تھاء اس صورت 
حال ے عہدە:برآ ھونے کے لے ان کے دو مکتبہائے فکر 
وجود ہیں آنئے جنهوں نے اپنے اپنے ڈھنگ ہے اس کا مقابله 
کیا , ایک مدرنہۂ فکر لیے ؛ جس کا مرکز دیوہند تھا اور جس 
کے انداز فکر کا متبع شاہ ولی اللہ کی تعلیمات تھیں ؛ امیائے 
دین میں اس کا سراغ ٹھونٹا اور دوسرے مکتبه فکر لےء جس 
کے بائی سید احمد خاں تھے اور جس کا مرکز علیگڑھ تیا؛ 
اس تمدن کے صالح عناصر کو جذب کرنے میں اس کا ءداوا 
قلاش کیا, غربی تمدن کی طرف ان دونوں مکتہہائے فکر کے 
روبے کے ساتھهب ان کا سیاسی مسلک بھی جڑا هوا تھا, دیوہند 
اسکول غیر ملق حکوست کو قبول کرنے کے لیے تیار نہیں تھا 
جب کھ علیگڑھ اسکول اس کے ساتھہ تعاون میں ھند ستانی مسلمانون 
کی فلاح دیکھتا تھا يه دونوں دھارے ساتهە ساتھهہ بہتے رے 
اور کبھی کبھی باھم متعارض بھی هوئے . تاھم میرے نزدیک 
اس ہے انکار کی گنجائش نہیں کہ جہاں تک ھند ستانی سسلمانوں: 
کے تعلیم یافتہ طبقے کا تعلق ے ؛ الیسویں صدی کے نصف آغخر 
ہیں ان کے لیے روٹشنی کا سب سے بڑا سمینار سید احمد خاں کی 
ذات تھی اور اس میں بھی شبپهہ نہیں کەھ اس دور میں ان کے 
مجوزہ علاج نے بدلے ھوئے حالات میں سمسلمانون کے لیے داروئے 
شفا کا کام کیا سے . 


د یو بند کے فضارء نے ایسی سب تحریکوں میس قاثدائه کردار 
ادا کیا جن کا تعلق استخلاص وطن ے تها؛ چاے وہ خلافت تحریک 


٣ك‎ 


ھو یا روشمی روسال ی تحریک یا کاندعی جی کی قیادت ہیں 
چلئے وا لی میذتلفی تحریکھں _ وه تق یم هہند کے بھی آخر وقت 
تک مخالف رے جس کا نٹیجةه يه ھوا کہ حصول آزادی کے 
بعد کی مید! نوں میں وہ مہلمانوں کی ق ہل تدر 2 بات ۱ نجام 


ڈے مکے۔. 


سید احمد خاں نے محبسوسں کرلیا تیا کھ مغلوں کے زوال 
اور انگریزوں کے اقتدار کے ظاھری ا۔بانے کے علاوه بعض ایہے 
اسبابپ بھی نیے جن ک طرف بہت کم لوگوں کا دھیان جاتا 
تھا., ایک طرف بوروپ کا صنعقی انقلاب دوسری یوروون اقوام 
کی مانند انگ ریزوں کی برقری کا ضاسن تها اور دوسری طرف هند ستانیوں 
اور بالخصوص ہسلمائوں کی تقلبد پسندی اور توەم پرستی ان ىَ 
استی ا بیباعت تھی , ہد احمد خاں نے اس کا علاج یه تجویز 
گیا تو مات سنہ ری عاور ىف قرقۃ ہے اعطلازہ کر 
اہنے اندر ررشن خیا لی اور حریت فکر پیيدا کریں . اس کے لیے 
انھوں نے مختلف جتن کیے ء مثلاٌٍ سائنٹفک سوسائیٹی کی تشکیل کی؛ 
تہذیب الاخلاق کا اجراء کیا؛ قرآت کی تفسبر لکمی ؛ محمڈن 
ایجوکیشنل کانفرنس ىق تاسیس کی اور مدرسة العلوم یق ببیاد 
ڈا ی,. ظاھر ے کھ اس کام ہیں اس وقت کے حالات کے پبش نظر 
حکوست وقت کا تعاون ضروری تها اور یه تعاون اسی صورت ہس 
حاصل ھوسکتا تیا جب سسلمانوں کے بارے ہیں ا!ںگریزوں کے 
شک5دوک رع کیے جاتے , اس مقصد کی خاطر انھوں لئے ” اسباب 
بغاوت ھند “ لکھی , گويا سید احمد خاں لے ایک اعلىی مقصد 
کے حصول کی غاطر جو لائحۂ عمل بنابا تھا اس کا ایک جز غیر 
ملق حکوست کے ساتھب اشتراک عمل بھی تها لیک اس کا يھ 
مطلب ھرگز نہیں ے کھ انھهیں مسلمانوں کے تہذیبی ورلے کا 
احساس نہیں ٹهايیا وه انہیيں مغربی تمدن ہیں ضم کر دھهئے کے 
عانی تھے مات وہ تقرت ہے ناف کرہے کے قائن: خرور 
تھے . اس طرح وه قدیم و جدید میں توازن پیدا کر کے سسلمانوں 


ق ایسی نسل تیار کرنا چاھتے تھے جس ی جڑیں ماضی میں 


ات 


ھوں لیکن اس کی نظریں مستقبل کی طرف ہموں , انا یه قول ہہت 
مشپور ے کھ لفلسفقه عمارے دائیں ہاتهب میں ہو اور ٹیچرل سائنی 
زائیں ھاتھب ہیں اور علمه لااله٭ الا اھ کا تاج سر پر اس کا 
مطلب بھی اس کے سوا کچھہ نہیں ے کہ وہ ماضی اور حال 
کو ملا گثر مستقبل کا ایسانقشھ بٹانا جچاعتے تہھے جس ہیں سب 
ے گبرا رنگ مذعب کا ھهو, لیکن وہ. ملنعب تقلیدی نہیں بلکھ 
اجتہادی تھا , یہاں اس ذکر کا موقع نہیں کهہ سید احمد خاں 
کو اپنے عقائد و نطریات کے لے کیا کچهۃ سنا اور سہنا پڑا, 
لیکن یه واقعد ے ک٭ وۃ پورے عزم و حوصلے کے سًاتھب حالات 
کا مقابله کرتے رے اور اہپتے سشن کو کامیاب پنانے ہیں انھوں 
نے کوئی کسر نہیں اٹھا رکھی. بھر بھی یہ کپنا مکن نہیں کھ 
وه اپہے متصد ہس ہوری طرح کامیاب ھوسکے . دنیا کے میشتر 
مصلحن اور رەنماؤں کی سساعی کا بالعموم یھی انجام هوتا 
ے کیوں که جس طرح وہ اپئے وقت سے آگہ دیکھے کی صلاحیت 
رکھتے ہیں اس طرح ان کی قوم و ملت نہیں رکھتی بے ۔ 
سید احمد خاں کم مدریف العلوم ان کی زندگی ھی ہیں محمڈن اینکلو 
اورینٹل کالج بن گیا تھا جو آگے چل کر علیىگڑھ سسلم بونیورسٹی 
ہیں تبنھل ھوکیا,. لیکن تیذیب الاخلاق انھهیں بند کرنا پڑا اور 
سائنٹفک سوسائوٹی کا منصوبهہ برگ و بار ہیں لامکاے اس سے 
بھی بڑا الميهة یه ھوا که سید احمد خاں کے جانشینوں نے ان 
کے اصلى مقصد کو بڑی حد تک بھلا ديیا اور اپنی ساری توحه 
اس کے حصول کے ذریعے پر مبذول کر دی . یعنی وہ سید احمد غاں 
کی سماسى پالیسی پر تو عمل پیرا رہے لیکن بالعموم ان کی ذھنی 
ترقیلپسندی سے دست بردار ہوگئے , اس کا نتیجهف مہ ھوا کہ ع لی کڑھ 
تحریک جلدی ھی ابنی توانائی ے م۰حروم هو گئی اور اس کی 
افادی محدود ھوکر رہ گئی ۔ تاھم علیگڑھ سسلماان غند کا م رکز 
ثقل سور نا رھ" اور ای !سے ہیں نر کی عامیك سان 
علمی اور ادبی سرگرمیوں کا عکس برابر نظر آتا رھا, پھر 
علی کڑھ ھی کے بتغائے سے ايیسے بتشکن بیدا 
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ھولے جنھرں 
ے برطانوی سامراچ کو لاکارا اور یی جان سے اٰس ک5 مقابله کیا پ۷ 


١ 


جہاد حربیت کے ان سورناؤں کی فغہرست طویل ہے لیکن میرے 
نزدیک ان ہیں حر غہرست مولانا ید علیىی کا نام ہے جنهوں نے 
اہی زبانء قلم اور عمل ے سسلمائوں کو خواب غفات ے جکانے 
ارر کارزار حیات میں یرد آزنا هو جائے میں مس حائی کا کام 
کیا, ضعداً یه عرض کرنا ہے محل نہیں ہوا کہ علآڑھ نے 
اہی تک اپنے اس سہوت کی اس کے شايیان ثان قدر نہیں ک 
ے. اس درر؟: میں مد علىی کے نام ے صرف ایک ھوسٹل کا 
منسوب هونا ىد علىی کے مرتبے ہے پروتر ےے۔ 


دهو بند اور علیگڑھ ے علاوه دو اور ادارے جنٹھوں نے 
اس ملک میں سمسلمائوں کی نشأة انہه میں قابل لحاظ کردار ادا 
کیا ے لدوة العلماء؛ لکینڑ اور جابنعه ملیه اسلاميه ہیں . ان دواوں 
اداروں کو دبوبند اور عیگڑھ یی درمیائی شکل قرار دبا جاسکتا 
ے . ندوهٗ العلماء کے قیام کا اصلی مقصد عربی مدارس میں رائع 
فصاب تعلیم ہیں وقت کے نتقاضوں کے مطابق ترمیم و تبدیلی اور 
اس کے ذریعه روشن خیال علماء پہدا کرنا تھا . لدوة ااعلماء 
کے پائنی تو مولانا ید علىی مونگیری تھے لیکن اس کے مقاصد کے 
بہترین ترجمان اور لمائندے مولانا شبلىی نعمانی تھے . مولانا شملی 
نعمعالی کی ذھنی تربیت علىیگڑھ میں عید احمد خاں کے زیر اثر 
عوئی تھی لیکن وہ گئی معاملات میں سید احمد خاں ہے مختلف 
نقطد نظر رکھٹے تھے , مسلمانوں کے قديم تیڈذیبی ورثے کا احساس 
اور پاس انھیں سید احمد خاں ے زیادهہ تھا اور ان کی سبامت 
سید احمد خاں کی سیاسمت کے مقابلے میں قومی رجحانات ے ژزیادہ 
قربیبی تھی . علیگڑھ ہیں انھوں نے روشن خیالىی کا جو سبق بڑھا 
تھا لے وه ندوة العلماء میں رائج کرنا چاھتے تھے . لیکن دوسرے 
وه علماء جو ندوة العلماء کی تحریوک ے وابستهھ تھے؛ ان کا ساتھهہ 
نہیں دے سکے اور انھیں بادل ناخواستہ ندوة العلماء ے کذارہ 
کش هھونا پڑا , نتيجتاً ندوة العلماء قدیم و جدبد کا سنگم لہس بن 
سکا بلکة اس پر قدامت ھی کی چھاپ لق رھی . 


لم 


عاعت یف فا کو ہو ان لفاظ ہے غ لی کم ھی تا 
تتمه کہہ سکتے ہیں کھ وه عیگڑھ کے پچند باغیوں کے فکر اور 
عمل کا مر ے ‏ ان بائغبوں کے سرخیل مولانا ید علىٰ تھے اور 
جاعهھ مليه کو اس کا حقیقتی رنگ و تھنگ عطا کرنے والا 
بھی علىی گڑھ ھی کا ایک سابق طالب علم تھا جس کا نام ڈاکٹر 
ذاکر حسین سے .۔ یہاں جامعہ ملیہ کے قیام کیک تاریخ بیان کرنا 
مقصود لموں لیکن یه ضرور عرض کرنا ہے که جامعه سليه تحریک 
ترک موالات کے پرجوش س۔ماسی دور کی پیداوار ے اور مولانا 
محصود حسن دووبندی کے الفاظ ہیں اس کا اسلىی مقصد يہ تھا 
که سسلمانوں کی تعلیم سسلمانوں کے ہاتھب میں هو اور اغمار 
کے اثر ے مطلقاً آزاد ,. سسلمانوں کی تعلیم مسلمانوں کے ہاتهہ 
ہیں سید احمد خاں بھی دیکھنا چاھتے تھے لیکن ھه اے اغیار 
کے اثر ے مطلقا آزاد رکھنے پر تیار نہیں تھے . ان کے سوانح نکر 
پروفیسر خلیق احمعد نظامسی کا کھنا ے کھ ”جہاں وه به چاھتے 
تھے کہ حکوبت برطاليه ان کے تعلیمی پروئرام ہیں معارن هو 
وھاں وہ به نہیں چاھتے تھے کہ مدرسۃ العلوم کے تعلیمی امور 
میں حکوەت مداخات کرے “, گویا تعلیمی پروگرام ہیں حکومت 
برطاليه کی معاونت اور عدم معاونت علیگڑھ اور جامعہ مليمهہ کا 
نیادی نثقطۂ انفصال تیها, علاوه ازیں جامعه صلی کے ہائی سید احمد 
خاں اور ان کے رفقاء کے مقابلے میں ماضی سے استفادے کے زیادہ 
تائل تھے ۔. تب هی تو انھوں نے اپنے ادارے کی تاہیس کے 
لیے دیوبند کے شیخ الحدبث مولانا محمود حسن کا انتخابپ گما 
تھا اسی لیے ہیں نے جامعد ملمه کو علیکڑھ اور دیوبند ک 
درمیائی شکل بمتایا ےے اور يهة وھی بات سے جس کی طرف اپنے 
تاسیسی خطبے میں مولانا سحمود حسن نے يہ کپہ کر اشارہ کیا 
تھا که ”اس طرح عم نے هندستان کے دو تاریخی مقاموں 
(دیو بند اور علیگڑھ ) کا رشتف جوڑا ے ,“٤‏ لیکن جس طرح 
آھےته آھےته ندوة العلماء؛ علگڑھ ے دور اور دیو بند ہے قرہیب 
ہوتا گیا اسی طرح جامعه مليه؛ علیگڑھ ھی کا چربہ بن کر رہ گیا 
یہاں یه عرض کرلٹا مناسب معلوم هوتا ے که قدیم و جدید کی آسیزش 


۲ 


۷س ملک ہیں سسلمائوں کا عرصے بے مطمح نظر رھا ہے لیکن 
اس کام میں مکەل کامیابی آج تک نہیں ھوثی ے . البتهہ يە ضرور 
ے کھ قدامت اور جدت کا تعلق کسی ادارے ىا تحر یک ع 
اننا نہیں ے جتنا انسان کے ذھنی ررویے سے ے . ہیں لے شروع 
ہیں عرض کیا تها کھ ےزرںه کے بعد دبوبٹد نے مغرب کے سیا 
تسلط کو رد کرنے کے سانهں ساتهب اس کے تعدتن ے بھی بکاسر 
صرف نظر کیا جب کهھ علیگڑھ نے اس کے تمدن کے ماتھهه 
سمجیوتد کرتے ھوئے اس کی سیاسی ىالا دستی ے بھی نبا کرنا 
ضروری سمجھا . اہم ایک طرف طبقة علماء میں ایسے افراد مل 
جائیں کے (اگرچہ شاذ سملیں گہ) جن کا تمدنی رویه على گڑھ اور 
سیاسی رویه دیوبند ہے قریب هوگا اور دوسری طرف علیگڑھ کے 
پڑھے ھوئے لوگوں ہیں ایسے اشخاص دستۃیاب هو جائیں گر 
( اور نے کم بھی نہیں ہوں گر ) جو تمدت کے اعتبار ے 


دیو بند اور اعت سو اعتبار سے علیکڑھ سے وایےتھ ھوں گ 5 


مفربی تمدن اور مغرب کی سیاسی بالا دستی کے تناظر میں 
آرقی : مو سلتاق فترام قلام کے طالی ے۔ ھی ناماو 
کے ردعمل کا پخوبی اندازہ ھو جاتا ے. اس سلساے میں ھم 
چار شعراء کو مثال اور نمونے کے طور پر پیش کر سکتے ہیں . 
اکہر یىی وابسی قلیم اقدار ے بہت گہری تھی ,. انهوں نے 
سرکاری ملازم ھونے کے باوجود مغربی اثرات بے اپنے کو یکا سر 
آزاد رکھا ارر اہنی شاعری میں مغربی تمدن کے مستتلف مظاھعر کو 


طدز و استہزاء ک نغانه بنایا ۱ حااں خعود سید احمد عاں کہ پیغام سے 


بہت متاثر تھے؛ اس لیے انہوں نے اپنی شاعری کے ذربعهہ 
سید احمد غاں کے پیغام کی اشاعت کی . انھوں نے سسلمانوں ک 
سابق شان و شوکت کے ممقابلے ہیں ان کی موجودهہ زبوں حا ی کا 
نقشه کھینچ کر انہيں اس راستے پر چلئے کی تلقین کی جس کے 
رھنھما سید احمد خاں تھے . اسی لیے سید احمد غاں ئے کہا 
تھا کہ جب روز جزاء الہ تعا ی مجھە ے پوچھے گا کہ کیا لابا تو 
کہوں کا کھ حلىفٰ ے مسدس لکهھوا لایا, شببىی جن کا ذکر 


۸ 


پہلے بھی آچکا ے؛ شاعر بی تھے انھوں نے بھی ابنی 
مغر ہی سامراج سے ٹکر ایتے ور ابھارا : اتقبال ان سب سے بڑھ و 
طرب کے زسز آئنا تھے کيوں کہ انهوں نے ایک طرف 
براه راست مغرب کے علمی سرچشموں ےہ اکتساب فیض گیا تھا 
اور دوسری طرف مغربی تمدن کی خوبیوں اور خامیوں کو بہت 
نریب ے ديیکها تیا, وہ آٹین نو ہے ڈرنے اور طرز کہن بر 
اڑنے کے خلاف تھے لیکن ساتهں ھی مغربی سامراج کی ۂ۔اطرانه 
بن ہے بخوبی واتفی تھے . انهوں نے سسلمانوں یىی خودی کو 
بہدار کر کے انھیں صحمیح معنی میں مرد موین پننٹے کی تبلیغ ى 1 


شاعری کے علاوه صحافت بھی ایک ایسا آلینەه ے جس ہیں 
قوموں اور ملتوں کے ردعمل کا عکس واضح طور پر دیکھا 
جاسکتا ے . بہت ہے دوسرے تعاملات کی طرح اس معاماے میں 
بھی اولیت کا سپرا سید احمد خاںن کے سر پندھتا ے کہ انھوں 
ے هھندوستانی سسلمالوں میں سنجەدهہ صحانت کی بنياد ڈال اور 
تہذیب الاخاضی اور انئسٹی ٹیوٹ گزٹ کے ذربعه ان ہیں 
روشن خیال لی اور سائنٹفک نقطۂ نظر کی ترویج ی. آگہ چل کر 
جن آاخباروں نے سسلمانوں کے نظام فکر کو سب ہے زیادہ ماثر 
کیا اور ان کی زندیق پر اسٹف نقوش چھوڑے وہ اخبارات تھے 
جن کی ادارت جبمادحریت کے مہہ سالاروں کے ھاتھ میں تھی . 
ان ہیں مولانا ید علىی کا ”کامریڈ؛؛ مولانا اہو الکلام آزاد کا 
'الہلال “ مولانا حسرت موھانی کا '۲آردوئے معلیى“ اور مولانا 
ظفر علىی خاں کا ”زہیں‌دار“ ایسے اخبار تھے جنھوں لے نمعلوم 
کتنے سسلمان نوجوانوں کو خواب غفات ہے جگا کر ان کے 
دلوں ہیں بیک وقت اسلامیت اور ھندستانی قومیت کیک 


7 
0 


ایسی 
تخم ریزی کی جو وقت گزرئیے کے ساتھں ساتهہ مختلف شکلوں میں 
برگوبار لائی ۔ ىية کیسا عجیب لیکن بامعائنی اتفاقی ے کھ 
یه سب؛ مولانا ١ہو‏ الکلام آزاد کے علاوہ؛ سید احمد غاں ھی کے 


‌۹ 


ہےخانے کے ہےنوش تھے اور سمولانا ابو الکلام آزاد بھی کم ے 
کم اپتی زلدق کے ابتدائی دور میں سید احمد خعاں سے افکار 
ہے متائر رے تھے اگرچه بعد ہیں انھوں نے فکر و عمل ک 
نئی لشی دادیاں قطع کيں اور نئی نشی منزلوں کا سراغ ہایال 


ےمورء کے بعد سسلمانوں کو کسی جدید تمدن کا مقابله 
دربیش نہیں تیها لیکن ہندستان یىی هیثت ترکہی؛ هماری تحریک 
آزادی کے بعض متضاد رحالات اور تقسیم ملک لے ایسی صورت 
حال پيدا کردی تھی جو ان کے لیے ایک نئے چیانچج کا حکم 
رکھتی تھی۔. مندستان ایک وم و عربض ملک ہے اور اس کے 
مسائل کونا گوں ہیں . ان ہیں ہے بعض مسائل پوری قوم کے لیے 
مشترک ہیں اور بعض دوسرے سسائل اس کی مختلف آکائیوں کے 
ساتھں مخصوص ہیں . سسلمان اس ملک میں اقلیت ہیں ہیس اور 
تقسیم ملک نے ان کی تعداد اور کم کردی ے. پھر اس تقسیم 
کے نتیجے ہیں ایک کشمیر کو چھوڑ کر اور سب ایسی ریباستیں 
ان کے ھاتھهە ے نکل گئیں جہاں ان کی اکثریت تھی . هماری 
تحریکے آزادی ترقی پسند اور رجعت پرست عثناصر کا مجموعہ رھی 
تھی اور سی لے حصول آزادی کے بعد ملک کم جو نظقشهہ بنا 
اس ہیں کوئی ایک رنگ ابهر کر نمایاں نہں ھہو سکا, ت اہم 
هعارے قوسی رەلماؤں نے هندستان کے لیے جو آئین وضم کیا 
اس کی بنهاد جمہوریت اور سمکولرزم پر رکھی, جمہوریت اور 
سیکولرزم بلا شبہب ملک کی ترقی اور بالخصوص اقلیتوں ک 
غلاح و بمپود کے لیے بنیادی اھمیت کے حامل ہیں لیکن اسی کے 
ساته جمہوریت اور سیکولرزم ان کے لبیے کچھں سسائل بھی پہدا 
کرتے ہیں اور ان ے ان کے کچھہ مطالبات بھی ھوتے ہیں ۔ 
ایک دشواری یه بھی ے کهھ ھمارے ملک ہیں لوکوں کے ذھہن 
تین ان کا نطاب ام نہیں ہے بلک عم میں سے خر اک ان کی 
ایسی تعبیر و تشریح کرنا چاھتا ےے جس سے خود اس کا مقصد 
پورا ھو؛ حقوق تو حاصل هوں لیکن نذعداری ے جہاں تک 
بچا جا سکھا ے؛ بچا جائے۔ اس ہیں کلام نہیں کھ جمہوریت 


٢ 


اکثریت کی ہالا دستی کا نام ے لیکن اکثریت ہے راد کیا ےے؟ 
مذھبی اکثریت پا سیاسی اکثریت؟ جب جمہوربت کے ساٹھہ سیکولرزم 
کو جوڑ دی جائے تو ظاھر ے کهہ سذھبی اکثریت کا ۔وال 
خارج از بحثٹ ھو جاتا ہے اور اکثریت کا تصور سیاسی اور 
اقتصادی نظریات کے ساتھب وابستهة ھو جاتا ے مولانا عبدالرزاق 
ملیح آبادی نے مولانا ابو الکلام آزاد کا حصول آزادی نے قبل کا 
ی٭ە قول نقل کہا ے که آزاد ھندستان میں بھی مختلف .۔ماعتوں 
کے درممان اختلافات باقی رہیں گے لیکن ان کی بتیاد مذاب ٭ہ۔ 
نہیں ؛ سیاسی و انتصادی نظریات پر ھوگی  .‏ ہمہوریت ک صحیح 
تصور یقینً ي٭ ھی تها لیکن افسوس ے کم ایسا ھوا نہیں ۔ 
سسلمانوں کے ذھن میں یھ کھٹکا مدت سے لگ ھوا تھا که حصول 
آزادی کے بعد ہندستان کی مندو اکثریت ان پر حاوی آجائے گ 
جس ہے ان کے سیاسی؛ اقتصادی اور تمدئی ۔فادات کو .قصان 
پہنچنے کا اندیشه ے , ان کا یه الدیشه بالکل بےجا نہیں تھا 
اگرچہ إ(عض لوگوں نے اپنے سیاسی اور طبقاتیٰ اخراض کے 
پیش لظر اسے ان کے ساہننے بڑھا پڑھاکر پیش گیا تھا 

برادران وطن کے ایک طبقے میں جارح قوم پرستی کے جذہات 
فروغ بارے تھے اور وه اکثریت ھی کی بالادستی سمجھتا تها, 
حصول آزادی کے بعد بھی ھمارے ملک میں سیاسی جماعتیں کبھی 
ڈھکے چیہے اور کبھی علانيه منعب کی بنماد پر بنتی رہيیں اور 
ملک کی سیاسی و سماجی زندی ہیں زھر گھولتی رہیں۔, اس ہہ 
بھی زیدہ دکھہ یىی بات اھ ے کھ بیشتر سیکولر کہی جائے وا ی 
سیاسی جماعتوں کے اندر بھی فرقەپرست عناصر پرورش ہاتے رے . 
میری ھمیشہ په رائی رھی ے کہ فرقەواراله جماعتوں کے مقاہبلے 
ہیں غیر فرقغوارانه تنظیموں ہیں چھہے ھوئے ارقەہرست زیادہ 
خطر اک ھوتے ہیں کیوں کھ ان کی نشان دھی اور ان سے 
نبرد آزمائی زھادہ مشکل هھوتی ے. خود سسلمالوں ہیں اس مہئثاے 
کو لے کر دو مکتبہائے فکر وجود میں آگئے . ایک کا کمنا تھا 
کھ مسلمانوں کو مشترکہ ۔ياسی جماعتوں ے وابستہ رہ کر اپے 
حقوق کے نحفظ کی کوشش کرنی چاعیے اور دوسرے کا اىرا 


سرازرز 
تھا که ان کے لیے اپنی جداگانه سیاسی تنظیم کے بفیر چارہ نہیں ۔ 


۲ 


سیکولرزم کی بھی همارے ملک میں مختلف انداز میں تعبیر اور 
تشریح یىی جاتی رھی سے لیکن اس کا بثيادی "صور یه ہے کھ 
ریاست کا کوئٹی مذعب نہیں ہو گا اور وه منذھب کی بثياد ہر 
اپنے شہریوں کے درمیان تفریق و اتماز نہیں کرے گ یہاںن سے سے 
دشوار برحله متھب اور سياست کے حدود کے تعین کا سے اور ١ب‏ 
ے جڑا ھوا تمدن کا سوال ے۔ مسلمان ابنے م۔ذھب اور ثثقاقت 
کسی قیمت ہر 4ی دست ۔ردار هونے کے لیے ٹیار نہیں ہیں اور انھیں 
نہیں عونا چاہٹے اسی کے ساتھب انھیں ایک سیکوار ریاست کے شہری گ 
عمش کں ‏ ابی ذەداریاں پوری کرنی ہیں گويا انھیں جام شریعت 
اور سندان عشق ساتهم ساتھں لے کر چنا ےے. یه بات کمە دینا 
آسان ہے لیکن اس پر عمل دشوار ے کیوں کہ جب عملی 
زندگی ہیں مختلف سسائل پیش آئے ہیں تو ان کا حل تلاش گرنا 
آسان نہیں هھوتا ے. ایسا ھی نازنک مثله سسلم پرسنل لا کا سے 
جو آج کل مختلف حلقوں میں موضوع بحعثے بنا ھوا ے۔. ھمارے 
آلی اج ره 'اپولرو ون وف جات کی یی ہے کھ عھوبت 
ملک میں مشترک سول کوڈ رائچ کرئے کی کوشش کرے گک 
اکثریت کے ایک طبقے کا کھنا ے که جب ریاست مذھب 1 
بنیاد ہر اہنے شہریوں کے درسمان تفریق له کرنئے ک پابند ہے 
تو اسے ملک میں مشٹرک سرل کوڈ جلد از جلد نافذ کرنا چاھئے . 
دوسری طرف سسلمانوں کا کہنا ہے که جس آنثين میں مشترک 
سول کوڈ کی بات کی گئی ےٗ اسی آئین نے اہنے شہریوں 
کو ان کے منھب اور مثثقافت کے تحفظ کی یقین دعانی ک سے۔ 
چوں که سسلمائوں کے نزدیک پرسٹل لا کا تعلق شریعت ہے ہے 
اس لیے وه اس ہیں حکوست کی مداغلت کے روادار نہیں ہو سکتے 
یہاں کئی بیٹلے پر اٹھاتے ہیں . پہلا سوال تو به٭ ے کھ 
اگر ہم حکوست اور اکثریت سے ي٭ منو' بھی لیںر که یه٭ واقعی 
خالصں مذھبی مسثله ے تو کیا ہم خود اپئی جگہ مطعین ہیں کہ ھندستان 
میں رائج مسلم پرسنل لا پوری طرح شریعت کے مطابق ے . میرے خیال 
میں یه دعویل کوئی سشکل ھی ہے کرسکتا ے. نتٹیجتاً ھمیں یه رویە اختیار 


کرنا ہوک کد اس قانون میں ترىیم تو ھونی چاھئے لیکن وە ترمیم ۵م 


تق 


خود کریں کے٤‏ نہ کہ حکومت. یہاں میں یه عرض کرنا چاھوں گا کھ 
ای بارے ہیں هھماری نیت کے خلوص پر اسی وقت اعتماد کیا جاسکے گا 
جب ھم اس سمت ہیں عملىی اقدام کریں, آغر متعدد مسلم ملکتوں میں 
مسلم پرسٹل لا پر نظ ائی کی گئی ہے. پھر كیا وجہ ے کہ 
ھم ایسا نہیں کر سکتے؟ پچھلے دنوں جو مسئله سب سے زیادہ 
زیر بحث رھہا وہ طلاق کا مسشلہ ہے. قرآن نے طلاق کی اجازت 
ضرور دی ے لیکن طلاق کو جائز چیزڑوں میں سب یہ زیادہ 
ناغوش گوار بعایا سے اور پھر اس کا مستحسن طريیقه بھی وضاحت 
ہے بیان کر دیا ے . آج مسلمانوں میں کتنے لوگ اس کی پابندی 
کرتے یں اور اگر نہیں کرتيے ہیں تو سسلم معاشرہ انھیں اس ہر 
مجبور کبوں ہیں کرتا ے ؟ کیا اس ضرورت کی خاطر ھمارے 
علماء اجتہاد ہے کام لے کر مسلم پرسنل لا یں فضروری ترنیم 
نہیں کر سکتے ہیں . 


میں نے ابھی عرض کیا تھا کھ ےجورےء کے بعد سمسلماان 
هند کو کسی جدبد تمدن کا مقابله درپیش نہیں تها لیکن یه 
بات صرف جزوی طور ہر درست ے, تمدن کا تعلق ملنھعب اور 
سماج دونوں نے هوتا ے٠‏ مندستان جیسے وسیع و عریض ملک 
ہیں تمدن کی تشکیل میں مختلف مڈھبی ؛ تاریخی ء جغرانیائی اور 
لانی عواہل کارفرا رے ہیں اور اسی لے ھمارے تمدتن کے 
بعضں اجزاء کے مشترک ہوئے کے باوجود ھنلدستانی وحدت کی مختلف 
اکائیوں کا تمعدن اپنے بعض انفرادی اجزاء بھی رکھتا ے. یه تقسیم 
مذھپ کی بئیاد پر بھی ے اور علاقوں کی بنیاد پر بھی خود ایک مذھب 
کے ماننے والوں کا؛ جو مختلف علاقوں ہیں رھتے ہیں؛ تمدن بڑی 
حد تک ایک دوسرے ے مختلف ے, مثل؟ کشیر اور کیرل کے 
مسلمانوں کے تمدن ہیں کئی بانوں میں اختلاف پایا جاتا ے , اس کے 
باوجود مسلمانان هند کے تمدن میں بہت سی باتیں باھہم مشترک 
بیں؛ فه صرف پھ بلکه بپهھ ہاتہں ان کا رشته بہرون ھند کے 
مسلمانرں ے بھی استوار کرتی ہیں. ہوں تو تمدں کا ایک عالعی 
تصور بھی سے جو ۔ختلف مالک کے باشدوں کے درمیان سەٹر 


۴۳ 


ے اور انھیں ایک دوسرے کے قریب لاتا ے لیکن دلیا کے 
مسلمائوں کو؛ جو ۔ختلف مالک ہیں بهياے ھوئٔے ہیں؛ جو چمز 
سب سے زیادہ جوڑتی ہے وه میرے لزدیک اسلام کا تصور توحید 
اور پیغمبر اسلام کے ساتهە ان کا تعلقٰ خاطر ے توحمد کا 
تصور دوسرے ہذاھہب میں بھی کسی کسی حد تک پایا جاتا 
ے لیکن اسلام میں توحید کا تصور جتنا خالص سے اتتا شاید 
کسی دوسرے ہذھب ہیں نہیں ہس ۔ البته پیغمبر اسلام کے ساتھه 
ان کی وابستیق ان کے تمدن کا ایسا عنصر ہے جو ان کی اپنی 
چیز ے اور یہی دونوں چیزیں انهیں ایک لڑی میں پروتٹی ہیا . 
ان معروضات ہے یه بات واضح هو جانی ے کہ تمدن کا مذھبی 
عنصر بہر حال قابل لحاظ ے اور جب اس عنصر پر کسی طرف 
سے زد پڑتی ے تو اس منھب کے ماننے والوں کی تشوبش بالکل 
بجا ھوتی ے, ھمارے ملک کے اکثریتی فرقے میں بدقلسمتی سے 
بعضں ایسے عناصر پائے جاتے ہیں جو اپنے تمدن کو دوسروں پر 
ٹھونسنا چاھتے ہیں . اگر بات اتئی ھی هوتی تب بھی قابل بردأمت 
تھی لیکن جب حکومت بھی بعض ایسی حرکات کی مرتکب 
ھوتی ے جن ہے اکثریتی فرقے کی بالا دستی کا اظمار هوتا ہے 
تو اقلیتوں کی تشویش بلا شبہ بڑہ جاتی ے۔ سرکاری تقریبوں میں 
سنسکرت ۔ کے اشلوکوں کا پڑھا جاناء ناریل توڑا جاناء قشقه لکایا 
جانا اور بهوسی ہوجا' کیا جانا بعض ایسے اہور ہیں جو 
سیکولزم ے کسی طرح ميیل نہیں کھاتے ہیں اور جن ہے اقلیتوں 
میں بالعموم اور مسلمانوں ہیں بالخصوص عدم تحفظ کا احساس پیدا 


ھوتا ے٠‏ 


جیسا کہ عرض کما گیا مسلمانوں کے تمدن کے بعض اجزاء 
ان کا رشتة دوسرے مالک کے سمسلمانوں ہے استوار کرتے ہیں. 
اس رشتے کی استواری پچند در چند سمسائل پیدا کرٹی ے. 
ایك طرف خود سلمان بعض اوقات اس رشتے کے حدود قاٴُم 
کرئے ہیں ناکام رھتے یں اور دوسری صرف برادران وطن ان 
کی طرف ہے شکوک ہیں مبتلا ھوتے یں, میرا خیال سے کھ 


۳ 


مذنھب اور ریاست ہیں تصادم محضں ایک خیالل چیز ہے جس کا 
سے کوٹی تعلق ننہوں ٠.‏ اگر غعمارے ذھن مس دونوں کک 
حدود وانح ھوں تو اس تصلام کا سوال :دی نہیں اٹهتا ے٠‏ 
اخوت اسلامی ک مطلب پھ ہر گز ہیں ے کھ فم کسی بھی 
ملک 9 سفاد کو چا ے وہ ملک اسلامی هو یا یر اسلامی ٤‏ 
خود انے ملک کے حفاد پر ٹرچیح دیں_ ہاں اس کا یہ مطلب 
ضرور ے کہ عم اپنے مسلمان بھائیوں یق خوشی ہے خوش اور 
ان یک تکلیف اور پریشانی ج- رنجیلده ھوں اور بھه بات صرف 
سسلمانوں تک معدود نہیں سے ۔ آج عالمی برادری کا تصور 
ابھر رھا ےک جس ک5 مطلب ی>+ی ے کہ هر انمان کو دوسمرے 
ہیں له صرف شریک هھونا چاھیے ہلكکه ایسے اقدامات کرلے چاھئیں 
جو پورے عالم انسالیت کے لسے للاح و مسرت کا باعث ہوں 
اور ا١ے‏ اقدامات سے ہاز رھنا چاھیے جو دوسروں کو پربشانی 
مک اور مدینةہ یىی طرف دیکھتے ری ۔ ظاھر ےے کیہ سسلمان مکهھ 
اور مدیله کی طرف دیکھے بغیر نہیں رہ سکتے کیوں کھ بھ 
مقامات ان کے دھن کا منبع ہیں اور ان مقابات ے انهیں گہری 
جذباتی واستگق ے اور پھر ھر مذھب ک سانئنے والا اپنے مذھب 
کے مقدس مقامات ہے ربط و تعلق رکھتا ے چاے وہ مقامات کسی 
ملک میں واع ھوں. ثاعم اس وابستگیق ک5 دائرہ مذھب تک 
محدود کے اور اِس کے حدود سیاسمت اور قومیت ماورا ہں۔ 


میں سمجھهتا ھوں کھ اس ملک کے سسلمانوں کے اسے سب ہے 
بڑا مسثله فرقه وارانه فسادات کا ہے ارر هی و. مثله ےے 
جو موجوده دور ہیں سب ے بڑه کر ان کا رد عمل ىتعدن کرتا 
ج× فرقه وارانه فسادات فرقه پرستی کی سب ہے گھٹاونی اور 
تکلیں دہ مکل ہیں. جب کسی علاقے میں فرقه وارانھ فساد کیک 
آگ بپڑک اٹهتی ے تو اس ہیں تہذیب و شرافت؛ عقلوفہمء 
منطق و استدلال سب کچھ جل کر بهسم ہو جانا ے. فرقہ وارائھ 


۲ 


نسادات میں سب ہے ژیادہ نقصان سسلمانوں کا ھوتا ےء اگرچھ 
خود ملک کی دولت بھی ضائع ھوتی ے اور اس کی لیک نامی 
کو بٹه بھی لگتا ے , اس لحاظ ہے فرقہ واراله فسادات کرئے وااے 
ةه صرف سسلمانوںن کے بلکه خود ملک کے بھی دشمن اور غدار 
ہیں . آزاد مندستان کي چالیس عاله تاریخ ہیں فرقه وارانه فسادات 
کے کئی ادوار گزرے ہیں اور ان کے اسباب مختلف زے ہیں . 
شروع ہیں يد فسادات تقسیم ملک کے نام پر هوتے رے؛ پھر 
ان کا سبب باکستان کے فرقہ وارائة دنگوں کا رد عمل بتایا گیا 
اور اس کے بعد یه ٹکنیک ایجاد کر یىی گئی کہ اکثریتی 
فرقیے کے کسی جلوس پر مسلمانوں کی طرف ہے غشت باری کا 
الزام لکایا گیا جس کے لنتیجے ہیں فساد بھڑک اٹھا۔ بہر حال 
ادھر چند برسوں کا مشاھدہ یه سے کہە پھ فسادات بالعموم ان 
مقامات پر هوتے ہیں جہاں سسلمالوں کا کوئی مخصوص کاروبار 
ھوتا ے اور ان کی سا یىی حالت لسبتاً بپٹر ھوتی ے . ایک بات 
یه بھی دیکھئے ہیں آرھی ے کہ اب فسادات کے دوران اسی شہر 
کے دوسرے علاقوت میں زندق معمول کے مطابق چلتی رھهتی ہے 
اور هندو اور سسلمائوں میں ایک دوسرے ہے نفرت یا عراس ہالکل 
نہیں پایا جاتا ے . ان دونوں ہاتوں کا واضح مطلب یه ے کھ 
انل فسادات کے پیچھے بعضں شر پسشند طاقتیں ہوتی ہیں اور وہ 
سوچے سمجھے منصوبے کے مطابق کرائے جاتے ہیں . تاھہم یہ بات 
بھی شبہے ہے بالائثر ے کہ سطح کے ٹیچے ایہا مادہ ضرور 
موجود ے جو ذراسی چنتگاری دکھانے ے بهھڑک اٹھتا ے. اس 
بارے ہیں بہت کچھں کہا اور لکها جا چکا سے کہ اس ارقدوارانہ 
رجحان کا اصلی ۔ہب ککها ے,. لیکن ابھی تکے اس یق صحیح 
نشان دھی نہیں کی جاسػيق سے٠‏ میرا خمیال یه ے: که اس کی 
ذسەداری منھپ پر کسی طرح عائد نہیں ھہوٹتی ے . عاں اس کی 
غلط تعبیر و تشریح پر الپته عائد ھوسکٹی ے . علاوہ ازیں ایک زار 
سال ہے زیادہ مدت ے ساتھںب ساتھں رھہنیے کے پاوجود ابھی تک 
اس ملک کے غندو اور مسلمائوں کے ڈھنوں میں ایک دوسرے کے 
بارے میں بہت سی غلط فہمیان ہائی جاتی ہیں جو ہذاھعب کے 


۹ 


تقابلیٰ مطالعے (بشرطے کہ پهہ مطالم کھلے دل و دماغ نے 
کوا جائے ) اور تاریخ کو صحیح ٹھنگ ے پیش کرئے ھی سے 
دور کی جا سکٹی ہیں. سب ہے بژڑەکر اب بىي٭ مسشلهہ ایک انعظامی 
مسثله بن گیا ے. اگر حکوست کی مشیئری تعصب اور جانب داری 
ے ماورا ھوکر کام کرے ٹب ھی فرقه وارائه فسادات پر تاہو 
ہایا جا سکٹا ے لیکن ہے کیا کیا جائے کهھ اب ان فمادات 
میں ہثدو اور سمسلمانوں کا مقابله اتنا نہیں ھوتااے جتنا پولیس اور 
مسلمانوں کا هوتا ے. ادھر کچهە عرصے بے هندو فرلهہ پرستی 
نے ایک منظم تحریک کی صورت اختيار کر یف ہے جس ہیں 
سب ے افسوس ناک رول ھمارے نام نماد نپیشنل پریس کا ے۔ 
فرقه پرستی کی منظم تحریک کا ایک رخ بقول ان کے بعض 
عبادت گاھوں کی بازیابی بھی ے اس بارے ہیں حرف آخر کا 
حکم آنجہانی پنلت سندر لال کی ية رائے رکھتی ے کہ ” ھمیں 
جو عبادت گاہ جس صورت ہیں ٍ(,م اگست ےہورە کو ملی؛ هم 
اس کے ذمەدار ہیں . اس ے پہلے کیا هوتا رھا ية ھماری 
ذبەداری بالکل نہیں ے “ اگرچد اس تحریک کا اولین نشانھ 
مسلماں ہیں لیکن در اصل اس کی زد جمہوریت اور سیکولرزم ہر 
بڑتی ے . مسلمانوں پر اس کا رد عمل بنیاد پرستی کے استحکام 
کی صورت ہیں ہوتا ے لیکن سسلمعانوں میں ایسے لوگ بھی ہیں 
جن کا کپنا ے کھ اس کا جواب یہی هو سکتا ے کھ سلمان 
سیکولرزم پر اور زیادہ اصرار کريں . چوں کہ تنہا سسلمان یه 
کام نہیں کر سکتے؛ اس لے ان کے سامتے بہی راسمتہ رہ جاتا 
ے۹ کهە وه ملک کے دوسرے صحیح الخیال اور ترقی پسند عذاصر 
کے ساتھب مل کر بيه٭ فریضہ انجام ديں . اس سلسلے ہیں پھ بات 
بھی قابل لحاظ ے که ھمیں دوسروں کے ئثقطه نظر گو سمجھئے 
کی کوٹٹی ضرور کرلی چاھثئے بلکھ ابنے کو ان کیک جگھ 
رکھں کر سوچنا چاھئے کد اگر ان کی اور هساری پوزیشن موجودہ 
پوزیشن کے برعکس ہوتی تو خود ھمارا طرز عمل گا ہهوتا . 
هھمارے لئے اور دينے کے بی.ائے یکسا ھوئے. چاہئیں کہ قوآن 
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کا حکم بھی یہی ے کھ٭ جو کچھں اپنے اے پسند کرو بھی 
دوعسروں کے لیے بھی پسند کرو . 


ہب ۵یرھ ہیں حجد احمد خاں نے مدرسۃ العاوم مسلماناں هند 
ی علىگڑھ ہیں بنیاد رکھی تھی اس وقت قدیم خیال کے مسلدانوں 
یىی طرف ہے انهیں بالعموم شدید سخالفت کا سامنا کرنا پڑا تھا. 
لیکن آھستھه آھسنده یہ مخالفت کم ھوٹتی گئی , سسلمانوں کی توحهہ 
جدید تعلیم کی طرف بڑھتی گئی لیکن آج ایک صدی ہے زیادہ 
مت گژزر جائنے کے باوجود يه کہنا دشوار ے کہ سہلمان تعلیم 
کے ہیدان میں دبگر برادران وطن کے دوش بدرش آئئے ہیں . سوال 
تعداد ہے زیادہ معیار کا ے ۔ الرچه تعداد کے اعتبار ے بھی 
صورت حال کچهە بہت زیادہ قابل اطمینان نہیں ے . جہاں تک 
ہار کا تعلق ے ٤‏ سسلمان زعماء میں دو ءدرسہائے فکر رے ہیں ؛ 
ایکك کیفیت سے زیادہ کمیت پر زور دیتٹا رھا ے اور دوسرا 
کمیت سے زیاده کیفیت پر . ہے دوسرے الفاظ میں ہم یوں بھی 
کكکپةہ سکتے ہیں کھ ایک کی نار وقتی فائدے بر رھی ے اور 
دوسرے کی سستقبل کی منصوبه بندی پر,. آج صورت حال یه ے 
کكکه خود س.لمانوں کی و شنر تعلیم کادوں : 
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کى تعداد سسلمان طليه ے زیادہ ے اور معيار کے اعتبار ے وه 
اپنے غیر مسلم ساتھیوں ہے کہیں پبچھے ہیں , تعداد کی کمعی 
ہیں بڑی حد تکگ سار کی ہستی کی رعین مت ے ,. اس کا 
سہب سسلمانوں گی اقتصادی بدحال لی بتایا جاتا ے اور غیر مسلم 


اداروں میں امتیازی سلوک کو بھی اس کا باعث گردانا جاتا ے . 
جہاں تک سسلمعانوں کی اقتصادی دحا ی کا تعلق ے؛ اسے دور یا 
کم کرئے کے لیے بھی تعلیم کا حصول بہر حال ضروری ے 

گوبا یه ایک ایسا شیطافی چکر سے جس ےی نکلئے کی کوئی 
تدہیر ھمیں سوچنی ھی ھوگ . سسلعان اپنے بجوں کو ابتدائی 
درجوں ہیں تعلیم دینے کے بعد ان کی تعلیم کا سلللہ منقطع 
کرا دیتے ہیں تاکه وہ ان کے کار و بار میں ان کا ماتھد بٹائیں پا 


ھ۰ 


پھز چھوٹے موٹے کارغالوں میں کام کرکے چعد پیسے کمائیں . 
اس میں سسلمانوں کی اقتصادی بدحال کو يقیٹاً دخل ہے لیکن 
اس ہے زیادہ دغل دور اندیشی کی کمی کو ے. جو بچے 
اپنی تعلیم جاری بھی رکھتے ہیں؛ عام طور ہے وہ استحان میں 
انئے اچھے نمہروں سے کامەاب ہیں هوتے ہیں کہ دوسرے طليهہ 
کا مقابله کرکے اپئی صلاحیت کی بشماد پر اعلی!' جماعثوں میں 
داغله لے سکیں , ھميں شکوەہ ے کہ دوسرے تعلیعی اداروں میں 
همارے بچوں کے خلاف امتمازی برتاؤ کیا جاتا ے . يہ شکوە 
اکثر صورتوں ہیں ہے جا نہیں ے لیکن ەم خود اپنے تعلیمی اداروں 
ہیں تو یه شکوە نہیں کر سکتے۔. اس مسئلے کا وقتی حل چاسےے 
"کچھب بھی سوچا جائے؛ دیرہا حل سوائے محنت شاقهہ کے اور 
کچھ نہیں ے . اگر هم اپنے بچوں ہیں محلت شاقهہ کی عادت 
نہیں ڈالیں کے تو وه مصاف حیات میں دوسروں ہے پیجھے ھی 


رہیں کے . 


زبان کا اگرچه مذھب ہے براہ راست تعلق لہیں ہوتا ے؛ 
تاھم اس کی ثقافتی اھمیت مسلم ے اور سمسلمانان هھند کے ایک 
بڑے حصے کے جذبات و نظریات کی عکاسی جس طرح اردو میں ھوتی ہے 
اس طرح کسی دوسری زبان ہیں نہیں ھهوٹی ے, اس لیے اردو 
نے آ۵ ىی وابتیق قشرثی ہے اور اعی لے جب اس سے اثعاف 
نہیں ھوتا ے تو ان کے جذبات کو ٹھیسں لگتی ے . اس زہان 
کو دستور میں ملک کی چودہ قوىی زبانوں ہیں شامل کما گیا تھا 
تو امید هوتی تھی که آے اس کا جائز مقام ملے کا. لیکن 
حصول آزادی ہے آج تک ملک کی بیشتر ریاستوں ء غصوصا ان 
علاقوں ہیں جو اس کی جنم بهومی کا حکم رکھتے ہیں مثل5 
یوں پی۔ اور دھلل؛ اس کے ساتیهہ جو سلوک روا رگها گیا ہے 
وہ منصفاله کسی طرح لہیں کہا جا سکتا ے , اس صدی کے 
چھٹے دے کے آغاز میں ہم لاکھە دستغطوں ہے انجمن ترقی 
اردو (ھند“) کے اس وقت کے صدر ڈاکٹر ذاکر حسین لے اس وقت 


کے صدر جمہوریه بابو راجندر پرشاد کی خلمت میں جو عرفدادذت 
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اردو کو اٹرپردیشی اور بہار کی علاقائی زبان تسلیم کراانے کے 
لیے پیش کی تھی اس کا جو حشر ھوا وه ھم سب کو علوم 
ے, اس کے بعد وقتا فوقتاً اس زبان کے حق ہیں جو مرکارئ 
اعلانات ھوتے رے ان ہیں ہے بھی بہت کم شرمندہ عمل ہو سکے 
ورله زیادہ تر سرکاری فائلوں ھی ہیں دبے رے ۔ سهہ لسانی 
نارلے ہی کرک ا قابق کرک او ا امو عافدہ ہنی 
قوسی یک جہتی دریا ہرد کر ديا گیا حال آں کہ اس فارمولے 
میں چدید زبانوں کی اصطلاح استعمال کی گئی تھی جس کے دائرے 
ہے سلسکرت وقیناً خارج تھی . پچھلے دنوں بہار ہیں ارد کو 
دومری سرکاری زہان کا درجهە دیا گیا ہے لیکن اتر پردیش اور دھلی 
ہیں وه تا حال اپئے جائڑز مقام ے محروم ے . سوچتے کی بات 
یہ ے مه اس ہیں سارا تصور حکومت کا ے یا ھم اردو والوں 
پر بھی اس کی کچھ ذبعداری عائد هوتی ے ؟ آخر بہار میں 
اردو کو دوسری سرکاری زبان کی عیثیت کمیسے حاصل ہو گئی 
اور اتر پردیش اور دھلی ہیں کیوں نہیں هو سکی . دراں حالیکھ 
پر کز اور ان دونوں رباستوں ہیں ایک ھی جماعت کی سرکار 
برمر اقتدار ہے اور به جماعت اپنے انتخابی منشور ہیں اردو 
کو دوسری سرکاری زبان بٹالے کا عہد کر چىی ے ؟ پیر بھ 
تفریقی کیوں اور کیسے ؟ ظاھر سے که اس میں ان ریامتوں 
اور علاقوں کے اردو دوستوں اور اردو انجنٹوں کے طرز عمل 
اور طریقۂ کار کے فرق کو ضرور دخل بے . اگر ہم اپنے 
چھوٹے چھوٹے ذاتی مفادات ہے اوہر اٹھں کر کسی مقصد کے 
لیے کام نہیں کر سکتے تو ھمیں دوسرون کو دوش دیئے کا 
کوئی حق نہیں ے اور نه هھم ایک آزاد اور خود دار ملت 
ھولے کا دھوعل کر سکتے ہیا . 


کسی قوم یا ملت کے لیے اقتدادی سمثئلهہ بثیادی اھمیت کا 
خامل هوتا ے کیوں کھ نے حل کے بقیر کسی سیدان ہیں 
بھی ترقی مکن نہیں ے , ایسا نہیں ہے کہ مسلمان پورے ملک 
میں اقتصادی لحاظ ے یکساں طور پر زبوں حال ھوں, ببئی اور 
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مدراس وغیرہ میں تجارتی اور صنعتی میدان میں انھوں نے قابل لحظ 
ترقی کی ےء؛ خصوصاً مہاراشٹر اور گجرات ہیں بەھیلی ھوئی 
پوھرہ کمیونٹی کی اقتصادی حالت يقیناً کافی اچھی ے. ملک ک 
دوسری ریاستوں میں بھی ایک ایسا طبقه پچھلے چند برسوں میں 
ابھرا ے جس نے صنعت و حرفت کہ سمدان میں ہمایاں کام یاہی 
حاصل یق سے اور جس کی اقتصادی حالت ا طممنان خی ے ۔ 
بھر بھی مجموعی طور پر سسلمان اقتصادی ممدان میں دوسروں ے 
بہت پیچھے یں اور اس کے مختلف اسباب ہی . سسلمائوں کو 
شکوە ہے کەہ آنھیں سرکاری اور صنعتی اداروں ہیں ان کی آبہادی 
کے تناسب کے مطابق ملازستیں نہیں ملتیں . ان میں کوئی ایسی 
تنظیم نہیں ہے جو انھیں حکومت کی مختلف اقتصادی اسکیموں ہے 
آئنا اور ان ے فائدہ اٹھائے کے لے تار کر سکے . جہاں کہیں 
وہ کسی کار و بار ہیں کسی حد تک پیش رفت کرتے ہیں فرقہ وارانه 
فسادات بالعمعوم ويیں ھوتے یں اور ان کے کارو بار کو نقصان 
پہنچتا ے جس ہے ان کے حوصلے بست ہوتے ہیں اور ان ک 
کار کردگی متائر ھوتی ے . فرقه وارائهہ فسادات کے سلسلىے ہیں 
عرض کیا جا چکا ے کهھ ری رائے ہیں يف سب سے بڑه کر 
انتظامی مثله ہے اور حکومت یىی مشيیئٹری کے صحیح خطوط ہر 
فعال ھونئے ہی سے ان کا مداوا ھو سکتا ے. جہاں تک سرکاری 
پا دوسری سلازمتوں کا سوال ے؛ بے شک سلمان امتیازی سلوک 
کا شکار ھہوتے ہیں لیکن میرے خیال بے یه مسشله جتنا حقیقی سے 
اتا ھی نفسماتی بھی ے , ملک ہیں ہے روز5اری عام ے جس کا 
اثر کم و بیش سب ھی فرقوں پر پڑتا ےے , پٔهر فرقہ ہرستی کے 
عاقوت ایا پ رف کا :لت سی ڑا ۵را کے سان ہوں کہ 
پالعمعوم احساس کم :تری ہیں مبتلا ہیں اور محنت کی عادت 
اش میں کم ہے اور مختلف سطحوں ہر ان کے حق ہیں آواز 
اٹھانے والے بھی زیادہ نہیں ہیں,. اس لیے وه اس سے سب سے 
زہادہ عتائر ھوتے یں. تقسیم ھند کے بعد اعلی' عہدوں پر فائز 
بیشتر مسلعان پاکستان منتقل هو گئے جس ے ایسا خلا پیدا 
هو گیا جو پھر بھرا نہیں جا سکا. اس سنٹئلے کا اصلی حل تو 
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ثظام تعلیم میں ضروری تبديیلی اور صحیح خطوط پر اقتصادی 
نصوبه بندی ھی ہے لیکن اس وقت و ھمارے موضوع ہے غارچ 
ے جہاں تک خود سسلمانوں کا تعلق ے؛ ان کے لیے نسخة 
کیمیا ایک ھی ے اور ود ے اپنے کو محنت کا عادی بانا 
اور اپنے ذھن ہے هر طرح کے احساس کم تری کو دور کگرنا. 
اگر مسلمانوں کی تنظیمیں اپنے پروگرام ہیں ان کی اقتصادی حالت 
بہٹر بنٹائے کو اولین اھمیت دیيں تو مسئلے کی سنگینی میں یقیناً 
بڑی حد تک تخفیف ہو سکتی سے . 

سمسلمانوں کے مسائل کو اجاگئر کرنے اور ان کا نقطه نظر 
دوسروں کے سامثئے بیش کرنے کے لیے اخبار کی 
وه ک 


جتٹی اھمیت ہے 
سی ہے پوشیدہ نہیں . ظاھررے کہ اردو اخبار يہ خدمت 
محدود پیمانے ھی پر انجام دے سکتے پں اور شمالل ھند کی 
حد تک اس وقت اردو کے اچھهھے اخباروں کی بھی بہت کمی 
ے_. یه مقصد انگریزی یا هھندی اخبار ھی کے ذریعه حاصل کما 
جا سا جو :انگریڑیٰ اغبار ی اورف ۴ سفلہ شتاوف کے 
ساہنے بہت مدت ہے چلا آرهھا ے لیکن ابھی تک اس میں 
کام يابی نہیں هھوئی ے . یہاں ایک بات ضرور عرضص کرلا 
چاہتا ھوں . اخبارخواە کسی زبان کا بھی ھو؛ اس کا مقصد 
صرف سسلمانوں کے مسائل دوسروں کے ساسنے پیش کرنا نہیں هونا 
چاھیے بلکه خود سسلمانوں کی ڈھنی اصلاح و تربیت بھی اس کے 
مقاصد میں شاہسل ھونی چاہثئے اور بهر اخبار کو صحیح معنی میں 
اخبار هھونا چاھئے , تب ھی وه کاروباری نقطۂ نظر .نے کاممابی 
حاصل کر سکتا ے , سسلمانوں کے اخبار کو اگر صرف سسلمان 
غریدیں اور پڑھیں تو اس کا مطلب يه٭ ے کہھ وہ اچھا اخبار 
نہیں ے . اچها اخبار وھی هھوسکتا ہے جس میں هر ذوق کے آدمی 
کو اپنی دلچسپی کا مواد میسر آسکے اور وه آنے پڑھاے پر مجبور 
هو سسلمانوں کی ذھنی اصلاح و تربیت کا کام اخبار سے بہتر 
طور پر کوئی اور انجام نہیں دے سکتا ے. جن اغباروں کا 
کر اوپر کیا گیا ے وە اس کی پپت اچھی ثال ھمارے سابعے 


۳۲٢ 


پیش کر چکے ہیں ,. ظاھر ہے کہ جتنی بڑی شخصیتیں ان 
اخباروں ے وابته تھیں آج ھهيں اتنی بڑی شخسايتیں میسر نہیں 
ہیں ؛ تاھم اس کا مطلب يه نہیں ھوئا چاھئے کهھ عم اس کام سے 
دست ہبردار هو جائیں بلکهہ ہمیں اپنی صلاحیت کے مطابق اس خدمت 
کی انجام دھی کے لیے مستعد اور بروئے عمل رهنا چاہئے؛ چاے 
اس راہ میں ھمیں کتنی ھی دشواریاں کیوں نہ پیش آئیں اور اہنوں 
یا غیروں کا کتنا بھی ہدف ملامت کیوں ‏ 8ه بندا پڑے . 


عرض کیا جا چکا ہے کھ ے۔۸۵اےء کے انقلاب کے بعد 
مسلمانان هند کو قدامت بپسندی؛ توھم پرستی؛ عیش طلبیء 
ہے عملىی جیسی ببماریوں ہے نجات دلائے اور ترقی پسندی ؛ 
روشن خیالی اور جاں فشانی جیسی اقدار کو اپنانے کے معاملے 
ہیں سب ہے زیاده رەنمائی صيد احمد خاں ئے کی تھی. ےمو۹ا٭ 
کے القلاب کے بعد بھی ایسی ھی رفنمائی کی ضرورت تھی , اس 
مقصد کے لیے سب ہے زیاده بڑہه کر جس شخصیت کی طرف 
نظر اٹھتی تھی وه مولانا ابوالکلام آزاد کی شخصیت تھی . 
وه دل و ساغ کی ایسی صلاحيتوں ہے متصف تھے که ان ہے 
بڑه کر سسلمانوں کی رەنمائی کا حق دار کوئی اور نہیں تھا 
”الہلال“ کے دور ادارت میں اور اس کے بعد تحربیک آزادی 
کے دوران وه یه فریضه نہابت خوش سلوبی سے انجام بھی 
دے چکے تھے , انهوں نے .م٘ورء ہیں رامگڑھ کانگرییسں کے 
خطبةۂ صدارت میں ھندستانی سسلمانوں کا موقف نہایت وضاحت کے 
ساتهوب ان الفاظ ہیں بمان نرنایا تھا : "ہیں مسلمان ھوں اور خر 
کے ساتهھب محسوس کرتا ہوں کہ سسلمان ھہوں. اسلام کی تہرہ سو 
برس کی شان دار روایتیں میرے ورثے ہیں آئی ہیں اور میں 
تیار نہیں کہ چھوٹے ہے چھوٹا حصہ بھی غائم هونے دوں ۔ 
اسلام کی تعلیم؛ٴ اسلام کے علوم و فتون؛ اسلام کی تہذیب میری 
دولت کا سرنایا ے اور میرا فرض ہے که میں اس کی حفاظت 
گگروں. بحیثیت مسلمان ہوئے کے ب.ذھبی اور کلچرل دائرے میں میں 
اپنی ایک خاص ھستی رکھتا ھوں اور ہیں برداست نہیں کر سکتا 


۳۴٣ 


کھ :اس :میں کوئی منداخلی کیرے . لیکن ان تام اعسامناث کے 
ماقوب ہیی اپیک ایر احساس بھی رکھتا خوں جیسپے ری زندگی 
گی حقمقتوت نے پیدا کنا سے . اسملام کی روح مجهھے اس نے 
نہیں اروگتی بلکة اس راه میں سری رالمائی کرٹگی سے . 
ہیے. فحغخر کے آحاتھ۔. بس وس کرتا عؤں کہ ہیں ند سٹانی ہوں . 
ہیی. ھندستان کی اھک بور خاقابل تیم متحله قوحیت کا عتصر هون؛ 
ںی اس کا یا اسم عتجر ھون جس کے بغر اس گی عنامت 
کا یکل اسھورا رمھا ے . “ گوبا سولانا آزاد اھک طرف سلمائؤں 
کی انفراایت اور تشخسں کے حامی تھے اور دوسری طرف انھیں 
مسستاف کی متحله قومیت کا جز و لاینلک قرار دیتے تھے . حصول 
آزادی کے بعد بھی ٴنهھوت نے دعلىی کی شاہجنبانی مسجد ے 
مسلمانوں کو خودداری اور خود اعتمادی کا درس دها اور لکھنو 
کے اجتماع ہیں انهیں فرقھ واراله سیاست ے دست گش هو جانے کی 
تلقین کی . تاھم کچهھە تو اس بنا پر کھ تقسیم ملک نے انھیں 
ایا دھکا پہنچایا تھا کھ وه اس ہے پھر کبھی سنبھل نہیں 
سکے اور کچھہ اس لیے کہ وقت کے تقاضوں لے ان کا مدان 
عمل حکومت کا کاروبار قرار دے ديا تها, وه اپنے کو سسلمانوں 
کی رہ نمائی کے ليے وقف نہیں کر سکہے . رھ نمائی کا دوسرا 
برکز علىیگڑھ هو سکتا تھا لیکن حصول آزادی ہے قبل على گڑھ 
ی جو سجاست رھی تھی اس کی بنا پر اس لحاظ ے اس کی 
افادیت محدود هو کر رہ گئی تھی . تاھم ۸۹م0؛,ھ کے آغخر میں 
ڈاکٹر ذاکر حسین کے شبیخ الجاہم مقرر ھونے کے بعد علگڑه 
کی ساکھەں بحال هوئی اور ذاکر صاحب نے سید احمد غاں کے 
مشن کی پڑی حد تک تجدید کىی, ان کا خمال تھا کە عندمتانی 
قومیت کا مستقبل اس بات پر مشحصر ھوکا کہ علیکڑھ کیا سوچتا 
ے اور على گڑھ کے ساتهم کیا برتاڑ کیا جانا ہے . على گڑھہ کے 
بعد جامعه مليه ایک ایسا ادارہ تھا جس کے ارہاب کار؛ خصوصاً 
پروفیسر عد مجیبی اور ڈاکٹر عابد حسہن ؛ نے اپنی تحریروں 
اور اپنے عمل ے مسلمانوں ہیں ذھنی بہداری اور سائنٹنک 
اق نظر پیدا کرلے کی کوشش کی ۔ علمائے دیوبند نے جموۃ العلماء 


انی 


کے ذریعة مسلمافوں کے بہت ہے ہسائل حل کرئے ہیں قابل تعریف 
خدمات انجام دیں لیکں اس بزم کے آخری چراغ مولانا مچد حفظالرحمٹن 
تھے جن کی وفات کے بعد ے اندھیرا ھی اندھیرا سے , البته 
ندوة العلماء کے ناظم مولانا ابوالحسن علىی ندوی اپنی بحیرت کے 
مطاہق رە٭نمائی کے فرائض انجام دے رے ہیں . بعض اور اجتماعی 
اور انفرادی کوششیں بھی قابل لحاظ ہیں لیکن ان سب کا احاطهہ 
ایک محدود خطبے میں مکن نہیں , حاصل کلام یہ ے کہ میرے 
نزدیک موجودهہ دور کا مسلماناں هھند ہے سب سے بڑا تقاضہ یە ے 
گكهە ایک طرف وہ اپنی انفرادیت اور تشخص کا تحفظ کریں اور 
دوسری طرف اپنے اندر روشن خمالی اور سائٹٹفک نقطۂ نظر پیدا 


کرکے مصاف حیات میں تیزکام ہو جائیں , 


انڈونیڈیا میں اسلامیت اور اشتراکیت گی کمکش 


روفوسر احتشغام احمد ندوی٭ 


ائڈوٹیشیا میں اسلامی اور غیر اسلاسی نظریات کی کشمکش 
جس طرح برہا عوئی و. کسی نہ کسی انداز میں اکثر اسلامی 
ملکوں ہیں موجود ے . ٹیم فوجی یا ٹیم اشترای قیادت اکثر 
اسلاسی ملکوں کا مقدر بن چى ے. بعض الک ہیں ملوکیت 
قائم ے, غرض دور جدید میں عام طور سے مسلم الک حقیقی 
جمہوریت ہے محروم ہیں. چونکه سسلم عوام بڑی حد تک اسلام 
پسند ہیں۔. اس بناء پر غیر اسلامی قدروں ہے ان کی کشمکش. ایک 
طیعی اەر بت ٭ 


انڈونہشیا ہیں اسلامسی تحریکوں نے معظم انداز ہے پہاے 
دلندیڑی استعمار کا مقابله کیا اور آزادی کے بعد ان کو اشتراکیٹ 
سے پچٹنا پڑا۔ اسلامی تحریکوں نے متحد ھوکر فالینڈ کے خلاف 
جہاد کہا اس جد و جہد میں اشٹرایق عناصر بھی ان کے ساتھہ 
تھے اور حزب وطنی انڈونیشی بھی . اس ببناء پر آزادی کے بعد 
انھوں نے ملک کی رەھنمائی کے لیے سوکار نو کا انتخاب کیا 
جو قومی اور اشترای رجحانات کی ترجمائی کرتے تھے مکر دوسرے 
فعال ردھما ڈاکٹر چد حتی تھے جو اسلامی انداز فکر کے حامل 
تھے , ان کو نائب صدر جمہوریة انڈونیشیا بنایا گیا. چنانچةۂ جب 
آزادی کا پہلا منشور دائم ھوا تو اس پر سوکارنو اور ڈاکٹر 
چد حتی کے دستخط تھے , چونکہ سوکارنو اشتراکیت لنواز تھے 
لہذا عما5 حکوست کے ععاملات پر ان کا اثر بڑھ گیا اور اسلامی 





...۴+ پروفسر ڈاکٹر احتشام احمد ندوی؛ صدر شعِا عربی ؛ 


۳٣ 


عناصر حکومت سے دور ھوتے تھے . ڈاکٹر ىد حتی اور سوکارنو 
کی کشمکیں درجقینت انظرباتی اقدار پر عنحصر تھی ۔ اگوچھ 
ڈاکٹر چد حتی شروع ے حزب وطنی انڈونیشٹی میں ٹریک تھے 
مگر وہ اسلامی انداز فکر کے حامل تھے اور مکمل جمہوریت کے حق 
ہیں تھے , اس کے برھکس سوکارنو کا میلان اشٹراککیت کے اثر 
ے ڈکٹیٹرٹشپ کی طرف تہها, خود انھوں لے ایک جلمه ہیں املان 
گیا تہا که اگر ببرا سنفة چمرا جائے تو اس میں مارگس لکھا 
ھوا ملے گا. سوکارنو لکھتے ہیں گکة ”ہیں اور ڈاگٹر حتی 
کسی موضوع پر متفق نہ ھوسکے ۔ وه وفاقی حکوبت کے داعی 
تھے اور میں وجدانئی حکوست چاھتا ھوں ٠١.‏ 


ڈاکٹر ید حتی نے اعلىی تعلیم هالیڈ ے حاصل کی تھی ۔ 
اور معاشیات میں ہی۔ ایچ ۔ ڈی گیا تھا , انھوں نے اس ۔وشوع پر 
کشی کتاہیں بھی لکھی ہیں , ان ے اشتراکیوں کی ناراضی گا بب 
ي٭ه تھا کہ انھوں لے ہرموںء میں اشٹراقی بفاوت کو نا×کام بنا 
با تھا, اس بنا پر وه برابر اس کوشش ہیں تھے کہ ان کو 
حکوست ے باھر نکلوا دیں, سوکارنو بھی ان کے مخالف تھے . 
آخر ہیں تو وه ان ے کسی قسم کا مثورهہ بھی لنهہ گرتے تھے 
پیر جب ماسکو کے بجائے سوکارنو چین کی طرف متوجہ ھوئے 
اور ملک پر چیٹی افضٹراکیوں ىك غلبيه ھونے لگاء؛ء اس وقت ڈاکٹر 
يد حتی نے اس رجححان پر سخت تلنقيد ك , ان اختلافات کے باعث 
انھوں نے اپنے عہدہ ے استعفی دے دیا جس کو ۔وکارنو نے 
بڑی خوشی ہے قبول کرلیا. اس طرح حکومت دائیں بازو کے 
عناصر ے بالکل خا ی ھوکفی . سوکارنو نے بھر ائب صدر حکؤست 
گی جگه بر کبھی تقرر نہ ھونے ديا اور به جگهة ان کی سیاست 
ہے جبری کفارہ کشی تک خالىل ھی رھی؟۲. 


)۱( صفحات عن تاریخ انڈو نیشما ٤ص‏ وو 
(:) صفحات عن تاریخ انڈونیشیا المعاصرة از عد اس ٹغھاب ؛ 
طبع اول ٤‏ ہے۹ور ٤‏ بیروت؛ ص یو 


م۳ 


سوکارلو نے حکوست کی جانب ہے ایک اشترای منشور شائم 
کیا جو سارکس اور ٹیگل کی تعلیمعات بر مشتمل تها, الھوں لے 
ایک ئٹی اصطلاح ایجاد کی جس کو انڈونشیا کا قومی اور 
حکومتی تشعار 4“ قرار ديا, به اصطلاح تھی ”مارهین “ جس ک 
تشریح درج ذیل ے :- 


ما سے مراد سمارکس 
ھی ہے سراد یگل 


ن سے مراد لیٹن 


اسی بنمیاد پر حکومت نے ایک پرچھہ بھی 72 سوارا مارھین ٤‏ بعتنی 
بارمین کی آوازا کے نام ہے جاری کیا 


سوکارئو جب مہورع میں اشترای ملکوں کی سیاحت کے لیے 
گیے تو ان ے بہت عتاثر هوئے اور اپنے ملک وابس آکر 
مارکسی فلسفهةہ کی تعلیم مدارس میں لازمی قرار دے دی, اس ک 
تعلیم و ترقی کے لیے ایک نئے اصول بنائے جس کا ام ” اسا کوم“ 
رکھا۔, ”'ناسا کوم“ کی تشریح درج ذیل ے :-- 


ناس (.0۸8101۸1) قومیت 
۱ ۸0۸(۸) دین 
کوم (۴۴۵0(۸]]:(۷[8) اشٹراکیٹ 


ی٭ه پہلے حروف کی ترکیب ہے ٹاسا کوم ھو گیا, ناس ہے 
مراد قوبىیت ااے مراد دین اور کوم سے مراد کمیواسٹ 
سوکارنو نے اس طرح متضاد عناصر جمع کردے؟۴. ان کا اصل 
مقصود تو اشتراکیت کا نفاذ تیها گر چونکه انڈٹونشیا سلم 





)() صفحات عن تاریخ انٹوئیشیا المعاصرةء ص م۴١٠١‏ 
() صفحات عن تاریخ انٹونیشیاء ص ×۹5ا 


م۴۸ 


اکثریت پر مشتمل ے . لہذا ان کو خوش کرنے کے لہے لفظ دین 
بھی شابل کر ديیا, ”ناسا کوم ؛ کے تسلیم کرائے پر سوکاراو 
کو سخت اصرار تیا, جن اسلاٹی تحریکوں نے ان اصولوں کو 
تسلیم کیا ان کو غیر فانونی قرار دے دها گیا , ان کے 
رھنماؤں کو جیلوں میں بھر دیا گھا۔ یہ ھی نہیں ہلکھہ سوکارنو 
ٹے پارلیمنٹف برخاست کردی اور مجلس اعلىی توڑ دی , بعد میں 
دوبارہ ان کی تشکیل اس طرح کی گئی کہ اس ہیں صرف اشترای 
برکان شاسل کہے گیے اور ان ھی عناصر کو حکومت ہیں باقی 
رکها گیا جو اشتراکیت پسند تھے . 


یہاں یه ار ملحوظط رے که خود سوکارنو کا کردار 
مجروح رھا ہے , انھوں نے غیر ملکوں میں ارہوں ڈالر جەم 
کر رکھے تھے اور ایک ساتهب چھد ببویاں رکھے ہوئے تھے 
جن میں کئی ایسی بھی تھهیں جن کو ان کے شوعروں ے جبراً 
چھڑا لیا گیا تھا., حق بھ ے کھ حکومت کی سطح ہر انھوں 
نے غریبوں کے لیے کچھ نہیں کیا . 


انٹونیشیا میں اسلام کی جڑیں بہت گہری ہیں . وہاں کی 
تعلیم و‌ تر بت کا ہہت اەتمام کیا ے. انڈونیشغما میں اشٹراکیت کا 
وجود طبعی انداز ے نہیں ھوا بلکھ ھالینڈ نے ایک منصوبہ کے 
تحت اشتراکھت کو انڈو نمیا می در آبہد کیا تاکه وہ ان مضبوط 
جانہازی اور ایثار یچ باعث دلندیژزی استعمار کے لیے ژبردست 
خطرہ بن گئی تھیں اور آزادی سا لے سر سے کمن ہائدھ کر 
میدان ہیں ار آئی تییں ۔. ھالینڈ نے يہ چال اس لیے چلىی کھ 
اشتراکیت ایک عالمی مضبوط تحریک ے جو ئنظریاتی بنٹیادوں ہر 





(() صفحات عن تاریخ انڈونیشیا المعاصرة ضص ۸۹-۸۸ 
(م) ایضاً ص ہے 


۳۹ 


قائم ے. لہذا اگر ایسی تحریک کو هوا دی جائے اور لے 
مضبوط کر ديیا جائے تو وه بلاشبهہ اسلامی تحربکوں کو کمزور 
کردے گی , مسلمانوں میں اختلافات پیدا ھونگے اور یه تحریکیں 
حکوبت سے نبرد آزےا هھونے کے بجائے اشتراکیت ہے مدافعت میں 
لگ جائے گی ,. اس فنقطه نظر ہے حکوست نے اپنی تائید اور نگرائی 
ہیں اس عالمی تحریک کو انڈونیشیا ہیں پروان چڑھایا اور اس ک 
نشوونما کی ., اس بنا ہر یه دعوی صحیح نہیں کہ اشتراکق 
سملکوں کے دائرے کے باھر سب ہے قديیم تحریک انڈونیشیا ک 
اشترایق تحریک ے. اسی طرح يہ خیال بھی صحیح نہیں کہ اشتراکی 
مالک ے باھر سب بے بڑی اشترای تحریک انڈونیشیا کی کمیونسٹ 
وارٹی ے. اس لیے ته اس تحریک کا آغاز فطری انداز سے نہیں 
ھوا, یھ عورام کے اندر ہے نہیں ابیهری اور ه ھی عوام میں اس کی 
جڑیں پپەیل سکيیں. انڈونیشیا کی جو فیصد مسلم آبادی اسلامی 
تحریکوں کے ذریعه ہوری طرح اپنے ایيمان اور عقاید کی حفاظت 
کرتی رھی , اشترای تحریک سیاسی .صالح کی بناء پر دلندیژڑی 
استعمار لے مسلمانوں پر تیوپ دی . انڈونیشیا کی سسلم سوساٛٹی 
کا مسطالعة کرنے والا اسی نتیجه پر بہونچجے کا کھ اتٹنی صاحب 
اہمان اسلامی حمیت کی حامل اور اسلام ہر جان فدا کرنے وا لی 
قوم اشترای نجس بن سکتی . 


اسلاسی تحریکول میں سب ہے پہلے ”شرکت داقنغ اسلام“ وجود 
ہیں آئی جس ق تشکیل ,ور میں عمل میں آئی , علاوہ ازیں 
هالیڈ کو یه خطرہ بھی تھا کہ سلطان ترکی ہے سلطان اتجه ([ھ۸) 
کے تعلقات بھی اس کے اقدار کو نقصان نم پہونچائیں , اس بناء ہر 
عالینڈ کا خیال تھا کہة اگر اسلاسی تحریکیں بفاوت کریں اور 
سلطان تریق کے اثر ہے جرمنئی ان کیک مدد کرے اور خود 
اسلاسی مالک ان کی تائید کریں تو حالات خطرناک ہو جاہیں کے . 
اس باء پر اسلامی تحریکوں کو کمزور کرنا آپس میں لڑانا اور 
اسلام کی مدافعت ہیں اس طرح مشغول رکھنا کہ فھالینڈ کی حکومت 
ہے ان کو نٹنے کا موقعہ مل سکے . 


۴ 


اس مصلحت کے پیش نظر پہ مسشثله مشہور ھالینڈی مستشرق 
مسٹر سنوک ھارو غونجی کے سپرد کیا گیا کہ وہ انڈوئیشیا میں 
قیام کر کے مسلم معاشرہ کا مطالعه کریں اور پھر اسلامی تحریکوں 
کے عانه با حم از کم ان کے دباؤ کو کم کرلیے کا طریقہ 
بتائیں _. چونکہ ریاست اتجھ اسلامی تحریعات کا مرکز تھی لہذا 
سوک وهاں آکر ٹھہرا. تین برس تک وه وہاں قیام پذیر رھا . 
اس نے سسلم سوسائٹی کا اور اسلامی تحریکوں کا بہت گہرا 
مطالعه کیاء کافی سواد جس کیا اور ھالینٹڈ واپس آکر ایک کتاب 
انج کے نام ہے الگریزی ہیں لیٹن ہے شائع کی , اس نے اس 
کتاب ہیں ان کمزور پہلووں کی نشاندھی کی جو اسلامی معاشرہ 
ہیں موجود ہیں اور انڈوئیشیا کی اسلامی تحریکوں ہیں ہائی جائی ہیں . 
اس نے صاف اعلان کیا کہ انڈونیشیا کی ان اسلامی تحریکوں 
کو باھر کے ھتھیاروں اور عہکری قوت ے متا نہیں کیا جاسکتا اور 
نە ھی ان کے لیڈروں کی گرفتاری ہے تحریکیں کەزور ھوسکتی ہیں ؛ 
اس لیے کە ان کی جڑیں سسلمانوں کے دلوں ہیں گہری ہیں 
اور پر خلوص املامی عقاید نے ان کو ہروان پڑھایا ے . 
پھر سنوک هالینڈ کی حکومت کو درج ذھل تین مشورے دیتۃا ے جن کے 
ذریعه اسلام اور اسلامی تحریکوں کا مقاہله کیا جا سکتا ے۔ 


(ر) مسلمانوں میں غیر اسلامی تحریکوں کو رائج کیا جانے 
اور ان کے اندر الحاد اور شک کے بیج ہوئے جائیں . 


(:) ان ہے اندر اختلافات پیدا کے جائیں اور مابه النزاع 
مذھبی مسائل کو ابھارا جائے . 


(ك) قومی اور اشترای تحریکوں کے ذریعهہ اسلامی تحریکوں 
کو کمزور بناپا جائے . قومیت کی بنیاد ہر تحریک آزادی شروع 
ی جائے جس کی وجھ سے اسلامی عنصر کمزور هو جائے گا اور 
اس کو باھر سے مدد کی توقع بھی انه رے گی اور نہ ھی اسلامی ملک 
اس کی جانب متوجہ ھونگے . 


۲۲۱ 


اشثراکیت مسلمانوں میں الحاد پیدا کرئے کے لیے بالکل کفیل 
اور ضاسن ے جب اشٹراکیت کے بیچ انڈونیشہا ہیں ہوئے جائیں کے 
تو لازسی طور بر اس کا مقابله کرئے پر مجبور ہوں کے . 
اِس طرح ان کو مولعةہ اد مل سکے گا کہ زیادہ توجہ دالینڈ 
کی حکوست کی جانب کریں جبکہ ان کا عقیدہ خطرے ہیں بڑ جائے کا . 
سنوک نے صاف کہا ے کھ حکوست ھالینڈ کو چاعیے کھ انلوشیا 
ہیں اشتراکی تحریک شروع گرادے اور ترقی پسند اور آزاد پسند 
عناصر کی ھمت افزائی کرے مگر جب مسلعانوں اور اشتراکیوں 
ہیں کشمکش پیدا ھو تو حکوست کو اس ہیں براراست دخل 
نھ دینا چاھیے بلک ہپس بشثت ترقی پسند عناصر کی ھعدردی 
کرنی چادھے . دونوں ق لڑائی ہیں حکومت کو تعاشائی ىن جانا 
چاھیے . ان مشوروں کو عمل شکل دینے کے لیے حکورت دھالہنڈ 
نے مشہور مارکسی لیٹر اسنیولیف ( ة8لا۷تط8 .3۸ ٣.‏ .لا ۱٘×<) کا 
انتحابپ کیا جو ٹالینڈ کی پارلیمنٹ کا عبر بھی تهہا. اس کو 
انٹونیشیا اس غرض ہے بھیجا تاکہ وھاں کی سوسائٹی میں مار کسی 
تعلیمات اور فالفه کی تخم ریزی کرے , سیٹر اسٹیولیٹ نے موقع 
کو غنیمت جانا, انھوں نے حکوست کک خدمت کی غرض ہے نہیں 
ہلک اپنے عقائد سے خلوص کی بغاء پر مارکسیت کی انڈونیشیا 
ہیں پوری تندھی ے اشاعت کی ۔ اس نے بڑی ذھانت اور تجرىے ے 
کام لیکر انڈونیشیا کی اھم شخصیات ہے ذاتی تعلفقات بڑھائے اور 
انا ایک حلقه بنالیا, حکومت فالینڈ نے میٹر اسٹیولیٹ کی مدد 
لے ایک دوسرا فعال مارکسی لوٹر باربر (۸88ھھ) کو 
روانه کیا تاکه وه اس کی مدد کرے . يہ لوک براہ راست 
اشٹرا کیت کی دعوت نہیں دیتے تھے بلکه آزادی رائےء رسم و رواج 
ہے چھٹکارا اور اعلى انسانی و اخلاقی قدروں کا حصول؛ ان کک 
دعوت کے بنیادی لات تھے , اس بناء پر بعض ” شرکت اسلام 4 
کے ارکان بھی اس تحریک ہیں شامل هو گے١.‏ 





(ر) صفحات عن تاریخ انڈونیشہاء صض رر تاور 


۲۲۳ 


اسلامی تحریکوں لے با محسوس گرلیا تھا کہ اشٹرا کیوں کا مقصد 
ھالینڈ ہے آزادی حاصل کرنا نہیں ہے بلکد ان کا اصل سشن 
مارگسزم کی اشاعت ے, چنٹانچہ اشتراق تحریک نے يہ اعلان کیا کہ 
انٰ کا مقصد کبائوں اور مزدوروں کی رغھنمائی ے تاکھ وہ 
سالداروں اور تاجروں کے خلاف بفاوت کر سکیں . پھر یه تحریک 
دراصل ھالینڈ کی اشترای تحریک کی ایک شاخ تھی ,. اس کے تمام 
رھنعا ہالینڈ ھی کے تھے جس کا اثر انڈونیشما کے عوام پر غلط 
پڑ رھا تھا, لہذا .م+واء ہیں انڈوئیشیا کی اشتراکی تحریک فالینڈ 
ہے علیحدہ ہوگئی اور اس نے ایک آزاد انڈونیشی تحریک کی شکل 
اغتیار کر لی اگرچہ رهنما وللدیژڑی ھی رے , 


اسلامی تحریکوں ہیں ”'شرکت اسلام ٴ٠‏ تحریک نمایت طاقتور 
تھی . اکتوبر رمورء ہیں اس ئے اعلان کر دیا کہ جو اشتراکیت 
ہے تعلق رکیے کا وه اس کا بر نہیں بن سکتا. بيھ پھلا موقع 
تھا جب اسلامی تحربکوں اور اشتراکیوں میں کشمکش کا آذاز 
ھوا, انھوں نے شرکت اسلام کو هدف بڑایا اور اس کو بورژوا 
تحریک قرار دیا جو دولت مندوں کے مصالح کے لیے بنائی گئی 
ہے ئنتیجد یه ھوا کہ دونوں میں معرکے آرائیاں ھونے لگیں اور 
کائی کشت و خون ہوا, نتہجتاً حکومت ہر جنگ آزادی کا دباؤ کم 
ہونے لگا 


اپ تک تو جو کچیە هوا وه مسٹر سنوک کے مشورهہ کا 
ایک حصه تہا , دوسرا مشورہ اس نے حکوسبت ھالینڈ کو یہ 
دیا تها کهھ وہ سدھبی اختلافات کو ھهوا دے. اس مقصد 
کی تکيیل کے لیے حکوست لے قادیائیوں کو دعوت دے کر 
انڈونیشیا بلایا اور ان کے مراکز کھلوا ‏ دیے . قادیانیوں آے 
مسلمان طلبه میں کام شروع کر دبا, اب دوسرا معرکہ قادھانیوں 
ہے مقابله کا سامتے آگیا, اس طرح سسلمانوں کی اجتماعی قوت جو 
ھالمنڈ کے استعمار کے خلاف استعمال هو رھی تھی وہ باھمی اختلافات 
اور عقائد کی مداقعت پر صرف مونے لی . 


۴۴٣ 


اس مولع پر قوم پرستوں اور اشتراکیوں نے یہ ہرو پیکنڈا 
شروع 2 دیا کہ مسلمان تو باعم جنگ وو جدال میں مصروف 
ہیں؛ صرف اشٹرای اور قوم پرست ھی عوام کی خدست کراٴرے ہیں 


اور وہ ھی معاشی ترقی اور جہالت کو دور کرئے ہیں مصروف ہیں . 


اس صورت حال پر غور کرنے کے لیے ٢‏ شر کت اسلام “ نے 
ایک کانفرنس طلب کی جو شربوں (مغربی جاوا) میں منعقد ھوئی . 
اس کانفرنس میں تمام اھم سسلم رهنماؤں نے شرکت کی اور بنیادی 
مسائل بر غور و خوص کرئے کے بعد سمسلمانوں نے اعلان کیا 
کہ اشترا کیوں کے خلاف باعم متحد و منظم هو حانا چاھمے ورله 
راع وی سای 6ں ۱ 


اأس کے بعد فروری ۲و ہم میں ”شرکت اسلام“ ایک سیاسی 
تحریک قرار پائی جس کا بنیادی مقصد 'شتراکیت کے ائرات سے 
مسلمانوں کی محائظت تها, چونکھ اس تحریک میں مسدانوں کی تمام 
جماعتیں شریک تھیں اس لے ھالینڈ نے اس سے خطره محسوس کیا 
کهونکكه سارے سسلمان ایک قیادت میں ایک جھنڈے ۃة 


یں جع 
ه وگیے تھے ٦‏ 


پہاںن یه ار واضح کر دینا ضروری ے کھ انڈونیشیا میں 
بہت سی اسلامی تحریکیں وجود میں آئیں. ان میں کچھ تعلیعی 


تھیں اور کچھں سیاسی, ذیل میں ان کے نام درج کیے جاتے ہیں : 
(ر) شرکت داقٹغ اسلام (۱۹.۵١ء)‏ 

(:) شرکت اسلام 

(م) دار الاسلام 


(م) نیضت العلماء جءیرء (پہلے تعلیمی تحریک تھی بعد 
میں سواسی بن کی 


۴۲۰۳ 


(ھ) ماشود تحریک (۵۔۱۹ء) 
(ہ) حزب املامی انڈولیشی 
(ے) حزب تربیت اسلامیہ ( تعلیمی تحریک) 


(۸) جععیة عدیۃ ( تعلیمی تحریک) 


دار الاسلام ایک اھم اسلامی تحرھک تھی جس کا مقصد 
انڈونیشا میں اسلامہی حکومت ک قیام تیا, اس تحربہک رخ بانی 


کارتوسوبریو تھے جو اہتداء ے آزادی کی تحریک میں شامل تھے. 
چنانچه سوکارنو اپنی ڈائثری میں رقمطراز ہیں کم : 


۳ نلابی طافتوں اور ان کے مخالفین کے درممان اختلافات 
شدید یں , دارالاسلام جو ایک دائیں بازو کی تگ 
نظر اور شدید متعصب بذھبی تحریک ے وہ اسلامی 
حکوست کا مطالبه کر رھی ے اور اس کا یہ مطالبه 
ہمورعھ سے جاری ے.“ 


وہ آػ چل کر لکھتے ہیں : 


" کارتوسو پریوء رھلنما دارالاسلام نے میرے قتل کا 
حکم جاری گر دبا ے. وه کہتے ہیں کہ سوکارنو 
اسلامی حکومت کے قوام میں سانع ےے لیکن سوکارنو کا 
کہنا ے کھ الہ صرف سسلمانوں کا اللہ نہیں سے . 
سوکارنو اسلام کے خلاف کام کرٹتا ے اور کپتا ے 
کے انڈوئیشیا کو پانچ اصولوں ہر کاربقد ھونا چاہیے “١‏ 


دارالاملام کی اھمیت کا الدازہ اس ہے لگیا حا سکتا ے4 
که سوکارنو نے خاص طور پر اس تحریک کا ذکر اہنی ڈائری 
میں کیا سے ورنه تحریکیں تو بہت سی تھيں , مناسب معلوم ھوتا 


() بحوالهہ صفحات عن تاریخ انڈو نیشیا 


زغن 


ے کھ ان بانچ اصولوں کا ذکر بھی کر ديا جائے جن کا 
سوکارلو نے حواله ديیا ے. سن 8 مدرء میں انڈونیشیا کا دستور بٹایا 
گیا تھا جس ہیں مندرجه ذیل اصول حکومت چلانے کے لیے وضع 
ہے گے سے 


(ر) الوہیت : اللہ عز و جل کے لیے 
(م) حکوست : عوام یق 

(م) انصاف اجتماعی 

(م) قومیت انڈونیشی 


(۵) السانیت ۹ 


ان اصولوں کا مقصد بد تھا کہ اسلام کے ساتھب ساتھب دوسرے 
مذامعب ہے ماننے والوں کو بھی بنیادی حقوق عطا کیے جائیں 
اور اقلیت کے ساتهں ہساوات کا برتاؤ کيا جائے اگرچةہ اس کی 
تعبیر بھی مختلف انداز ے کی گئی . اشتراکیوں نے اعلان کیا 
کھه بهھ اصول ذربعه ہیں مقاصد نہیں , لہذا اشترای حکومت بننے 
کے بعد ان کی ضرورت باقی نهھ رے ىق. بہاں يە واضح کر 
دینا ضروری ے کہ سسلمان جمہوربت کے دائٗرے میں وہ کر اسلامی 


قوانین کی خواہاں ہیں ۔ اب بھی یھ ہانچ اصول قائم ہی 


انڈونیشھا کی منظم اور طافتور اسلامی تحریک ماشومی کا ذکر 
کرنا ضروری ے جس نے سماست میں غیر معموں نفوذ حاصل کر 
لیا تها, یه تحریک دوسری تحریکوں سے کم غمر تھی بگر اس 
کے اثرات سے سوکارنو اور اشٹراىق عناصر دونوں خائف تھے . 
ےمووء ہیں ”جو کجا“ ہیں مسامانوں نے بڑی کانفرنی منعقد یق 
جس ہیں انڈونیشیا کے تمام اھم مسلم زعماء ثریکے ہوثٹے انھوں 


(ر) صفحات عن تاریخ انڈونیشیا ؛ص ے١‏ 


۲'۰ 


نے ہل کر طے گیا کہ سیاسی طور پر اسلام کے لیے جماد گیا 
جائے ,. اس سلسلے ہیں انھوں لے مندڑزجهہ ذہل دو اہول اپنائے : 


)۱( ائڈو نیشیا میں طاقت مسلدمانوں کے ہاتهەہ میں رھئی چاھیے . 
(٭( نظم ملکت اسلامی بنیادوں پر استوار کرنا چاھیے ے 


اس طرح ے پوبر دموكوء کو ایک نفقی سیاسی اسلامی 
تحریک وجود ہیں آئی جس کا نام ”ماشومی تحریک“ رگھا گیا . 
یه عظیم اسلامی تحریک اسلاسی احکام کے نفاذ کے لیے جد و جہد 
کرنے لگی . اس نے انفرادی اور اجتماعی زندی دونوںن ہہلون 
میں محضں رضاے الہی کے حصول کے لیے اصلاحی کام شروع 
کر دیے . 


ماشومسی تحریک نے سوکارنو کے لادینی کردار؛ ان گ 
ڈکٹیٹرشپ اور اشتراکیت نوازی پر سخت تنقیدیں کی ۔ اس پارٹی 
نے پارلیمنٹ ہیں مجلسں اعلى میں اور اخبارات و رسائل میں اشتراکیوں 
کے خطوط غم دار کی غوب خنائش کی اور سوکارنو کے خلاف 
ایگ فضا تيار کر دی جس کی وجهھ ے وە اپنی ذات پر خطرات 
محسوس کرنئے لگے اور انھوں نے اپتے حفاظتی عمله میں اضافد کرلها. 


اس ے قبل ذکر ھوچکا ے کہ سوکارنو نے اشتراکیت کے 
اروغ کے لیے تین اصول ناسا کوم کے نام سے اپنائے تھے . جن 
پارٹیوں نے ان کو نہیں انا ان کو غیر قانونی قرار دے 
دیا گیا , چنانچه ماشومی پارٹی ان اصولوں کو غبر اسلامی ٹھهپرا 
کر ان کے ساننے ے انکار کر ديا. سسلمانوں نے ایک اشٹراکیت 
مخالفت محاذ بدالپا جس میں تمام اسلامی تحریکیں بامل تھيیں . 
اس محاذ ئے اخبار نالے؛ کتابیں شایع کيیں اور مجالس منعقد 
کیں۔ انھوں نے شہروں اور اؤں کے دورے کیے اور ستبر ۵دے۹ء 
میں ایک بڑا اجتماع منعقد کيا جو ر ستمبر ہے رم ستمیبرے۱۹۵ء 
تک جزیرہ سماترہ میں جاری رھا, اس جلسے ہیں سسلمانوں نے 
اعلان کیا کہ وه حکومت پر اشتراکیت کے بڑھتے هوثے ائرات 


ك۲ 


کو برداشت نہیں کر سکتے, اس ما اثر ية ھوا کہ سوکارنو نے 
اشترای عناصر کے مشورے ہے ان تمام پارٹیوں کو غیر قانوئی 
قرار دے ديیا جو اشتراکیت کی مخالف تھيں ,. مجلسں اعلىی کو 
توڑ ديیا اور پارلپنٹ بھی تحلیل کر دی, اس کے بعد مجلس اھلی 
اور پارلیمنٹف کی دوبارہ تشکیل کی اور اس ہیں انتخاب عموںاً 
اشترا کیوں کا کیا گیا اے؛ بی بی (ظ .۶ ھ) جو غیر اشتراکی 


خبر ران ایجنسی تھی اس کو قوميا لیا گها اور مسلمان علماء 
اور زعماء ے جیلوں کو بھهر ديیا گیا ۔ 


ان تمام مساعی کے پاوجود اشترای نظام انڈونیشیا میں 
قائم لہ ہو سکا, اسلانىی تحریکوں کے علاوه ایک جاندار عنصر 
فوج کا ے جو جمہوری نظام میں اسلامی عناصر کو قائم رگھنا 
چاھتا ے ٠.‏ اس طرح نہ سوکارنو نہ ہی امتراکی رفنما کوئی انقلاب پیدا 
کر سکے . اس لیے کھ فوج مسلم عوام کے ساتههہ ے . اشٹراکیوں 
نے دوہار طاقت ہے حکومت ہر قبضه کرنا چاھا. بہلى بار آزادی 
ہے قہل ۹9م ستبر ہمپرع میں جبکهہ انٹونیشیا فوجی طور بر 
ھالینڈ ے برسر پیکار تها مگر اس بفاوته کو ڈآکٹر ممد حتی 
نے اکم بنا دپا. دوبارہ ,م متمبر ٹہورع کو انھوں لئے فوج 
کے ہ جنرلوں کو ان کے گھروں پر حمله کرک مار ڈالا ۔ 
اتفاق ہے سوھرٹو اور ابوالحارث ناسوتیون بچ گیے اور انھوں نے 
بڑی حکمت عملىی ہے قائوئی دائرے میں رہ کر اور ماک کےہ 
دستور کا احترام کرتے هوئے اشتراکیوں کے منصوبے کو خاک 
ہیں ملا ديا . عوام نے ان کا پورا ساتهب ديیا, بعد ہیں عدالت 
نے ان کو سزائیں دیں , یہاں مشہور اشتراقی رھنما سوبندرو کا بمان 
نقل کرنا دلچسپٹی سے خال یل لہ ھوکا۔ اس ے جج نے اس کا ام 
اور منذھعب دريیافت کیاتو اس نے اپنا نام بتایا اور کہا کھ 


”میں سسلمان هھوں اور ارض مقدس جاکر فذریضهہ حج ھی 
ادا, کر چکا ھوں “ دیگر گفتگو درچ ذیل بے : 


قاضی : دن اور رات میں کتٹی بار تم نماز پڑھتے ھو_ 
سوبندرو : بہت بار 


"۰۸ٗ 


تاضی : صبح کی نماز میں کٹعی رکعتیں ہی 
سوبنذدرو : چار 

قاضی ع عصر میں کٹنئی ہیں . 

سوبندرو ؛ چار 

لاضی : مغرب میں کتلی ہیں ۔ 


سوبندرو : چار 


قاضی : تم کیسے دعویل کرتے هو کہ تم مسلماں ھو اور 
حعج کر آئے ہو جبکهہ تم کو وہ تک نہیں معلوم کڑہ قرض نمازوں 
یی تعداد کھا ے١‏ ۔ 


انڈونیشیا کے حالات کا مطالعه عالم اسلام کے وسیيیمع ہپس منظر 
میں کر ا چہیے_ اس لیے سرعب سے بللتی ھوثی دنیا میں اسلام 
کا تصادم اشتراکیت سے هونا لاگزیر ے . مختلف ملکوں میں 
مسلمائوں کو اشتراکیت ہے سابقه بپڑا ے. سوال یف ے کھ 
اسلامی تدروں کو اشتراکیت کے سائے ہیں کس حد تک برقرار 
رکھا جا سکتا ے . کیا اشتراکیت مسلم عوام پر اسی طرح اثر انداز 
ھوتی ے جیسا که اس کے اثرات دوسرے ہذاھب کے پیرووں ہر 
پڑتے یں . روسی يیہودی نصف صلی اشتراقٰ حکومت میں 
رھنے ے باوجود یہودی نھب ہر پوری طرح عامل رے اور 
اس حد تک کة جب ان کو موقعة ملا تو اپنے منلعب کی 
حفاظت کے لیے اہنا وطن چھوڑ دیا اور اسرائیل ھجرت کر کے . 
اس طرح مطالعه کا موضوع وسیع و متەوع هو جاٹا ے یعتی ۔- 


(() وه عالک جو پوری طرح اشتراکیت کی گرفت ہیں 


(ی) وه عالک جو پیم اشتراقیق ہیں . 


(١)‏ صفذحات عن تاریخ انڈو نیشما المعاصرة ص ہے 


لغ 


(س) وه مالک جو جمہوری اظام ے وابستہ ہیں مکر ان میں 
اصحاب حل و عقد مائل بہ اشتراکیت ‏ ہیں . 


میرے خیال میں اشتراکیت اور اسلامی قدرون کا تصادم هر جگهہ 
بٹیئی اور یکساں سے . البتة مختلف مالک کے مخصوص حالات ان ہر 
ثر انداز ھوتے ہیں اور اس بنا پر نتائج میں اختلاف ہو سکتا سے . 
یہاں یه امىر بھی قابل لحاظ ے کہ بعض حضرات املامی 
اشتراکیت یا اسلامسی شوشلزم کا نعرہ لگاتیے ہیں ,. بعض انڈولہشی 
اشتراکیوں نے دھویل کا ے گمھ خدا کے حضور کو اگر اسلام ے 
غارج گر ديا جائے تو پھر اشتراکیت اور اسلام میں کوئی رق 
بای نہیں رہ جاتا,. یھ سب سیاسی اور مصلحت آيز تعبیریں ہیں 
ورنه حقائق کی تصویریں کچھە اور ہیں . 


بہ مصطنی برساں خویش راکهہ دیں عمہ اوست 
اگر لفه او له رسيیدی تام بولہبی مت 


مخ 


فہرست اُردو مطبوعات 


ادارهۂ علوم اسلامیه 
علىیکڑھ مسلم یوئیورسٹی ؛ علیگڑھ 


۱ 5 ھندوستان میں عر بی ادب اور 
علوم اسلامیہ کی تدریس و تحقیق از ڈاکٹر عبدالعلیم قیمت ٠‏ 3.00 .:7 


س ۔ جدید فارسی شاعری از ڈاکٹر منیب الرحمن قیمت ؛ 10.00 .73.8 

ے ٹرکی از ڈاکٹر اکمل ایوبی قیمت : 25,00 78 

م ۔عراق : از ڈاکٹر محمود الحق قیمت : 20.00 .71 

ن - عبدالرحمن الکوا کی از ڈاکٹر محمود الحقی قیمت : 40.00 .3 

۔ ابن الفارس از ڈاکٹر غلام مصطفی قیمت : 35.00 .718 

۷- اصول فہرست از محمود حسن قیصر قیمت : 20.00 :18 
ملئے کا پتهہ 
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علامہ سید مرتضی حسرنی بلگرامی 


مختار الین احمد* 


اودھ؛ ھندستان کا بہت بردم غخیز صوبة رھا ے . یه ایک 
رصے ہے اسملاسی تہذیب و تن کا برگز بنا رھا ے۔. 
فغان سلاطین کے عہد سے سغلوں کے زوالء ہلکه انگریزی حکومت 
کے عروج تک اس کی علمی حئثیت برقرار رھی اور مشرقی 
لاطین کا عہد تو اس صوبے کے لیے تہایت مبارک ابت ھوا۔ 
س زمالے ہیں شہر تو شہر اودھ کے قصبات تک علم کی روشنی 
ہے ایسے مور تھے کہ دور دور ے لوگ یہاں پرواله وار 
تے اور یہاں ہکے علماء ہے بستفیض ھوتے تھے , اس سرزسین 
بے گتئے علماء و ادہاء ابھرے جو آسمان علم پر ستارے بن 
کر چمکے , قنوج نے شيخ احمد بن الحسن قنوجی؛ گوبامٹو 
آنۓے قاٰغی مصطفلٰی علی خاںء قاضی ارتقا علی خاںء؛ ید على والاجاہ 
مندیلة لے علامهةہ حمد الہ سدندھلىی ؛ ابو العپاس احمد بن علىی السندیلی ء 
اع رھ اف االسلے شہاق لے بد سی فی ریت نات 
نظام الدینء؛ بحرالعلوم مولانا عبدالعلی؛ خیرآباد نے مولانا فضل امام 
غیرآبادی؛ مولانا فضل حق٠‏ شمس العلماء عبدالحق خبر آبادی ؛ 
اسمیٹھی لے ملا جیون جیسے علماء پیدا کیے . اٹھی قصبات ‏ میں 
ایک قصبه بلگرام بھی ے جس ى سر زميین سے بہت سے ؛امور 
شاعر و ادیب؛ بلند پایه عالم اور عتاز مصنف پیدا هھوثے؛ جن 
یں فارسی و عربی زبان و ادب ہکے ماھر اور مشہور عالم سید 
غلام عل آزاد ہلگرامی ء شاعر اور مصنف مور عبدالجلیل ہلگراسی 
اور تاریخ اسلام و متثثقالت اسلامی کے مشہور کاھر علامہ سمد مرتضی 





* پروفپیسر مختار الدین احمد؛ شعہةۂ عربی ٤‏ على گڑھ مسلم 
بولیورسٹی ٤‏ علی گڑھ , 


۹*۲ 


حسملی بلگراسی دور دور تک شہرت رکھتے ہیں, آج ک صحبت 
میں ہلگرام کے اسی گل سرسبد بعئی علامہ سمد مرتضی حسیئلی بلگرامی 
کے متعلق گفتگو کرٹی ےے. 


ہلگرام کی تاریخ قدیم ے . سلطان محمود غزنوی ک فوج 
کے اھک سبھ سالار قاضی ید یوسف ػذرونیء؛ پانچویں صدی ھجری 
کے پہلے عشرے میں یہاں لشکر شاھی لے کر آئے اور مقامی لوکوں 
کو شکست دے کر بہاں الهوں نے حکوست ائم کی ,. اس 
لشکر کے بعض قبیلوں نے بلگرام کو اپنا مسکن بڑالیا بلگرام 
ہیں مسلمانوں کی دوسری بار آمد سلطان مس الدین ایلتتمش کے 
کے عبد حکویت (۷ ہہ ۔ ۳۳ہ) ہیں ھوئلی جس کا عہد حکوەت 
ساتویں صدی ھجری کا نصف اول ے, اس صدی کے نصف آغخر 
میں شھاب الدین غوری اور اس کے لشکر کی ہے در ہے فتوحات 
کے بعد ہلگرام کا قصبه پوری طرح سلطنت دھلىی کے قبضے ہیں آگھا۔ 


سید ید مرتضی حسیئی کا تعلق سادات وامطی ےہ سے ۔ 
غلام علی آزاد بلگرامی کی روایت کے مطابق ان ہے جد امہجد 
سید چد صغریل واسطی سنه مرہء میں بلگرام ہیں فاتحاله داغل ھوئے 
اور اس سر زسین کو انهوں لے اپنا مستفر اور وطن بنا لیا .۔ 
اس غاندان نے بڑے بڑے علماء وادباء پیدا کیے؛ الھی میں سید 
مرتضی حسینی بلگرامی بھی ہیں , ان کی ولادت مر میں ہوئی, 
اہتدائی تعلیم و ترہیت وہیں بلگرام میں ھوئٔی شیخ صفة اللہ خیر آبادی 
(متوفی ےثدررء) ہے درس کے وقت ان کی عمر بارہ سال کی تھی . 
معقولات کا درس علامه احمد بن على السندبلىی ہے لیا جو معقولات 
اور مثقولات دولون کے ماھر سمجھے جاتے تھے . بلگرام ے طلب علم 
لے وہ الەآباد پہنچے جو علماء کا بر کز تها. وهھاں شمخ 
بچد فاخر بن ید یحیی عپاسی المتخلص بہ ‏ زائر “ (متوفی ۰٦۱؛)‏ کے سامنے 
انھوں نے زانوے ادب تهھ گیا۔ پہهر وہ اکمرآباد پہنچے اور 
کچھ کتاہیں انھوں نے شیخ پاسین عباسی ہے پڑھیں ۔ سید مرتضی 
وھاں ے دھلى گئے جو اس وقت مرکز علم و فضل تھا . 
مسند وقت شاء ول ال دھلوی (م٠۱١۱١۵٦)‏ صاحب ٭ حجۃ اللہ البالغة 4“ 


ارت 


اور محنث کبیر علامهہ نور الدین عد القبوں (م ۔+د۵ھ) ےے 
انھوں نے استفادہه کیا, اس وقت سید مرتضی کی عمر صرف 
پندرہ سال تھی ,. وه دھلى ہے علم کی پیاس بجھائے سورت گئے 
اور علامهةه خیرالدین ید زاھد سورتی (متوفی ہ.م,ھ) کی خدمت 
ہیں حاضر هوئے جو محلث کبیر علامة ید حماة الہندی کے 
ارشد تلاہذ ہیں تھے یہاں ایک سال ره کر آنھوں نے ان سے 
علوم و فنوں کی تکعمیل کی . 


لیکن ابھی علم کی پیاس بجھی نہیں تھی اس لیے انھون لے 
عرب مالک کی زیارت اور وهاں کے علماء ے فیوض علمی حاصل 
رنے کے لیے دیار عرب کا ارادہه کیا اور ؛ەحرھ میں و 
پمن پہنچے اور زبید میں الھوں نے طرح اقاست ڈالل جسے اس 
زسائے میں علمی مرکزیت حاصل تھی . ہمن کے علماء میں شیخ 
احمد بن بد مقبول اپٴھدل مرکز علم و فضل تھے ان سے انھوں نے 
کچھەہ کتابوں ىا درس لياء علم حدیث کی کچھەء گت اہیں 
غاتم المحدثین شیخ رضی الدیں عبدالخالق الژبیدی (م +۸۱۱۸) سہ 
پڑھیں اور شیخ ىد بن علاءالدین کی صحبت ہیں ره کر ان ے 
علمی فیوض حاصل کیے . 


یه سید صاحب کا ولوله و شوق علمی تھا جو کشان کشان 
انھیں یمن ے حجاز لے جاتا رھاء؛ اس طرح جہاں ان کے حج اور 
زبارت وغیرہ کے فرائض و شوق پورے ھوتے رے وهاں انھیں 
حرسین شریفین کے علمائیے کرام ے مستفیض هولے کے مواقع بھی 
ملتے رے ہے رھ ہیں وہ طائف ہیں ٹھہرے تو شیخ عبدالقہ الطائفی 
ہے کنب ققہ پڑھیں اور ان کی اکثر تصائف ا ان سے 
درس لیا؛ وھیں سید عبداتہ بن ابراہیم بن حسن الحسمتنی الطالقی 
75 اِن کا ایک تصنیف گردہ رساله سبقاً سبقاً پڑھا. 


مکۂ بکرسة زادالہ شر فہا میں علامهہ عبدالرحمن العمدروسی 
ہے اٹھوں نے مختصر المعد پڑھی اور مدینۂ مثورہە اور اھ ارضہا 


انت 


میں جبررء ہیں وہاں کے شیخ اور متبحر عالم عمر بن ا مد بن 
عقیل الحعفی سے علمی فیوض حاصل کسے ۔. اسی مقدس سر زمین 
میں انھوں لے شیخ اہو عبدالہ ید بن 6د الشرفی الفاسی (۳ )٢١۱۱۰‏ 
ہے مجدالدین فیروزآبادی کے مشہور لغت ٦‏ القاىوس المحیط“ کے کچھ 
اجزا بڑے . اور غالبا اسی درس کے دوران الھهیں اس تاب 
کی شرح لکھتے کا خمال پیدا ھوا۔ 


حرمین شریفین سے نہر یا اوایل وہ۱ میں وه پھر یمن لوٹے ,. 
اپ انھيں سفر مر کا شوق داسنگپر ھوا. ےہررھ میں سید مرتضی 
ہلگراسی نے مصر کا عفر اخغتیار کیا, یه ان کے استاد اور شیخ 
عہدالرحمن العیدروسی کی ايیما بلکہة ان کے اصرار پر ھوا؛ جن سے 
وه مک مکرمهہ ہیں شرف شاگردی اور عقیلت و آیاز مندی حاصل 
کر چکے تھے . اپ سید صاحب علم کے اس مرتبے کو پہنچ چکے 
تھے جہاں مزبد تعلیم کی ضرورت نہیں رھتی , انھوں نے لوگوں 
کے اصرار پر خود ابٹی بساط درس بچھائی اور وہ علم کے پیاسوں کی 
پیاس بجھانے لگے . تصثیف و تالیف کی طرف بھی اب انھیں توجھ 
کا موقعد ملاء ان مصروفیات کے ساتھب ھی ساتڈهں وه اپنے استاد 
اور شیخ عبدالرحمن العیدروسی اور دوسرے شیوخ سے استفادہ 
بھی کرتے رے . 


وہ مصر کے مختلف مقامات دمهاط؛ اسيوطء ہلاد الصعید اور 
دوسرے مقاىات بھی جاتے رے اور وہاں کے علماء کی مجالس میں 
شویک ھوکر ان کے خیالات و افکار ے سستفید ھوتے رے . انھوں نے 
روم؛ قسطنطلیہ اور دوسرے مقامات کی سیاحت کی اور جہاں وہ گئے 
وھاں انھوں نے علم و دائش کے موتی بکھیرے ؛ سینکڑوں شائقین 
علم کو فیض باب کیا اور متعدد حضرات کو ان کی طلب ہر 
اجازات عطا فرسائیں . 


علامةۂ بلگرامی تعلم و تعلیمء درس روز تدریس ء تالیںی و تصفیف 
ہیں اس دزجد محو رے کہ انھیں تاھل کی زندی اختیار کرئے 


۹ٰ۵ 


لة فرصت ملء فنه اس طرفت توجة کر سکے . عمر کے اس 
حلے پر پہنچ کر انهیں اس بات کا اححاس ھوا کہ اب وہ 
کون کا ایک ماویلٰ و سملجا تلاش ککریں اور سیمند تالیف و تصئیف 
بھا کر اس ہیں مصروف هو جائیں؛ چنانچہ ان کا نت اح شیخ 
رالفقار الدمیاطی کی لائق سصاحبزادی ام الفضل زبيیدہ ے جو ایک 
کعیرت ہی بی تھیں ڈاکٹر شیال کے قول کے مطابق حوا لی ہے :, میں 
را لیکن ایگ مصری مژرخ تاریخ نکاح ے شعبان ۲ہ۱|, بٹتاتے ہیں 
و قرین صواب معلوم ہهوتا ے . 


ام الفضل ایک ٹیک سیرت بی بی تھیں اور دوسرے اوصاف حسلہ 
لے ساتھں ساتهہ زیور علم ہے بھی آراسته تھیں؛ جس کا یوت مہ ے 
له علامه بلگرامی نے جب اپنے شیخ ے ایک اجازت نامے کی 
رغوامت کی تو يه بھی استدعا کی که اجازت میری ہی ہی زبیدہ 
ئے لیے بھی عطا ھو؛ جب ہپرم میں ان کا انتقال ھوا تو 
نا يی ونات ۴ا اٹھیں بڑا مه غرء اس ۴ انناڑھ اق لات 
ے هوتاے جو انهھوں نے ان کی وفات پر سپرد قلم کھے ہیں . 


بی ہی کی وفات ے جو خلا ان کی زلدی ہیں پہدا هوگیا تھا 
ہے پر کرنئے کے لیے احباب کے اصرار ہر انھوں نے دوسرا نںکاجح 
گیا لیکن وہ بھی زیادہ دلوں تک ان کا ساتھب له دے سکيں اور 
؛..۲رھ ہیں طاعون کے مرض ہیں گرفتار ھوکر انتقال گمر گئیں 


ہہ عجپ اتفاق ے کہ اسی سال اور اسی برای طاعون میں 
گرفتار ھوکر بکشلبہ کے دن شعبان کے ماہ میں علامہ رحات 
لرما گئے اور مصر گی عر زہین بلکہ عالم اعلام علم کی روشلی 
ہے محروم ھوگیا . رحمهاللہ رحمة وامعة , 


علامة عید مرتضی حسمعی؛ تھے تو بلگراسی اور ھندی لیکن 
یمن اور مصر ہیں طوبل مدت اقامت کی وجة ے گچھد لوگوں نے 
انھیں مصر اور ببیشتر ہے الهیں زبیدی تصور گیا , ان مالک میں 


۹۹ 


انھوں لے ایک مدت تک درس و تدربپی کا سللله جاری رگھا 
اور اس کثرت ے وہهاں کے اصحاب نے ان ہے اآجازات تدزیس 
حاصل گیں کہ عوام تو عوام خواص تک انھیں بلگراسی ہیں 
جالتے . علامہ کے شاگرد عبدالرحمن الجبرتی نے اپلی مشہور تاریخ 
میں بھی اس کی تصریح نہیں کی که وه هندستائی اور ہلگرامی ہیں . 
لکھا تو ية لکها ”کہ نشاأ ببلادہ و ارتحل فی طلب العلم؛ و حچج 
مرارا“, ظاھر ے کہ ”ببلادہ“ ے ھندستان کے علاوہ اور کون ما 
ملک مراد ے؛ لیکن بهر بھی اس وطن کی صزاحت ضروری تھی , 
جرجی زیدان صرف یه لکھئے پر قناعت کرتبے ہیں : ”هو ابوالفیض 
الشھیر ہعرتضی الحسینی الزبیدی؛ نشا بالمین و ارتحل فی طلب العلم 
ثم جاء مصر مبثۃ گذاو کذا “, 


تاج العروس کے لئے اڈیشن (طبع گویت) کے مقدمے میں 
الاستاذ عبدالہےتار احمد فراج نے؛ جو عربی زبان و ادب کے انور 
محقق یں علالهة کے ھندی؛ بلگرامی ھہونئے ے انکر کر دیا ے : 
لانجد نصأً واضحا فی کلامہ مدل علىی آلہ من الھند “. 


ھمارے استاد علامهةہ عپدالعزیز المیعنی رحمه اللہ رحمت وابعة 
یه پڑھ کر بہت بدحظ هوئے؛ الھوں نے اپنے شاگرد ڈاکٹر سمد 
ید پوس سرحوم ے اس ادعا کے رد ہیں ایک مضموت لکھوایا : 
* المرتضی کالمیند لایٹکر معرته“ جو مجلت المجمع اللفۃ العربیۃ دمشق 
ہیں جلدا جم / ,جم میں شائع ھوا, 


صحیح بات لواب صدیق حسنْ خاں مرحوم اہے ”اہجد العلوم “4 میں 
لکھی ے ‏ ”و قد أقام رحمەاتہ بزبید حتی قیل لہ الزبیدی؛ واشتھر 
ہڈلک و اختفی على اکثر من الداس کولہ من الھند ومن بلگراسپا “, 


مقام مسزت ے گکه کچھ عرب علماء اس حقیقت سے ااوالف 
نہیں ؛ چدانچه مغرب اقصی کے مشہور مصٹف اور ماھر مخطوطات الأستاذ 
عہد آلحی الکعائی اہی کتاب ٢‏ فھرس الفہارس 4“ ہیں علامه ے ذکر میں 


لکھتے ہیں : 


,.,.٥٦‏ الواسطی العراقی آی5ء الھندی مولداء الزبیدی علمااو 
شھهرة؛ الءصری وفاة ؛ الحنفی مذھبا ء القادری إرادة ؛ النقشہندی 
ساوگا؛ الاشعری عقیدة, ھکذا بصف لفمه پی کثیر من اجازاتھ 
لتی وتفۓ علٰیها پخطه , واصله من بلجرام قصہة علىی غمسة فراسخ 
عن قنوج ؛ و اشتغل على المحدت چد فاخر بن یحیی الالهآبادیء 
الشاہ ولی ات الدھلوی فسمعه عليه الحدیث و اجازہ ثم ارتحل 


لطلب العلم لدخل زبید...“ 


علاسۂ بلگراسی کی تصائیف کی صحمح تعداد معلوم لہیں 
کچھں کا ذکر علامه کی تصائیف خاص طورپر ”تاج العروس“ کے 
خاتعے ہیں ملتا ے) علامہ کتالی کی ”فھرس الفہارس “ کا مطالعد بھی 
اس سلسلے میں مفود ے . ڈاکٹر شہال کی تصنیف ” الحرکات الاصلاحوق “ 
ہیں بھی ان ک متعدد تصالیف کا حال ملتا ے, الاستاذ عبدالستار احمد 
اراج نے علامۂ بلگراسی ک تصانیف کی تعداد ے,, لکھی سے ۔ 
مولانا ابو محفوظ الکریم معصومی نے ان کی تعداد .ہم تک پہنچائی 
ے اور اس کا اسان بھی خارج از بث نہیں کھ تصالیف کک 
ال تعداد اس سے بھی زائد هو 

تصانیف ہیں ”تاج العروس فی شرح القاموس ٤‏ اور ٢‏ اتحاف الہمادة 
المتتین “٤‏ جیسی ضخیم کتابیں بھی ہیں اور مختصر رسالے اور اآسناد 
اجازات بھی ۔, ان میں مطبوعات ہی ہیں اور مخطوطات بھی ۔ 
مطبوعات هندستان کی بھی یں اور اسلامی مالک اور پورپ کک 
بھی جو کتاہیں شائع نہیں هوئی ہیں وه یورپ؛ شرق او۔ط 
اور مندستان کے مختلف کتبےآلوں میں محفوظ ہیں . لیکن ان کی تصانیف 
میں ببیشٹر ایسے مولفات ہیں جن کا ذکر تو خود ان کی کتاہوں 


او دوسرے مراجیع و مصادر ہیں ملتا ہے لیکن ان کے اجود 
کی کہیں اطلاع نہیں ملتٹی خ۰. 


۰۸ 


حصۂ سخطوطات ہیں ان کی کچھ اھم گتاہوں کا ذگر کما 
جانا ے: آسائید الکتب الستة (ذغیرۂ برلین میں محفوظ ے)ء ارثدا ی 
الشیخونیه (بخط مصئف) مکتوبھ .,وررء (برلین)ء قلسنوۃة التاج فی بعض 
احادیث صاحب الاسراء و المعراج ء سال تالیف ۸۳۲ر (بولین) ؛ المٹح العلیة 
فی الطریقة النقشہندیۃ ء الاجازة لکمال الدین احمد آفندی گکتبخاله برلمن میں 
محفوظ ہیںء؛ اور غابت الابتہاج؛ تحفت القماعیل فی مدح سید العرب 
اسماعیل (خط مؤلف)؛ القول المثبوت فی تحقیق لفظ التابوت ؛ رسالۃة 
فی اعادیث تتعلق بفضل یوم عاشوراء (بخط مولف ) دارالکتب القاھرہ 
میں ہائی جاتی ہیں . ایضاح المدارک عن سب الحواتک ؛ بڈل المجہود ئی 
تخریج شہبتنی ھود؛ تخریج احادیث اہأُربعین النوویتة؛ التعلیقة الجلیلة 
بتعلیقی مسلسلات ابن عقیله٭ عقد الجمان فی أحادیث الجان؛ معجم 
شیوخ العلاہت اپأجہوری شیخ القراء ہمصرء دوسری تصائیف کے 
کچهب اجزاء متعدد اسالی و اجازات علامهہ عبدالحی الکتانی کے 
ذاتی ذغخیر؛ۂ کٹپ ہیں ملتے ہیں جن کا ذکر انھون نے اہلی کتاب 
*فھرس الفہارس “ میں کیا ہے , مشہور جرمن مستشرق بروکلەان کی 
تاریخ آداب اللفۃ العربیة میں سفینة النجات ( ؛خط مصنف ) عقد الجمان ؛ 
عقد اللا:لی المتثائثرة؛ المواعظ الحسنۃ فی وداع شھر رمفان المپارک 
اور شوة الارتولح فی بیان حقیقت المیسر و القداح کے ۔ختلف 
نسخوں کا ذکر ملتا ے , مکتهدۂ شیخ الاسلام عارف حکمت میں 
عقود الجوآھر النة اور ان کی معجم المشائخغ کے لسخےہ 
محفوظ ہیں . 


ہندستان میں بھی علامہ سید مرتضی ہلگرامی کی کچھە تصائنیف 
کے نسخے سلتے ہیں چٹانچه شعب الاہمان ء القول الہسموع نپفی 
القرآن بین الکوع و الکرسوع اور مجموعۃ الرسائل کتپ خانه 
ندوۃ العلماء ہیں محفوظ سں , آغخر الذکر گتاب لواب صدیق حسن 
خاں قنوجی ہے ہاتهہ کی لکھی ھوئی ے . انض مخطوطات کے 
علاوہ دو ارجوزے ایشیالک سوسائٹی؛ کلکته میں اور بعضں مختصر 


رسالے علی گڑھ کے کتب غانے کی زھنت ہیں . 


۰۹ 


علامۂ ہلگرامی کی مطبوعه کتابوت میں سب ہے زیادہ اہمیت 
”تاج العروس“ کو حاصل ے . پھ مجد الدین بد بن یعتوب فیروز آبادی 
کے مشہور عربی لفت '' القاہوس “ کی مفصل اور نہایت تممتی شرح 
ے جو تین بار ٹائمع هو چىق ے., پہیىل مرتبه مطبعت الومەیۃ مصر 
نے اسے شائع کرئے کا مۂخصوبهہ بناپا تھا لیکن حرف ع تک اس 
کے صرف ئٍ مجلدات ھی اس وقت شائم ہوسکے . مکمل کتاب ادس 
ضخیم جلاوں ہیں ے.ك,ھ ہیں مصر سے شائم ھوئی, اب آج کل 
اس کا لپایت خوبصورت ؛ اعلى تنقیدی اڈیشن عبدالستار احمد فراج؛ 
عفانَلام ےد عاروقآ'ازؤن خوہرے مد علھ کا -عرتی کاریوا 
حکومت کویت شائم کر رھی ے۶ ابپ تک اس کی کوئی بائیس 
جلدیں شائع ہو چک ہیں . 


*+تاج العروس “ عربی لغفت کی کگاہوں میں نہایت اھم اضاله 
ے علامهۂ بلگرامی کے پیش نظر ایک سو دس اھم مصادر تھے 
جن کا ذکر انھوں ئے کتاب کے مقدمىے ہیں کیا ےے. مہ آن 
لفغت و ادب کے نادر مخطوطات تھے جو ان کی دسٹرس میں تھے . 
ان ہیں ے متعدد کگتابیں اب بھی غیر مطبوعه ہیں اور بعضں تو 
نے موق و7 ای لے تا افشرویز ى۔ اکر آلادیے 
واضح ے . یه ضخیم لفت؛ علامهۂ بلگرامی کی بارہ سال ک 
بحنت شاقه کم نتیجھ ے جس کی ابتدا ےھ ہیں انھوں نے ک؛ 
اس کی تکمیل بج۸م میں ھوئی لیکن مصنف اس میں اضافات و استدراکات 


م+وبرھ تک کرتے رے. 


دوسری اھم ککتابپ ” اتحان الےادة العتقین “4 ے جو ”امحیاء علوم 
الدین“ للغزا لی کی لہابت بسیط اور مفصل شرح ے جو فاس ‏ آے 
سم,سرھ میں ہیس جلدوں ہیں شائعم ھوثی؛ ۱ ںمرھ میں یہی کتاب 
دوپارہە دس شخیم مجلدات ہیں مصر ہے شائم ھولی, مصر ہی۔ےہ 
٭بلفۃ الاریب “ پپبسرھ میں؛ ”تمہ العارف اا'بصیر“ سس م۱,ھ میں اور 
رسالہ < حکمة الاشراق * ۱۹۵۸ء میں شائم هوئی ؛ آخری کتاب الامتاذ 
عبدالسلام ید مارون نے ہرتئپب گرکے دائع کی ے. '”ئثشوۃ الارتاح 


5ج 


فی پيان حقیقت المیسر و القداح ٢٤‏ جس کے لسخے ہران اور قاھرہ 


میں تھے لائیدن سے 1۱۰۳+ ھ میں شائم ھوٹئی ۰ 


شمد ستان میس 4ی ان ی متعدد گتابیں چھہیں وو اإزھار المتنائرة نَّ 
ک اخٹصار نواب صدیقٰ حسن عانں لے شائع کیا )۴ لااھذیةت 'ُغوان 
فی حکم شرب الدغان“ علامت العرب شیخ حمد الجاەىر نے اپتے 


مجله '' العرب “ بابت ہےو؛ (جڑے اول و ثائی ص ۱٠‏ ) ہیں چھاہا ے . 


یہ تو علامهہ مرتضی حسمنی بلگرامی زبیدی کی تحریرات و 
تصانیف نثر کی مختصر سرگذشت ہبیش کی ہىشیء علامہ نظم ہیں 
بھی بند له تھے ء ان مقطوعات ہے قطع نظر جو ان کی تمصۂہمفات 
میں بکھرے ھرئے یں؛ ان کے بعضں مستقل رسالے منظوم ملتے ہیں 
جیسے الدرة المضئت و الوصیة المرتضوۃ جو .۔م اشعار ہر مشتمل ے اور 
* العقاصد العندیة فی الشاھد النقشبندیە٤‏ جس میں ,ین, اشعار ہیں . 
یه دونوں ارجوزے پروفیسر ابو محنفوظ الکریم تعصوىی نے :سخة 
ایشیاٹک سوسائیٹی کو ببنیاد بنا کر؛ مرتب کيا اور راقم لے 
مجلت المجع العلمی ا'ھندی ؛ (جلد جم ؛ بات جون ۱۹۸۰) ہیں شائع کھا ۔ 
ان منظوم رسالوں اور مختالف اشعار کے مطالعے ہے عربی نظم ہر 
علامهہ کی قدرت کا اندازہ ھوتا سے . 


علامةۂ بلگرامسی کی شہرت جب آفاق ہیں پبھیلی تو سلطان 
عبدالحمید خان نے قسطنطنیہه سے انھیں ایک غط لکھهسں کر الحدیث 
السلسل اور بعض دوسری مروهھات کی اجازت مان جو انھوں لے 
لکهی کر ان کی خدنہت ہیں بهیج دی؛ یه کوئی ٣ہ‏ ,0ھ کا واتعه 
ے. اس اجازت نامے کے ساتھب علامه نے ایک قصیدۂ عہليهہ 
سلطان کی ملح ہیں لکھں کر بھیجا تھا جس کے اہتدائی اشعار 
یہ ہیں : 


و حا مقاماً کان لی فیة جيرة ہہم کاف کسی بالفضائل مترعا 


1۱ 


الا درما دھر التقسصی ہائسمم و‌ لولا الھدی ما لت یوما له رعا 
خلبلیٰ سا یىی کلما لاح بارق تکاد حصاۃة القلب ان تتصنعا 
وان نست ریح الصپا من دیارھم بکت أھینی دمعاً بساحل أدمعا 


ان کا وہ مقطوعه بھی پڑھنے کے قاہبل ے حو انھوں نے اپنی 
سی ہی ام الفضل زبمدہ کی وفات ہر ہورں میں سپرد قلم کیا تھا: 


خلیلیٰ ما للالس أضحی مقطعاً و ما لفؤادی لا پہزال مروھا 
أمن غیر الدھر المشت و حادث الم برحلىی ام تذگرت مصرھا 
و الا فرالقیٰ من ألیفه مھجتی زہیدة ذات الحسن و الفضل أحمعا 
سضت فمضت عئی بهاکل للة گما شربت لم یجد عی ذاک نما 
فمن مباغ صبحی ہمکت انی بکیت فلم اترکھ لعیلی ملەعا 


بت 


ذہرست مطبوعات 
ادارۂ علوم اسلامیة 
عل گڑھ مسلم یونیورسٹی؛ على گڑھ 
تری 
١‏ ۔ رسالیة والدیه ترجمە‌سی ‏ تحقیق ڈاکثر ا گمل ایوبی قیمت روہیة ٠١‏ 
نار 
- برگزھدۂ شعر فارسی‌معاصر از ڈاکٹر منیب الرحمن قیمت روہیه .ہ 
عرلی 


۱۱۵ ۔ مہحته المرجان تحتیق ڈاکٹر فضل الرحمن ندوی ئیمت روہیه‎ ١ 
رسالۃ قی ضبط‎ - ۲ 
مواضع من الحماسمهہ تصحیح ڈاکٹر مختار الدین احمد قیمت روپيه ی‎ 


پ ۔ المختار سن شعر 


ابن الدمیله تصحیح ڈاکٹر سمختار الدین احمد قیمت روپیهھ ٠۰‏ 
م - فضائل من 
اسمه احمد او چد تصحیح ڈاکٹر مختار الدین احمد قیمت روہیه“ ۵ 
۵ - معرلة المذاھعی تحقیق ڈاکٹر عبدالعلہم قیمت روإمہ ۳ 
ہلئے کا پتهہ 
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عماد الدیں محمود شیرازڑی 


پروفیسر حکیم سید ظل الرحمان* 


عماد الدین محمود شمرازی علم و فن اور حذاقت طب کی وجه 
سے ایک پادکار شخصیت اور ھند و اھران کے علمی و طہی رشتوں 
ی تاریخ یں ھموشه پاد رھنے والا نام سے . هند ستان کے دونوں 
عالل ہرتبت طبی خانوادوںء؛ خالدان شریفی دھلىی اور خاندان 
عزیزی لکھنؤ کا سلسلهہ قلمذ اس ہر مةثتہی ہوتا ے . خاندان 
شریفی کے مورث اعلىی خواجہ خاوند محمود کو اس کی شاگردی 
کا شرف حاصل ہے . امی طرح حکیم محمد یعقوب لکھٹوی کا 
چند واسطوں ہے اس ہے سلسله قائم ے . درسمالی کڑیوں میں 
عمادالدین کا فاضل زماله بیٹا حکیم میر مد باقر شامل پا . 


عماد الدین محمود ایک حافق معالجء بلند بایة مصنف ارر 
گال عصر استاد تہا, اس کے حلقه درس میں ئاہور اطباء کے 
نام نظر آتے یں ۔. ان ہیں خواجہ خاوند محمود کے علاوہ عہد 
اکبری کا طبیب ابو الفتح گیلائی (وفات : ہہ۵,رھ) اور صفوی 
عہد کا اث الدین منصور شیرازی اس لحاظ ہے بہت خاص ہیں 
که ان ے پھر نئی طبی روایات کا سلسله شروع ھوا, 


عماد الین وردرع کے آس پاس پیدا ھوا . اس کی تاریخ 
ولادت اور وفات دونوں کے بارے ہیں اس کی تصالیف پا دوسرے 
مصنفین کی کتابوں کے ذریعه ھی تعین گلا جا سکا ے٢۲‏ : طہی علوم 





*٭پروفیسر حکیم سید ظل‌الرحمئن؛ اجمل خاں طببہ کالجء علیگڑھ 
مسلم یونپورسٹی ؛ علیگڑھ , 

(ج) تذکرہ خاندان عزیزی ؛ صفحہ .م 

(م) صفوی سرجریء الگوڈ؛ صفحہ ہ 


انا 


ہے فراغت کے بعد وه شروان کے گورئنر عبدالتہ خان امتجلو کے 
دربار ہے وابستة ھوا, بعض وجوە ہے استجلو کا اس پر ے اعتماد 
ختم ھوگیا تھا اور معمولی قصور کی باداش ہیں ایک رات کے لیے 
لے ٹھنڈے تالاب میں ڈال دیا گیا؛ چہاں بہت زیادہ مقدار میں 
افیون کگھاکر اس نے اپنی جان بچائی, اس رات کے حادله کے بعد 
وه افیون کے سستقل استعمال ىا عادی هو گیا۔, آغخر ہیں اس نے 
افیون کے فوائد اور نقصانات پر ایک کكتاب تصنیف ک١‏ . 


مشہد ہیں امام علىی رضا کے روضه ے ملحق اھک اپسا شفاخانهہ 
بھی غائم کیا گیا تھا جہاں زائرین اور دوسرے افراد کو 
علاج کی سہولتیں موسر تھی . عمادالدین؛ استجلو کی ملازمت ہے 
علحدگی کے بعد شاہ طہماسپ (ہےن --م۱۵ء) کی طرف ہے اس آستانھ 
نے وابستہة ھوا, یہاں بقول خود اسے آارصت اور فراغت کے 
لمحات ملے اور کتابوں کی کمی کے ہاوجود اس نے آتشک ہر 
گلتاب سرد قلم کی : 


عماد الدین؛ شاہ اسٹعیل صفوی (ےے۱۵۔ے۱۵ء) کا بھی طہہیب 
رھا, اس نے .., ۷/۵ ۵۹+ءھ کے قریب وفات پائی . مہ کثیر التعداد 
کتابوں کا مصنف ے. ملک اور بیرون ملک کے کتب خانوں 
ہیں اس کی کتابوں کے نسخے ہائے جاتے ہیں؛ جو تمام تر غەر 
مطبوعہ سرمایهہ کی شکل میں ہیں . ھندستان کے مختاف کتب خانوں 
کے ذریعه اس کی جو کتاہیں میرے علم میں آسی ہیں؛ وه درج 
ذہل ہیں , ان میں اول الذکر چار کتاہیں_ عربی اور باقی_ فارسی 
میں ہیں 


.ہہ شرح تشریح القالون : 


تائون ابن سینا ے جو حصے شارحین کی توجھ اپنی طارف 
زیادہ ملعطف آہیں کر سکے ان میں اس کا حصهہ تشریح۔ بھی ے۔ 


() صفوی سرجری ؛ الگوڈ ؛ صفحه-ہ 


٥ 


عماد الدین محمود ان شرح نگاران قانون میں ہے جس نے نہ 
صرفے حصهھ تشریح کو موضوع بنایا بلکه اس تار شرح و بسط 
اختیار کیا که وہ قالون کے تٹریحی حصہ کی ہب ہے مفصل 
شرح قرار پائی , اس کا یھ امتماز محض شرح کی حداٹک نہیں 
ے. علم تشریح کے پورے قدیم سربایة ہیں حجم و ضخامت کر 
اعتبار ہے لے وقیت کا مرتبه حاصل ے . به شرح ےو ھ/ٹہداء 
ہیں کی گئی ے اور یہ دو جلڈوں میں ہے اور دارالعلومء دیوبند اور 
رضا لائبریری؛ رابہور میں اس کی دونوں جلدیں معفوظ ہیں, نخد 
رانپور کی اھمیت یه ہے کہ یہ شرح کے صرف گیارہ سال بعد 
۹۸۳ /ہے ۵١ع‏ کا مکتوبه ہے جو خود شارح کا زسالہ حیات ے ۔ 
کثابت عبداللہ بن حافظ مل مشہدی کی ے۔۔ 


ہ- ککتاب التشریح : 


شرح تشربح القانوں کے علاوه علم تثریحع پر ایک سینقل 
تصنیف کے بطور اس کی ایک کتاب رضا لائپریری ٤‏ رانپور میں 
موجود ے. آیے علاحدہ تصئیف قرآر دیتے ے قبل دواوں کا موازنہ 
ضروری ہے. ية اسان که يد شرح تشریحج ھی کا کوئی حصهہ 
ھوء؛ نظر انداز نہیں کیا جا سکتا, 


مہ شرح قانونچە : 


محمود بن عمر چغمیٹئی (وفات: وس ۸/ممم۱ع) کی مشہور 
کتاب قانونچہ کا شمار درسیات طب کی بتیادی کتابوں میں ے ۔ 
متعدد لوگوں نے اس ى شرح ػى ے, ان شارہن کے درسیان 
عماد الدین محمود ایک صاحب طرز شرح نگار کی حیثیت ہے نفایاں 
ہے . رضا لائبربری میں اس کا ایک نادر مخطوطہ محفوظ ے ۔ 


(ر) قانون ابن سینا اور اس کے شارحین و مترجمین؛ صفحہ 


-٣‏ عم 


1 


م۔ الم رکبات الشاہیة : 


شاہ طہماسپ (ہے ا۔م م۵رھ) کے نام معلون یہ کتاب 
عماد الدین کی اھم تصائیف میں شمار کیے جانے کے لائق ے ۔ 
ہے اوراق کے اس مجموعه میں مقلمه ؛ خاتمه اور ئں اہواب 
قائم کیے گیے ہیں , شرح قانونچه ق طرح اس کا نسخہ بھی 
نایاب ے , رضا لائبریری کا لسخہ ے۹ ۱ھ / ۲ ہےرع کا کثابت 
شلہ ے . على حیدر خاں نے میر فرزند علىی کی خاطر گوالیار میں 
لے لکھا ےے اور یه حکیم غریب اه کے مکتوبہ نخه ے 
نقل کیا گیا ہے ۔ 


۵- رساله انیون : 


اس رساله ہیں افیون کی ماہیت؛ طبعیت؛ خواصء مثاقع اور 
مضرات پر بہت تفصیل ے روشنی ڈالل گئی ے. خدا بخںء پٹنه 
کے ناقص الطرفین نسخه کے علاوہ ادارہ تاریخ و تحثیق طب 
نئی دھلیء اسٹیٹ لائبریریء حیدرآباد؛ پنجاب یونیورسٹی ؛ لاھور اور 
راقم الحروف کے ذخیرہ میں اس کے نسخے ہیں. مؤژغخر الذکر 
نسخه م.یررھ اور ے_ں0,ھ کے درمیان کا مکتوبه ے , رما لائبریری 
راپور ہیں اس کتاب کی ایک تلخیص موجود سے . صاحب تلخیص 
کا نام رساله ے ظاھر نہیں ہھوتا سے . 


وہ -ہ رساله آنشک :۰ 


آتشک پر وہورء ہے قبل کوئی کلتاب نہیں لکھی گئی تھی. 
اس موضوع کی پہلىی کتاب کی تصنیف کا سہرا عماد الدین کے 
سر ے١,‏ اس ہے مطابق متقدمين کے يہاں اس مرضں کا تذکرہ 





(ر) میڈیکل هسٹری آف پرٹيا؛ صفحه ےم . صفوی سرجری 
صنفحه ہپ 


ۓ‌ 


نہیں ملتا ے , بہاءالدوله غور بخشی بہلا مصنف ہے جس نے 
اپنی کتاب خلاصته التجارب (تصئیف : ے۹۰ ۱۵۰۱/۵ع) میں اس 
مرض کا ذکر کیا ے١‏ . 


ڈاکٹر سائرل الگوڈ نے رساله آنشک کا انگریزی ہیں ترجمہ کیا 
ے جو 11:0۴۷ ا۵ ا٥/۷( ١٥‏ :امح۸ لیویارک میں +۹۳ رع ہيں طبع 
ہوا ے؟ ۰ الگوڈ کے ذاتی ذخیرہ میں اس ککرتاب ک ایک اس نہ 
تھا, ھندستان ہیں اسٹیٹ لائبربری؛ حیدرآباد؛ خدا پخشںء پٹله؛ 
رضا لائبریری ؛ رامپورء ایشیاٹک سوسائٹی لائبریری؛“ کلکنه اور ہنجاب 
یولیورسٹی؛ لاہور ہیں بھی اس کے نسخے موجود ہیں . 


ے-۔ رساله یاقوتی : 


پاقوت کے خواص اور تراکیب کے بیان ہیں چند صفحے کا 
رساله ے . صفحد آخر پر ایک لسخه مولانا فخرالدبن کے حوالھ 
ہے تحربر ے . انہيں اپنا جحد لکھتے ھوثے اس نے اپنا شجرہ 
لسب اس طرح بیان کیا ے : عماد الدین محەود بن قطب الدین 
سمعود بن عمادالدین محمود بن فخر الدین گچلد . 


خدابخش ؛ پٹله اور رضا لائبریری میں اس کے نسخے موجود ہیں . 
و۸۔-۔ رسالھ فاد زھر : 


ناد زھر ہصفے کے زماله کی بشثشہپور دوا ہے . یه حیوانئی 
اور معدلی دونوں قسم کا ھوتاے . الگوڈ نے اس رساله کو پہلا 
فارسی رساله قرار ديا ے٣‏ جو پورا اس پتھر کے لیے وف ے . 
عماد الدین نے اس میں )یش رو مصۂذفین کے بہیانات درج کے ہں 
ارر اصلی و نقلی بھتر کی شناخغت بھی لکھی ے (, اس ہے فاد ژھر 
کی مانگ اور اصلى پھتر کی کمیاہی کا پتد چلتا ے . 


(ر) میڈیکل ھسٹری آف پزشیاء صفحہ موم صفوی سرجری صفحه ٦‏ 
(ہ,) ایضاً صفحه وےم 


)۳( ایضاً صفٰحهہ ۱ء۳ 


۹۸ 


فاد زھر کے دوسرے مؤلفین نے اس کے السام و منائع وغیرہ 
کے بیان پر ھی ا کعفا کیا ے لیکن عماد الدین نے اس کی تر کیب 
استعمال اور کھائے کا مخصوص طریقهھ ابئے ذاتی تجربہ کی روشنی ہیں 
یش گما ے . چنانچه خدا بخش ؛ پٹنہة کا نسخہ صرف ؟ 
فاد زھر“ کے حصد پر مشتمل ے .۔ 


'خوردن 


و-۔ رسالہ چوب چیٹی : 


چوب چینی ايبرائی اطباء کی دربافت ہے . اے ترباقٰ اور 
دوسمرے امراض ہیں مفيید ہولے کے علاوه آتشک کی غاص دوا 
قرار دیا گیا تھا, مرزا قاضی بن کاشف الدین بزدی حموی ( وفات : 
ہہہرع) کا یه بیان کھ چوب چیئی مومرھ میں اطباء پرنگ 
کی تصالیف کے ذریعه ایران میں متعارف هوئی اور یہ وھی سال 
ے جس ہیں آتشک کا ظہور ھوا؛ اس لیے مشتبه ے کھ سترھویں 
صدی کے ؛وسط ہے قبل خود یورپ ہیں چوب چینئی ےہ کگوئی واقفو: 
نہیں تھی , دوسرے یه که بہاءەالدولة (وفات نے ے.۵رع) جس لے 
نہ صرف بھلىی مرتبه آتشک کو بیان کیا ے بلکہ اس کے علاج 
ہے ”خلاصتد التجارب “ ہیں تفصیل ہے بحث کی ےء؛ اس دوا کا 
ذکر نہیں کرتا ے۲, الگوڈ نے عماد الدین ھی کے سر اس کی دریافت 
کا سہرا باندھا ے, اس کا اندازہ ے که يف رساله ۰٣۵١ء‏ کے 
قریب لکها جانا چاہیے . میرے نزدیک الگوڈ کا یہ خیال صحبح 
نہیں ے. اس کی تاریخ تصنیف ۵/۸۹۹۳ دء سے اور اس ہے 
دم سال قبل وعٹی .م۵ اع/ے مھ ہیں نوراللہ چوب چیئی پر ابئی 
تصلیف مکمل کرچکا تھا" , 


() قانون ابن سینا اور اس کے شارحین و مترجین؛ صفحه ہمم 

(ی) میڈیکل ھسٹری آف پرشیا؛ صفحہ ےہس, غلاصتہ التجارب 
صفحھ ۳۱ 

(م) ابضاً صفحه وہم 


(م) ایضاً صفحف ۲ر 


۹ 


غدابخش ء پٹنە؛ اسٹیٹ لائبریری ؛ حیدرآباد اور راتم الحروف کے 
ذخیرہ میں اس کے لسمخے موجود ہیں, 


ہہ رساله جدری : 


چیچک ہر سد بن ذکریا رازی کے علاوہ جن دوسرے اطباء 
نے لکھا ے ان میں عماد الدین محمود بھی شامل ے, اس کا یہ 


رسالہ پنجاب پولیورسٹی ء لاھور میں محفوظ ے ۔ 
و ر- رساله درہاب قلم آثار : 


٭رسالة درباب قلع آار “ کے نام سے خدا بخش؛ .پٹلہ ہیں 
عماد الدین کا ایک رسالهہ موجود ے ۔ میرا خمال ہے کهە مستقل 
رساله کے بجائے مه رساله جدری ھی کا ایک حصہے؛ جو چیچک 
کے اشالات سٹانے کی تر کہبوں اور نسخوں پر مشتمل ے . اس کے دیباچھ 
کے مطابق یه يعقوب بن اسحق کی تالیف کی بتیاد بر ے . به 
رساله خدا بخش کے جس مجموعه میں شامل ے اس ہیں عماد الدین کے 
سات دیگر رسالیے چوب چیٹیء فاد زھر؛ یاقوتی ء آتشک؛ افیونء 
اطریلال اور سموم موجود ہیں ۔ ان میں ترقیعهہ صرف اسی رسماله 
میں ے اور اس کے مطابق مجموعه یی کثابت جم ہعادی الاول 
۳۱ھ ۵ء کو ھوئی ے۔ 


ہ- رساله درباب سموم ؛: 


يہ ادویة سمیهہ کے بمان میں ے۔ عماد الدین محمود کے ایک 
ھمعصر کمال الدین حسین شیرازی نے تریاقی ادویه پر کتاب تریاق 


فاروق تصئیف کی ے . اس طرح معاصر مصنفین کے یہ دولوں 
رسالے سموم اور تریاق علم الادویةه کے ذغخیرہ ہیں غخاص اھمیت 
کے حامل ہیں . 


٭ك- رساله اطربلال : 


ادوهة مفردہ پر بکثرت کنتابون کی تصئیف کے علاوہ ماھرین 
علم الادویه نے کسی ایک مفرد دوا کو سسمتقل موذوع ہذاکر 


بھ 


بھی کام کما ے , یونائی ذغیرہ تصانیف ہے ایسی کافی مثالیں 
پیش کی جا سکتی ہیں . مفرد دوا ہے علاج مہارت فن؛ حذاقت 
اور اعلىٰ فنی اقدار ے متصف سمجھا گیا ے . حاذق اطباء 
کے معمولات ہیں ہکثرت ایسے مفردات رے یں جو مختلف امراض 
میں نہایت سریم الاثر ثابت ھوتے ہیں . ایسی ھی مفرد دواؤں میں 
ایک اطربلال ے؛ جو برص کی خاص دوا کے طور ہر آج بھی 
تحقیق کا موضوع بنی ھوئی ے. 

سولهویں صدی کے اس شبره آفاق طبیب نے اس ہر ایک 
سبتقل رسالهہ سپرد قلم کیا ے؛ جس ہيں دوا کی ماھیت اور 
شناعت کے بارے میں پاللے جانے والے اختلاف اور اس کے 
استععال ہر تحقیقی انداز ے بحث کی ے. سباله اطریلال لہ صرف 
ایک صاحب فن طبہب کی بیشقدر تصلیف کی حیثیت سے بلکهہ 
لفس موضوع کے اھتبار ہے بھی بیحد اہم ے. اس رسالہ کے 
تین طنخے دریالت ہوسکے ہیں جو خدابخش ء پٹنہ اور اسٹیٹ لائبریری 
حیدرآباد "اور نظامیہ طبید کالج ء حیدرآباد میں محفوظ ہیں ۔ 


مر رساله امراض صبمان : 


امراض ۔اطفال پر یه رسالهھ پنجاب یونیورسٹی ؛ لاہور میں محفوظ 
ے . اس کی کتابت احمد آباد ہیں سرزا اشرف جہاں انی حسلی 
کے لیے غرہ جمادی الٹالی ...۵۱ /.۳ہ؛,ھ کو هھوئی ہے. 


۵ر۔ صحیفت الغفا : 


الس کا سال تصنیف مد۹ ۸/رمن ,رع ے .. لسٹیٹ لائبریری 
حیدرآباد ہیں سوجود اس کا لسخه ۸۱۲۹۸/ ۵ء کا مکتوبهہ ے . 
کی ئثقل ے ۔ 

پر ۔ رسالہ اوزان و مکائل : 


عاھرین طب ىو ادوبہ نے ناپ تول میں کام آئے والے قدیم 
اور مختلف اوزان و سکائل اور ان کے هھموزن رائج الوقت 


۱ے 


اوزان پر رسالے تصنویف کے ہک . اس طرح قدیم گا بوں میں درج 

متروک اور مختلف زبااوں ہیں سروج اوزان کو سمجھنے اور ان کے 
جَ 

تقابل ہیں آسانی هوتی ے . 


اس موضوع پر عماد الدہن ک5 7- رساله ادارہ تاریخ و تحقیق 
طبء٤‏ نئی دھلىی میں موجود ے جو .,.۲),ھ کا مکتوبہ سے . 


!2- مجر بات عماد الدین : 


یه ساڑھے پانچ صفحے کا مختصر زسالہ ے . دیباچه کے مطابق 
مؤلف نے اس ہیں وه اسخے درج کیے ہیں جو حکماےہ هند 
ابن سینا اور دوسرے اطباء کی گتابوں کے مطالعه کے ذریعہ 
حاصل هوئے ہیں اور ذاتی تجربةہ نے جن کی کاممابی کی تصدبق 
یق ے . رضا لائبریری میں یه رسائل کے ایک مجموعہ کے ساتهم 
مجلد ے . 


شیراز کے اس خانوادہ کا شمار ابران کے متاز طہی ۔خالدانون 
ہیں کیا جاتا سجے۔. جس طرح عماد الدین خاندالی ورثہ علم کا 
بہترین لعائندهہ تھا؛ اس کے جالشین بھی علم و فن ہیں پکتا تھے. 
اس کا بیٹا حکیم چد باقر صاحب تصثیف اور صاحب درس و 
آفادهە ے . یه امراض چشم کا ماھر اور شاەه عباسیں صنويی 
(وںوہرہمیہفی؛) کے دربار ہے وابستة رھا. ڈاکٹر الگوڈ جسے 
مؤرخع شہیر ے جو بالخصوص تاریخ طب ايیران پر اپنے گراں قدر 
کام کی وجه ہے خاص شہرت کے مالک ہیں؛ مد غلطی تہایت 
حیرت و استعجاب کا باعث ہے کہ انھوں نے باقر کو عسماد الدیؿ. 
کے بیٹے کے پجائے عمادالدین کا باپ لکها ے١ء؛‏ جب کہ غود 
عمادالدین لے اپنا شجرهہ نسی اپفی کتابوں ہیں تحربر گوا سے . 
ان دونوں کا زمانله صفوی بادشاھون' کے لحاظ ہے جن کے 
درباووں ے وه واہستہ رے ء آسالی ہے متعین هو سکتا ے , 





ِ۱( میڈٹیکل هسٹری آف پرشیا> صفحه ہمپ 


۲ 


عمادالدین کی طرح اس کی شخصیت اور کارناموں کی تفصیل 
نہیں ملثشی ے . مجھے مختلف کتب خالوں کے ذریعة اس کی 
تصائیف اور ان کی روٹنی ہیں اس کے بارے میں جو اطلاع فراھم 
هو سکی ے وہ ذیل میں پیش سے :۔ 


4 رساله ااکمل و مقاله اجمل‎ -١ 


بہ رساله آنکھە کی عام ہیماریوں کے علاج ہیں حکیم باقر لے 
شا عپاس صفوی کے لیے تصنیف کیا تها۔ اس گی فرمائش 
شاہ لے اس وقت کی تھی جب وە ؛+,ہمرع میں تبریز پر حملہ 
کرئے کے لیے اصفہان چھوڑ رھا تها اور خود حکیم باظر اس کے 
همراہ 


تھا , اس کا سنہ تالیف ۷/۱.۳۳ رع ے. 


دو مقالوں پر مشتمل اس رسالہ کا پہلا مقاله امراض هین 
کے مفردات ومعرکبات ہيں اور دوسرا مقاله مراھم و ادويه آروح 
زخموں کے لیے مفيید مفرد لاويه کی تفصیل بھی پیش ى کی ے . 


میرے خمال کے مطابق نظامیہ طبمه کااج ء حیدرآباد کا رساله 
اکمل و مقاله اجمل (مکتوبه ٭حں ھزرے ۳ر ء) رفا لائبریری ؛ رامہور 
کإ ٭مقالتان در مفردات چد پاقر ؛ (مکتوبھ ےس امب ۱ع) اور 
راقم الحروف کے ذخیرهہ میں موجود ''ادویه مفردہ و مرکہمہ امراض 
عین“ تینوں ایک ھی تصلیف ہیں جنہیں تین مختلف ناموں ے 
بوسوم کیا گیا ے , مراھم و شیالات حکیم باقر کے نام ے 
جس ککتاب کے حوالے پڑھئے کو ملتے ہیں وه بھی میرے خمال میں 
کوئی الگ چیز نہیں ے . اس ہے بھی غالبا یھی کتاب مراد ہے 
جس کے دوسرے مقاله میں مراھہم و شمافات کے لسخے درج ہیں ۔ 


ہہ رساله فی السہل : 


خدا بخش ٢‏ پٹنہ میں رساله فی المسہل کے نام سے اس کچ ایک 
رساله موجود ے 7 میرا خیال ے کرھ وه زساله فی تد بیر الا ستفراغ“ 
کے نام سے رضا لائبریری میں اس کا جو رساله محفوظ ے وہ 


اسی کا بدلا هھوا ام ے؛ اور محض نام کے فرق کے ساتھهه 
یه دونوں ایک ھی رساله ہیں ۔ 


اس زساله میں مسہلات کے استعمال اور ان کے اہجزاء پز 
عمده طریقه ے روشنی ڈال یل گئی ے . مه عربی رساله ایک مقدمہ 
بارہ فصول اور خاتمه پر مشتمل َ۵ . نسخھۂ رامپور ہر ۸۱۸۸ا 
ہےے ١ء‏ کی ایک مہر لی ھهوئی ے.۔ 


ہ۔ طب داقر : 


اسٹیٹ لائبریری ؛ حیدرآباد میں طب باقر کے نام ہے ایک رساله 
ے رساله اکمل و مقاله اجمل اور رساله فی السہل بے اس 
ہے موازلف کے بعد ھی لے اس کی تیسری کتاب قرار دب 
جا سکتا ے , میرے خیال میں مکن سے یه وھی کتاب هو جسے 
رساله اکمل و مقاله ال کے نام ہے اوبر ذکر کیا گیا ے 


عماد الدین کا بھانجه بھی لائقی طبیب ومصنف تھا . راقم کے 
ذخیرہ ہیں موجود اس کی ایک قرابا دین ہے خود عماد الدین 
کے بارے میں مقید معلومات سامنے آتی ہیں . قرابادین کا پہلا صفحهہ 
غایب ھونئے کی وجه ہے مؤلف کا نام معلوم نہیں ھہو ەکا, 
دوسرے صفحھ پر ”قرابادبن خواہر زادهہ عمادالدین محمود شیرازی ؛) 
مرقوم ے . کاب ہیں متعدد نسخے ''خال مرحوم غفران پناہ 
حکیم عماد الدین محمود شیرازی“ کے حوالے ے نثقل ہیں ۔ کتاب کے 
مطابق اس کو اپٹے ماموں کی شاگردی کا شرف حاصل سے ۔ 
مؤلف نے کمال الدین حسین شیرازی کو بھی اپنا استاد لکھا ے؟. 
اس قرابادین کی کتابت ۵ے. ھ۸ /مہہرع میں بلدہ اردبھل میں 
ھوئی ے . 





() مخطوطه ورق ہے (الف) 
(ك) ایضا فرق ہرر رب) 


رھ 


گتارات 


بہاءالدوله چر حمینی نوربخشی : خلا صيهہ التجارب ء اخر الدین 
ایڈیشن لکھنڑء ۲ع نول کشور پریسں ؛ کانپور ء اشاعت سوم ٤‏ ۱۹۰۹ء 


خوافر زادہ عماد الدین شیرازی : قرا بادین 5 مخطوطه مخزونهہ رام 
نورات: رساله چوب چیٹی . مخطوطهہ مخزوله؛ ذخیرہ رائم 


سید ظل الرحمٹن ۔ تذکرہ خاندان عزیزی ؛ علیگڑھ؛ ے۱۹ے 
قانون ابن سینا اور اس کے شارحین 
وؤ مترجمین ) علیکڑھ ء ہے2 


سی الگوڈ ۱- اے سمیڈیکل ھسٹری آںن پرشیاء کہمرج ء؛ ۵۱ء۶ 
۲ صفوی سرجری. آکسفورڈ؛ فیہواء 
((195) ۰ج1 نہ ہاد٥) ‏ دا:×٥۰‏ ٤ہ‏ زہماہ(11 31:٥1:٥٥‏ ھ (1) ہ*3ہمواتا 
(×ہج:٣‏ 5 ۷۸ ۷۱٥٭8)‏ 2--+:111:1 ہہ( 3۸:0۸‏ داء×ادھ۸ ((۵) 
(1965) :0×00 بدہ٥7۲ ۲:۲۵٥۸‏ 


خطه بہار کے محدئین 1 عر لی زبان و ادب میں خدمات 


ڈاکٹر عبدالباری٭ 


هندستان ہیں عربی علوم و فنون اور غخصوصیت ہے دینئی 
علوم کے فروغ کا مطالعه صرف برصغیر کے لیے ھی نہیں بلکهہ 
پہورے عالم اسلام کے لیے غیر معمول اھمیت و افادیت کا ہہلو 
رکھهتا ے_. کہتے ہیں وہ اسلاسی کلچر جسے قرون وسطی میں 
ایرائی اثرات ے تحت ”عجم کاچر “ کے نام سے جانا گیا 
ھلاکو کی ستم خیزیوں کے بعد جسم و جان کے سماتھہ ەنلستان 
چلا آیا تھا . لازمی تیج بھ ھوا کہ ھند ستان کو سارے عالم 
اسلام ‏ میں علوم ديثيه اور خصوصیت نے عام حدیث کے اندر 
ایک اھم ترین سرکز کی صورت حاصل ہوگئی . يقیتاً ھندی علماء لے 
اس مرکز کے قیام؛ بقا اور نمو ہیں ایک زندہ اور تعال 
علمی کار کردگی کا ئبوت ديیا۔ مصری محقق اور عالم سمد رشید 
رضا مصری کے الفاظ میں : ” ہندستان کے علماء حدیث نے علوم 
حنیث کی طرف خصوصی توجه دی, اگر وه ایپسا لہ کرتے تو 
شاید یه علم مشرقی مالک سے مٹ جاتا. ھم ديیکہتے ہیں کة 
میر؛ شامء غعراق اور حجاز میں دسویں صدی ھجری ہے یه 
زوال پذیر تھا, 4“ 


دلچسپ بہلو یه بھی ے کهة اس مرکزیت کا اصلاً انحصار 
خصوصیت ہے مغلوں کے سیاسی التشار کے بعد دیگر متعدد چھوٹے 
چهوٹے مراکز یا خطوں پر تمھا,. جہاں علمائے ند علم کی شمعوں 


٭ ڈاکٹر عبدالپاری؛ ریڈر؛ شۂعبۂ عربی؛ علىی گڑھ مسلم 


ہویورسٹی ء علی گڑھ. 


ء٦‎ 


کو فروزاں کيیے هوئے تیے _ سیاسی خلفشار لے ءشرقی هند کے 
غطوں کو غیر معمزل اھمیت والا بنا ديا, مخختلف صوہے اور 
ان کے چھوٹے چھوٹے قصبات ہم رکزی صورت اختیار کرگئے . یہی 
وہ خطے تھے جو مجموعی حیثیت ہے پورے هھندستان کی مرکزیت 
کو اچاگر کر رے تھے, آج کی جدید تحقیقات کی روشنی ہیں 
اس طرح کے خطوں کی علمی کار کردی کا مطالعہ 500٥۷”‏ ۸۲۲۵“ 
کے طور پر غہر معمول اھمیت کا حامل(, ہوتا سے . 


میرے لے یه پہلو بڑا خوش آئند ے کهة اس طرح کے 
علمی خطوں میں ے ایک اھم ترین خطہ بعنی خطہ بہار ے متعلق 
علمائے حدیث کی عربی زبان و ادب ہیں کاوشوں کا جائزہ اپنی 
ایک ادنی!'. کوشش کے ساتھں پیل کرسکوں , 


بہار کا خطے قدیم زمانے ے علم و دانشض کی آساج کہ 
رھا ے, بپٰارلفظ ”بھارا“ ہے ماخوذ ے جس کے معنی دانش کہ 
کے ہیں . یه ذراصل بودھ مت کی وہ مشہور خانہیں تھیں جہاں سے 
علم ر معرفت کا حصول ھوقا تها , مشہور زماله قدیم مندی 
درساہ ” النده؛“ بی ایک دھارا کی حیئثیت رکھتی تھی . تاریخ 
کے. دوسرے دور ہیں جب سسلمانوں کا اس خطے سے تعلق موا 
تو انھوں نے بھی علم و عرفان کے سلسلوں کو۔ خانقاھوں اور 
دینی مدارس کے جال پھیلا کر دراز ے دراز تر کر ديا. پهہ 
خاىقاہیں بھی مستقل بالذات درسکگاہیں تهھیں؛ یہاں کے اہم ترںن 
خانقاھوں میں غصوصیت ہے میر؛ پھلواری ؛ بہار شریف ؛ پٹنه ؛ 
بھاگوور؛ مونگپر اور سہسرام کی خانقاھوں کے علاوۃ مدارس دینیه 
کی ایک طویل فہرست علیحده* سے . تعلیم و ترفیت کے سنراکز 
نے بلند پاية علماء کا ایک سلسلۂ زریں سا پیدا کر ددفا۔ 
انھیں ھفدسثان ہیں عقام و مرتبے حاصل هوئے شہخ شرف ۔الدین 
احمد یحیبی میری ایک پائے کے صوفی اور عالم گذرے ہیں 
ان کی ” بکتوبات صدی“ کے حوالے ھم شيخ محلث دعلوی اور 
حضرت مجدد الف ُٛانی کی تحریروں ہیں پاتے ہیں . کہتے ہیں گله٭ 


گ2 


اس کے اقتباسات مغل بادثاہ اکپر کو پڑھ کر منائے جاتے تھے 
اور عالمگیر اس کا ایک لسخه همہ وقت ساتھهبہ رکهتا تیها, ملم 
ی گبرائی اور تحقیقات کی ندرتوں میں يہ گلٹاب انہنا ایک مقام 
رکھتی ے ۔ 


عہد عالمگیر میں جب وقت کی ایک اھم ترین فقہی ککتاب 
فتاویٰ عالمگہری 4ہ کے تدوبن و ترتیب کا مرحله در پیش ھوا 
تو اس خطے کے تین مشہور علماء شیخ عنایت اللہ سورج گڑھی ؛ 
شیخ رضی الدین بھاگلپوری اور شیخ فصیح الدین پھلواروی بھی 
شریک کار بنائے گئے. شیخ مجحی الدین عرف ملا موھن کو 
شامجہاں نے اورنگ زبیب کا اسناد خاص مقرر کیا جنھهوں نے 
بارہ سال تک ہے تعلیم دی . عزبز اللہ مپارک عظیم آبادی شہزادی 
زوب النساء کے استاد خاص مقرو کیے گئے؛ اسی طرح محب اللہ 
بہاری شہزادہ رفیم القدر کے استاد مقرر هھوئے اور بعد کو 
شاء عالم نے اپٹئی بادشاھت کے ایام میں انھیں ” فاضل خاں * کا 
خطاب دبکر ٢‏ صدارت عظمی' “ کا عہلە عطا کواء اردر شیخ سلیمان 
حنفی مٹیری کو عالمگیر نے ”نواب فضائل خال “ کے خطاب 
کے ۔ساقھہ دارالعدل کی نظامت سونہی . قصبہ سورج گڑھا مونگیر کے 
سید یر حسین عرف بىيیاں صاحب دٹھلوی کو دھلى میں درس حدیث 
کی وه سسند تفویض ھوئی جو صرف خانوادۂ ولىی اللھی کا حصة 
رھی تھی . درس و تدریس کے مدان میں یہاں کے علماء یق 
غدسىات اپنی گوناگوں صلاحیتوں می بنا پر ھندستان کے دیگر 
اعم علمی مراکز میں حاصل کی جاتی رہیں . مدرسه عاليهء کلکته 
ہے اعلىی مدرسين ہیں تقریباً دس نام ایسے سلتے ہیں جنٹھیں خےص 
شہرت ملی . امی طرح صدر شعبه دینیات ء سسلم پوایورسٹی کی 
حیثیتے سے مولانا سليمعان اشرف اور صارء؛ شۂعبه دینہات؛ عثشدانمہ 
بویورسٹی کی حمثیت ے مولانا مٹاظر احسن گملائی اور مولانا 


'لمُل اللہ رحمانی کچ نام ناہی سے ہم سب واتف ہس , 


۸ 


۱ 5 ایک حقیقت ےے کهہ ھندستان میں علم حدیث کا فروغ 
اور اس کی ٹںذبرائی کے سواتقع دیگر علوم اسلامیه اور درسيه کے 
مقابلے میں دیر ہے ہاتهه آئے . منطقی؛ فلسفه؛ علم کلام؛ فتهہ 
اور اصول فقه کی تعلیم و ترویج کا چان عام رھا, عہد مغليہ 
ہے پہلے علم حدیث کا؛ پند احادیث کے مجەوعوں کو چھوڑ 
کرء کماحقه رواج اور اس فن ہیں تصنیف و تالیف کا سلسله دیگر 


علوم اسلاہيیه کی مناسیت ہے گویا نہیں کے برابر تھا 


ہند ستان میں علم حدیث کے فروغ کچ حقیقی زسانه لویں صدی 
ھجری کے اوأاخر اور دسویں صدی هھجری کے آغاز کا ے. به 
وعی وقت ہے جب مکهہ معظمه میں خصوصوت .سے علامه سخاروی 
اور ثشیخ ان حجر مکی نے درس حدیث کے ۔لسلوں کو دراز 
کیا , اور ان ائمه حدیث ے فیضباب ہو کر ہندمتانی ه لماے 
حدیث وطن لوٹے؛ اور انهوں نے بھی یہاں درس و تدریس “ 
تلیں و تصیف کے کام کی ابتداء کی , ایسے کل علماٴے حدیث 
کے ائثرات کا فیضان شروع میں گجرات کے علاقے ہیں زیادہ رھا ۔ 
پھر شعالی هند کی طرف منتقل ھوا؛ ما ی عند کے اس خطے میں 
حافظ سخاوی کے شاگرد سید رفیع الدین صفوی شیرازی (ے۹۹ )٥‏ 
اور پیر ان کے تلمیڈذ ابو الفتح تھاسری کی خلمات سے علم 
حدیث کا فروع ھوا . چنانچہ گمان اغلبی ے کہ ابوالفتح تھائیٹری 


پہلے ھدوعتانی ہیں جو محدث کے لقب سے پکارے گئے : 


شما لی ہند میں ملا مخدوم الملک (وہ.ھ) اور شیخ عبدالحق 
محدث دھلوی اور دکینی هندوستان ہیں اکبری عجد کے مشہور 
عالم شیخ طاھر پٹنی کے - حلیث ہے پہلىی دفعہ هھندو۔تاں میں 
باضابطه درس حدیث کہ سلاسلوں کا سراغ ملتا سے . علم حدیث کے 
فروغ ہیں درسیات کے ان سلسلوں نے یقیناً اھم رول ادا کما ے . 


بخاری شریف بھی ھندستانی درسیات کے نصاب ہیں داخل کی ئئی . 


۹ 


ند ستان میں فروغ حدیث اور درس حدیث کے سلساے میں 
کی جانے وا لی جمله ششوں ے باوجود حدیث کی قدر دالی 
اور رواج کا حال ی٭ تها کهھ ثشيیخ محلث دھلوی کے تقربباً سو 
ڈیڑھ سو ہرس بعد بھی حدبیث ے ایک مشہور عالم اور شائق 
روح اہین خاں بلگرامی کو دھی اور نواح دھلی میں مسلسل دو 
سال کی قلاش و جستجو کر بعد صحیح سعلم کا ایک ھی اسخهہ مل 
سكا. اسی طرح صحیح بخاری کے ایک قليیم نسخه کا پر.,.+ھ 
میں ابراھیم عادل شاہ کے شاھی کتب خاننے میں موجود ہونا معلوم 
ھونا ے. لیکن اس زمانے میں شاعی کتب خانوں میں بھی 
معدودے چند کے علاوه حدیثت ىی اہم کابوں کا عوام میں اور 
علماء کے درەیان ہایا جانا اور داخل درس هوئا گویا نہیں کے 
'برابر تها؛ ھاں بعض حال کے شواھد ایسے ملے ہیں جن سے به 
اندازہ لگابا جا رھا ے که آٹهوریں صدی ھجری ہیں ھی بہار کے 
اندر شیخ شرف الدین احمد یحبی منیری کے درس میں صحیحین بھی 
داخل رھی ہیں ؛ شاید انہیں کے عرب استاذًڈ شيیخ توامہ حنبلی 
اس کے نسحے اپنے ساتھب سنار گاؤں سے لائے ھوں اور وییں ے 
یه نسخے ممکن ے شيیخ شرف الدبن مٹیری اپنے وطن لے 
آئنے ھوں . 


سچ تو یھ ے کے ٹاہ ولیل اص دھلری کی فروغ حدیث ہے 
متعلقی مساعی نے ھی هند ستۃان میں اس علم کے فروغ یىی راہیں 
کھول دیں , انھیں کے گھرانے ہیں شاہ عبدالعزیز دھلوی اور ان کے 
رشن مندوں اور تلاہذهہ کے ذریعه علم حدیث اور غصوصیت ہے 
اس ئن ہیں کی جائے وا ی تصئیفی و تالیفی کار کردگیوں کو 


سب نے زبادہ فروغ حاصل ھوا ل 


بحیثیت مجموعی دیکھیۓے ٹو شاہ عبدالعزیز کے سلسلء , حدیث 
نے دو شاخيں لکلتی ھوثی نظر آتی ہیں, اھک کا تعلق ٹاہ چد 
اسحاق دعلوی اور دوسرے کا شاہ عبدالغنی مجددی سے ے , شاہ 
عدالفنی مجددی کے سلسلۂ تلامنہ ہیں دیوبند کے مکتب فکر نہ 


۸ 


منسلکت علماء ‏ آتے ہیں . دوضری طرف شاہ سد اسحاق کے تلاتلہ میں 
خصؤصیت ہے دو یعٹی ثشيخ سید ڈیر حسین . عرف ءیاں صاحب 
دھلوی اور مولانا فضل رخمان گنج مرادآبادی کے نام لیٹئے جا 
سکتے ہیں , انھیں دو ے علحدہ علحدہ مخصوص زاوهه فپفکر کے 
ساتهه غلمائے حدیث کے دو سلسلے چلتے ہیں. جہاں تک غطۂ بہار 
کا تعلق ے۶ مجموعی طور پر انہیں مذکورہ تین سلله تلاملہ ے 
حدیث اور درس حدیث کا علسله دراز ھوا. 


معرکہ بالا کوٹ کے بعد جب مجاھدین کی قیادت بہار ہیں 
علمائیے صادق پور کے ہاتھە آئی تو تقربباً سو سال تک امباء 
سن کی اس تحریک کے اثرات صوبه کے کوئے کونے اور گڑئے 
گوٹے میں محسوس هوئے ۔. بہی وجهہ ے کہ دھلی اور بھوبال 
کے ساتھہە ساتھ۔ عظم آباد کو بھی اھل حدہيیث ملک کے روغ 
میں ایک اھم سرکز کی حیثیت حاصل بھی سے ۔ 


غطة بہار کی چند اہتیازی خصوصہمات 
سیت سے سسشسشش چچج پششمشت سشسخچسچ 


بہار ہیں دربائے گٹگا کے کنارے بسا عظیم آبادء جس کا پرانا 
نام باٹلی پثر سے ؛ بہت ھی قدیم زسانے ے ھی علم و عرفان اور 
تہنیی و ثقافت کا گہوارہ رھا ے سسلمانوں کی آمد کے بعد 
بھی اس :رکز علم و ثقافت سے جڑ کر خطہه بہار کے دیگر 
علاقے اور قصبات ابنے بجاں بھی علم کی جوت جگنے رہ ۔ 
اید اس وادیٴ گنٹا کی مخصوص فضا نے بہاں کے علداء و فضلاء 
میں غور و فکر اور مسائل کی تدقیق و تحقیق کے عنصر کو ان ک 
فکری پرواز کا ایک جزو خاص ہا دہا ے' دبر تک سموچنے اور 
دور تک سوچنے کی بات اھەل علم کو اپئے اپنے موضوعات کی منا۔بت سے 
پیش تر وھاں تک پہنچائے بغیر نہیں چھوڑٹی؛ جہاں تنقیدی و تحقیقی 
شعور کی جلوہ ساسانئیاں ان کے جلو می ھوتی ہیں . شاید یه اسی 
رخ کی کرفرساثی تھی کە عبہید حاضر ہیں اس سر زمين کے ایک 
لائق فرزند علامہة سید سلیعان ندوی کو ند کے ایک عظیم اسلاس 


۸۹ 


مفکر اور شاھر ملت علامہ اقبال نے ان الفاظ کے ساتھ مخاطب 
کیا کہ تعلوم اسلامیة کی جوئے شیر کا فرهاد اب آپ کے سوا 
اور کون ہے ؟“ پچتٹانچة اس مخصوص پہلو کو ساسٹے رکھہ کر 
اگر فن حدیث کی بات گیجیے تو اس خطه کے علماء کی معماری 
کاوشوں ہیں تحقیق کا عنصر آپ کو قدر مشترک کے طور پر 
ایک لازسی جڑ کی عوثیت ہے انظر آئے ۴., علامہ ظھیر احمن 
شوق پیموی کی 7 آثار الہٹن“ اور مولانا شمس الحق ڈیانوی کی 
'" ایۃ المقصود فی حل سعٹن ابی داؤد “ گر بطور ثبوت پیش 
کیا جا ہکا جو 


دوسری اھەم غصوصیت یہاں کے عدائے حدث کی یہ رھی 
ے که تقربباً ھر ایک قابل ذکر بحلث لے وطن مالول ہیں 
بنہادی درسیات کے بعد ند کے اھم ترین مراکز علم و فکر 
خصوصیت ہے دھلىی؛ لکھٹؤ؛ سمارنہورء الەآپاد رانہورء پٹارس ء 
کانپور؛ مرادآباد؛ دیوبند اور علیکڑھ وندوہ ے مزید درسی سلسلوں 
کو پڑھایا 8ے . اور وقت کے مخصوص !اکابر فکرو غفن کے مسلی 
اغتلانات کو غاطر میں لائُے بغیر براہ راست استفادے کی راہ 
ھموار کی یں . بات اتنے پر ھی غتم نہیں هو جاتی,. پیش تر 
محدثین نے حرمین شریفین تک پہونچ کر اسلاسی دنما کے اکابر؛ 
عرب فضلاء اور محدئثین ے بھی کسب فیض کیا, پھر وطن آکر 
درس و تدریس اور رشد و عدایت کے سلملوں کو دراز کیا , 
اس صورت حال نے جہاں ان کے علم کو وسعت و ؛الغ نظری 
اخشی دیں انہیں عصری ثقاضوں کا لحاظ کرنے؛ ملک و عالمی 
سطح پر اپنے علم کی اساس کو وقت کا ساتھب دیئے اور علم اور 
دین کی باتوں ہیں توازن کی راہ انان کی تولیقی ے ھی 
بہرہ ور کیا ۔ 


تہسری اھم غصوصیت بہ نظر آتی ےج کہ حدیث ىُٔ تعلہم 
اور اس 2 فروغ می علماء رک اصلاح حال گے ساتھہ ساتھم تجدید 
کی راہیں بھی اپنائیں . مولانا ابراھیم آروی نے بدرسه احمدیه کے ذوبعه 


۸۲ 


قدیم ۔درسیات کے نجصاب میں عصری تقاوں کا. لحاظ کرتے ہوثے 
مفید اور اھم تبدیلیوں کی پیش رفتم یق اور اس سمدرسهہ کے 
ہلیٹ فارم ے بھندستان ہیں پہلی بار بلک سطح پر ”٦ذاکرۂ‏ علمه 4“ 
کا عالالہ سلسله شروع کیا يہ وہ پلیٹ فارم تھا جس کے ذریعه 
ندوه کے قیام ے بہت پہلے اس کوشش کا پت چلتا ے جس میں 
علماء کو سلی اختلافات کی جکڑبندیوں ہے تکالئے کی کوشش 
یی گئی تھی ,. ساتھە ھی نظام تعلیم ہیں تجدیدی شکلوں کو رواج 
دیکر حدیث کے فروغ اور ملک وملت کے عصری تقاضوں کو پورا 
گرنے کی سعی بھی شامل تھی مطبمع خلیلى کا قيام اور حدیث کی 
قیمتی کتابوں کی طباعت کا التظام بھی اس سلسلے کی ایک اھم 
کڑی بے مطبع خلیل کی اھمیت کا الدازہ صرف اسی ایک بات ے 
لگا جا سکتا ے کہ شاید دلیا میں پہلی مرتبه امام بخاری کی 
دی سب سے اھم کتاب ٭ الأدب الفرد“ اسی پریس کے ذریعهہ 
شائم هوئی ے . 


بہار 2 ۶ مھد لین 


گذشته اوراق ہیں جو امور زیر بحث آئے یں ان ے اخوبی 
بة اندازہ لگػیا جاسکتا ے کہ اس خطے کا حدیث لبوی کے فروغ 
اور اس کے درس و تدریس میں ایک غاص حصهہ رھا ے. سیدکڑوں 
قدهم و جدید خانقاھوں اور سمدارس عربید کا اس پورے خطہ میں 
قیام و دوام ھی دراصل يیہاں علم حدیث کے فروغ کا سبب هوئے. 
ایک کر تعداد هميں علمائے حدیث کی نظر آتی ے. قابل ذکر 
محدثین میں تقریبا ساٹهں نام میں تذکرے کی کتابوں میں آسائی 
ہے مل جاتے ہیں . ان محدثین ہیں بڑی تعداد ان لوگوں کی سے جنھوں 
نے .اپنے آپ گو زیادہ تر درں و تدریںسں سے ھی منسلک کہا. 


اھم ترین محدثین ہیں ہے چند حضرات کے ام امی درچ ذھل ہیں : 


روہ شیخ شرف الدین' ۔ یحصی سنیری ہ- سولانا کہال الدہن 
س ۔ سید نذھر حسین عرف ہیاں صاحب دھلوی ‏ بس ۔۔ لطف علی راجگہری 


۳۴۳م 


غ ۔ اولاد علىی صادق پوری ٢ہ‏ ۔ عبدالعزیز رحیم آبادی ے ۔ علمم الدین 
نگر نھسوی ‏ ہ ۔ انراھہهم آروی و ۔ مد یلسین آروی_ . ۔ شہباز 
بھاگلہوری .رر ۔ قادر بخش سہسرامی ,م۔ عبدالغقور رمضان بوری 
+ك۔ عبدالغفور دانا پوری نم - سعید حسرت عظیم آبادی ۵؛ ۔ شاہ 
سلیمان پھلواروی ہر ۔ ندر الدين پھلواروی ےم ۔ ابوالحسن فرد 
پھلواروی ہر -۔شاہهہ جعفر پپلواروی وم ۔ برکات احمد تونق .م+۔ 
بعقتوب دسٹوی ہم ۔فدا حسین دربھنگوی ہم ۔ احسن گیلائی ٣م‏ ۔ 
اصفر حسینں .مم ۔ ید سہول بھاپوری ىں ۔ ظفر الدین مو 
سایمان اشرف ےط ۔ عبدالحمید صادق پوری رم ۔ مٹاظر احسن گیلانی 


۹۔- فضل اہ رحمانی 2 
علمائے حدربثٹ کی تحریری کاوشیں 
سس ٹک ث٘. .۔-۔...ہستٹسسے 


علم حدیث ہے متعلق ینہاں کے علماء کی تحربری کاوشوں کو 
ھم درج ذیل چار حصوں ہیں اغتصار کے ساتهە پیش کرسکتے ہیں : 


.ے احادیث کے مجموعے ہ- احادیث ے متعلق مضامین و 


کتب اور تحقیقی مقالات س ۔ترجمے اور شرحیں 


اردو میں لکھںی جانے والل چیزیں بہت کچھہ سلتی ہیں . 
یہاں صرف ان کاوشوں کی نشاندعی کی گئی ہے جو تر عربی زبان 
ہے تعلق رکھتی ہیں, اس ضمن ہیں غصوصەت ہے بیسویں صدی عو 
ہیں شروح ویسی کا سرنايه بڑا وقیم ے ٠‏ چٹانچہ دیگر شرموں 
کی نشاندھی کے بعد تین اہم ترین شرحوں بعنی ”غابت المقصود ؟ 
*٦اثر‏ السن؛ اور ”٦فضل‏ اھ ااصعد ٠“‏ کا جائزه پیش کرنئے ک 


گارشش کی جارھی ے۔. 
(الف) احادیث 3- مجموعے ۔ 
_ہہدں۹مے->ذ۴۵تم_أثتہےہسہچکستکسسعحے ۱ 


(,) طریق النجاة فی ترجمة الصحاح من مشکة : ابراھیم آروی 


۰() الجامع الرضوی موسوم بة صحیح البُہاری 


۸۰ً 


يہ سابق پرنہپل مدرسہ شمس الهدیل پثنہ کے جلیل القدر عالم 
مولانا ظفر الدین صاحب کی تصلیف ے, یہ گتاب .م جلدوں ہیں 
ے اور صرف چار جلدیں شائم ھوئی یں. 


(ب ) مضامین؛ تحقیقی مقالات اور کب : 


(١) 

)+( 

)۴( 
)۰( 
(ہ) 
)ہ( 
(ے) 
(ہ۸) 
(۹) 





تبمان التحقیق : علامہ شوق امموی 

السیر الحثیث فی تدوبن الحدیث : ڈاکٹر زبیر صدیقی 
خدمات علماء الھند فی الحدیث : ڈاکٹر اضل کبرباء 
علوم الحدیث : شاہ عز الدین لدوی ( تحلیلی مقاله) 


علامہة شوقی پیموی حیاتھ و مقابه : ڈاکھٹر عتیق اارحمن صدیقی 


رس الالتبہاس عن بعض الناس : شمس الحق ڈھانوی 

نود اڈ لمعی 0 

نہایتة الرسوخ فی معجم الشہوخ ‏ “ ىُ 

القول الحسن فی الرد علىی ابکار المٹن: بعد عبدالرشید 


الفوقالی اہن النیموی 


(. ) تدوبن الحدیث : مولانا مفاظر احسن گملائی 


(ر۱) ۳۵تالە ٥نا‏ طا:8۵لا : ڈاکٹر زبیر احمد صدیقی ء مطبوعه کلکتہ 


)١٢(‏ عندوستان میں علم حدیث ؛ سید سلیمان تدوی 


٣(‏ ۱ ) رساله فی سناقبی الامام ابی حذیقہ 


, الجرج علىی البخاری : چد کریم پٹوی‎ )١( 


(ج) ترجے: 


)) 


(+( 
)۴) 


طریِق النجاۃة : اسام بعاری و مسلم ی رواایت پر مبئی 


مشکوة کی فصل اول کا ترجمہ 


سواء الطریق : عبدالعزیز رحیم آبادی (م جلدوں ہیں) 


ترجمة بلوغ المرام : عنابت علىی صادق ہوری ؛ مطبع احمدی کاکكتهہ 


(م) سلیقه: (ترجمهہ الادب المفرد ) عبدالغفار مھدانوی 
() شرحیں: 
(ر) حواشی على صحیح البخاری : عہید نذیر حسمن دھلوی 


۲) 


)۳( 
(م) 
(ہ) 


(ہ) 
(ے) 
)۸( 
(۹) 


تعلیقات علی شمائل ترىذی : مولانا اصغر حسین ؛ مدرس 


ٹممس الھدیئ ؛ پٹنہ 
شرح حدیث المسلسل بالأولیة : مولانا سلیمان بن داؤد پھلواروی 


تعلیقات على اسعاف المبطاہرجال المؤطا: مولانا شمس الحق 


رحمة الودود علی رجال سن ابی داؤد : رفیع الدہن شکرانوی 
عدیة اللوڈھی بنکات الٹترمذی : مولانا شمس الحق ٹھانوی 


فضل الباری شرح ثلاثیات البخاری ؛: مولانا شمس الحق ڈھالوی 


)۱( النجم الوھاج فی شرح مقدلمۃ السصحیح المسلم اہن العجاج : 


مولانا شمس الحعق ڈہالوی 


۸۹ 
)١١(‏ تعلیقات علی سنن النسائی : ولانا شەس الحعقی ڈیائوی 


۱۲) التعلیق المف: نن الدار قطنی : مولااشمس الحق ٹھائ 
)۱٢()‏ نی علىی سنن الدار قطنی : مولاناشمس ااحق ڈھانوی 


(۱۴۷) غاب المقصود فی حل سنن اہی داؤد : 7 ۲ 
)۱١(‏ عون المعبود علىی سنن اہی داؤد : ٤‏ 7 


(ھ(١)‏ آئثار السٹن مم التعلین الحسن و تعلمق التعلیق : مولانا 
ظہیر احسن نیموی 


(ہم) فضل اہ الصمد فی توضيح ایادب العمفردں مولانا 
فضل اللہ رحمانی 


(ے١)‏ شرح الترمذی : مولانا عبداللطیف اضافہ فضل اللہ رحمانی 
(,.ی)م صفحات پر مشتمل ) 


مذکورہ بالا شرحوں میں مندرجھ ذیل تین شرحین وہ ہیں 
جنھوں نے اس خطے کے علمی کاوشوں کے سمعمار و مرتبے کو 
بہت زیاده اونچا کر دھا ےے, ان شرحوں کے لکھنے والے محدثین ک 
زندی ہے احوال و کوائف کی تفصیل اس وقت نر دی جا 
رھی ے . صرف. ان کی کتاہوں کی اھمیت اور افادیت کے متعلق 
چند اھم نکات کی نشاندھی پر اکتفا کیا جا رھا ے . 


حایۃ المقصود فی حل من اہی داؤد 


یه مولانا شمس الحق ڈیائوی عظیم آبادی کی قصنیف ہے . آپ 
سید ذیر حسین عرف مہاں صاحب دھلوی کے غاص تلاملم میں ہیں . 
اس میسوط و جاىع شرح کی صرف ایک ھی جلد سطیع انصاری دھلىی 
ے شائع ھوئی ہے, کاب کو بنتیسس جلدوں میں لکھٹے کا خیال تھا . 
لیکن صرف اکیس پاروں تک سکمل ھونے کا بتد چلتا ے. اس 
ى ھی صرف دو جلديیں خدا بخش لائبریری؛ پلٹته میں موجود پیا . 


غ۸ 


مطبومهة جلد پبڑی نقطیع کے ہپ صفحات پر مشتمل ے . اھک مقلمہ 
بھی شلبل کتاب ے , اس کا ایک غلاصہ بھی تار کیا گیا ے جو 
عون المعبود على سان ابی داؤد کے نام ہے چار ضخیم جلدوں میں 
بڑی تقطیع کے تقرببا ..و, صفحات پر مطبع الصاری سے مسمرھ 
میں شائع ھوا . تلخیصں کا خیال غایۃ المقصود کے دو جلدوں کی 
تکمھل کے بعد پہدا ھوا تھا . اس میں سنن ہذکور کے اسالید و 
متون کی مشکلات کو حل کیا گیا ے. اور خاص بات مہ ے کهہ 
بے شمار دیق مسائل و مباحثف کا یه مجموعه نادر تحقیقات اور 
علسی نکات پر مشتمل ہے اور اس ہیں دذيا بھر کے نایابے لسخوں 
کو سامنے رکھە کر پہلی مرتبه صحیح ترین متن شامل کھا گیا ے.۔ 
پہ ھندستان کے علاوہ لبدان و پاکستان ہے فوٹو آفسث پر اور 
سعودی عرب ے ٹائپ پر چهپ چىق ے. آخری ايٹھشن مکتبه 
سلفیةە؛ عدینه منورہ ے متوسط عائز کی س, جلدوں میں شیع 
عبدالرحمن بد عثمان کی تصحوحات کے ساتقكہ ہ۹۷۸ رم ہیں غائم هوئی 
ے , کتاب ہے مقدمے کے الفاظ درج ذھل ہیں . 


وان السدن للامام شیخ الاسلام و المسلمین ابی داؤد المجسٹالی 
(ی۷ہھ) کتاب دلیق؛ صعب علىی الطالبین حل غلقاته؛ وکان الہلف 
رضوان اللہ علیہم اجمعین فدکتبوا عليھه شروحا و حواشی مابین 
طول و مختر؛ لکن ماپهوجد الان عند عامت الفاس من شروحه ما 
یحل الرموز و یفتح الغموز فاردتك ان اشرحهة شرحہ کمملا علی 
جمیم احادیثة بحل رموزه و پفتح کنوزه و هوضح ىا خفی علی 
الرا ین ؛ و بالغت فی ابضاح الکتاب و توجیپہ ٤‏ و اغقرت زسخۃ 
اللؤلؤی پ؛ُنھا کانت مشہورة فی دیارنا و مروجه پی عصرا وسیت 
ھذ١ا‏ الشرح المبارك بغایة المقصود فی حل سن اہی داؤد . (ص 
۷۸ء حماة المحدث) 


آثار السٹن 


یه مولانا ظہیر احسن شوق کی تصنیف ے , گ٠تاب‏ دو جلدوں 
پر مشتمل ہے اور کلکتف ے چھٹی ہے۔. مولانا نیموی شیخ عبدالحثٹی 


۸۸ 


فرنگی محلى کے تلامذہ ہیں ہیں. آپ نے دیکر اساتذہ کے علاوہ 
شیخ طریقت مولانا فضل رحمن گنج مراد آبادی ہے بھی شرف تلمذ اور 
بیع حاصل کیا ۔ حدیث کا يه مجموعهة خغاص طور پر حنفی 
بسلک کا لحاظ رکھتے ھوئے قرتیب دها گیا ے . اور اس مسلک 
کی روشنی میں مذکورہ احادیث کی شرح . نادر تحقیقات کی روشٹی 
ہیں پیش کرنے کی کوشش کی گئی ے. حلفی مسلک کی قائید 
ہیں احادیث کے مجموعے پہلے بھی ترتیب دئیے جا چکے ہیں ٴ 
لیکن شواھد بٹاتے ہیں کہ مخصوص رخ سے شروح لوبسی کا یه 
کام ھندستان ہیں پہلی چوز سے چنانچہ علماء احنال کی طرف 
ہے خصوصیت کے ساتيہه اس کی بڑی پذبرالی ھوئی . هندستان کے 
اکابر حنفی الہمسلک محدثین نے بعد میں اس کتاب کے حوالے کے 
ساتھب اپنی باقیں کی ہیں علامه انور شاہ کشمیری لے اس تصنیف 
سے خوش ھوکر علامه نیموی کی تعریف ہیں طویل عربی قمصیدہ 
لکھا ے ۔. اس ککتاب کے ساتهہ دو تعلیقات؛ التعلبق الحسن اور 
تعلبق التعلیق بھی شامل ہیں جس میں علامه پیموی نے اپنی تحقیقی 
صلاحیتوں کا لوھا منوایا ے . کتاب کے مقدمے کے الفاظ یوں ہیں : 


'نحمدك يامن جعل صدورنا مشکوۃ لمصا بح اأنوار؛ 
و نور قلونبا بور معرفت معانی ابثار و نصلى و لسلم 
علی جیيك المجتبی المختار+؛ ورسولك الہبعوث بصحاح 
الأخیار و على آلهة الاخیارء و اصحابه الکبار؛ و متبعہم 
النین اختاروا ۔سنن الهدی؛ و استمسکوا با حادیث سید 
ااہرارء انا بعد : فیقول الخادم للحدیث النبوی مد بن 
عل الئیموی ان عنم البذة من الاحادیث و الآثار و جملۃ 
سن الروابات و الاخبارء“ انتخبتھا من الصحاخ و السٹن 
و السعاجم و المسالید و عزوتھا ال من أخرجھها و 
واعوضت عن الاطالۃ بذکر الاسانید و بیلت احوال الروابات 
اے لیست فی الصحیجین بالطربق الحمن ؛ وسمیت ھذالکتاب 
ممتخیرا باقہ تعالی ہآار الںنن أساله ان یجعله خالصالوجھ 
للکریم وسبلہ و لقاءمہ پفی جنات النعیم ,“ 


۸۹ 


لضل اللہ الصمد فی توضیح الادب _ العفرد 


مولانا ید عل مونگیری کے ہوتے سولانا فضل اللہ رحمانی کیک 
یه تصئیف ے , پہلى مرتبہ قاھرہ ہے دو جلدوں میں ۱۳ھ میں 
شائم ھوئی , پہلىی جلد ہرم۔ صفحات اور دوسری سے صفحات ہر 
مشتمل ے . دلمائے عرب میں يہ کتاب اس قدر مقبول ھوثی 
کھ ممنف کی زندی ہیں ھی تین مرتبہ عرب مالک ہیں شائع 
ھوئی , یه کتاب دراصل ہام بخاری کی دوسری سب ہے اھم 
گمتاب ٢‏ الادب العفرد “ کی شرح ہے .ٗ ھندستان کہ تقریباً سبھی 
اھم ترین علماء نے اس کتاب کو سراہتے ھوللے ؛ فن کا اھلىی توین 
نەوله بتاما ے اور کتاب کے ساتهه ھی ان علماء کے مختصر تبصرے 
شامل ہیں . خود عرب فضلاء محدلین اور محققین نے اس شرح 
کی خوبی اور افادیٹ کا اعتراف کیا ے, اس کتاب کی خوبی 
ی٭ ے کهھ قدساء نے جو ندرتیں شروح نویسی کی پیش کی تھیں 
انؤ سب کم احاطہ کیا گیا ہے ۔ فن کے جدھد اصولوں کا لحاظ 
بھی بدرجۂ اتم پایا جاتا ے , غصوصیت سے تحقیق نصوص کے جدید 
طریقے کے استعمال نے کتاب کے حسن ہیں چار چاند لگا دیئے 
ہیں , چنانچه آپ دیکهھیں گے کہ اس کتاب میں ہم علحدہ علحدہ 
فہرستیں بنائی گئی ہیں اور سولھویں فپرست ہیں احادیث مخرجه 
کی پھر مہ مزبد فہرستیں دی گئی ہیں . اس طرح تقریباً .ہر فہرستوں 
کے ساتھہ کتاب تیار کی گئی ے . عنوانات درج ذیل ہیں : 


.- اہواب الکتاب على ترتیب المصنف ٍ ۔ آیھات القرآن 
مشتشہدا بھا؛ م ۔ المطالب و العناوین الکتاب و الشرح م ۔ الفاظ 
الغریبة سج ۔ الأدھیت و الاذکار التی وردت فی الکتاب ٢ہ‏ ۔ الاشعار 
التی وردت ے ۔ الاحادیث المعلقة پر ۔ مُلاثیات الامام ہ ۔ الاحادبث 
القدسیۃ ..,.,(۔ شیوخ المصنف ,م۔ الصحابت الذین لهم روایۃ 
+ ۔ بقیة الرواة م,۔ الرجال الین لھهھم ذکر نی الکتاب 
سم ۔ الا جم ۔ اسماء اٴساگن ہم ۔ الاحادیث المخرجۃ اربع 
وستون فہرسا ے؛ ۔ کتب المراجعات . 


۹۰ 


کتاب کے ساتهه ایک وقیع مقدمهہ بھی شامل ے جس کی تحریر 
عربی انشاء کا بپترین نمولہ پیش کرتی بے . 


مقدمہ کے الفاظ مندرمه ذیل ہس ٭؛ 


حمدہ حمد من تظاھرت عليه من ربھ الالاء و‌ ذشکرہ شکر 
سن تکاثرت عليه سن مولاہ التنعماء؛ و فصلی و ٹسلم علىی اشرف 
سن دعا النای بکلمهة الجو'مع اے حسن الفعال العی پستحق بہا 
الجزا و صدق المقال الذڈی یکتب بھ الثناء و اکمل من فاق 
عباد اھ المکر مین وصار للعالمین رحمۃ شفاہ سمدنا ىد الرؤف 
الرحیم ذی الخلق العظیم؛ الذی بعث لاتمام مکارم اۂغلاق؛ قائد 
الغر المحجلین سن الاصفیاء ء و عی جمیع اخوانهہ من الانبماء الذین 
کانوا فی از منتھم شموسا للاقتدا؛ و على الہ سفن النجاة لاھل 
النجاء ٤‏ وے-حجہہ نجوم الاھتداء و من تہعہم باحسان ما اظلت 
الخضراء و اقلت العبراء . 


اما بعد: فیقول العبد المتضرع اے سولاہ فضل اللہ الھندی ؛ 
کان اللہ له وئبتہ علیى ہداہء و حفظہ عن الآراہ الزالفة او وفقه 
لمارضاہەء وسانھ عن العقائد الزألغقة و وقاہ عماہصمهةہ من الاعمال 
السیئت و ارشد فی کل ما واللاہ و جعل اخرتہ خمرا من اولاہ, 


و لما لم یکن لٹ شرح یکیف عن خامضں معالهه الدققدء 
و یسھل فہم مطالبہ العمیقۃ مع تنوع احادیلہ الحاویۃ للمعائی الغزیرۃ 
و تشعب مباحثف المتضعلهہ للقوائد الکثیرة؛ التصبت لسد ھذا الفراغ 
الموجف و التزسمت نفسی أن اکتب عليه مابسھل ہہ المرام؛ 
و یکشثف عن وجوە معذراتهھ اللثامء ویشید مناه؛ ویبدی ما اخفاہ 
من جع المنتشر وضم المتناسي ؛ و اظہار المراد فيیما ترکھ 
المصنف سواء کان مجملا فی نسق الروابات او مطلقا :ۂ 
سیاق الرواۃ ۔ 


ی 


و انی اصبت فمن اه و سن فضل اھ و ھذا سا اتوخاہ 
وا اغطات غمنی و من الشثہطان ٭ و عذا ما اتوقاہ ,. 


۹۱ 


اپ اگر بحیثیت مجموعی شروح ا ویسی کہ ھی دائرے میں 
غخطۂ بہار کی خدمات کا جائزہ لیجئے تو ھم اس ئتتيجحه پر 
پہوآچ سکتے ہیں کہ بیسویں صدی ہیں غابه المتصود اور آئارالسننن 
کے ذریعه حنفی اور اھل حدیث مملکوں کو سامنے رکھتے ھوئلے 
ہندستان ہیں پہلی مرتبة فن شروح نویسی میں ایک نشی پیش رفت 
(ھەنەعتص مزا ۸۰۶۷) کا پتھ چلتا ے لیکن احادیث کی شرحوں میں 
مسلق فکر کے الگ الگ نقطه ھائے نظر کی رنگ آىيزی نے 
یقینا له صرف هندوستان بهر ہیں بلک پورے عالم اسلام میں فقہی 
استنباطوں کی راہ میں کشاکش کی کخکلوں کو بڑھا دیا تھا 
ضرورت تھی کہ ایک توازن کی راہ اپنائی جائے ؛ مسلی اختلافات 
کو کم ہے کم کیا جائے اور اس ے بھی زیادہ صحیح فہم حدیث 
کے ساتهە. ساتهب عصری تقاضوں ہے عبلده برا ھوئے اور عالمہی 
بحران کو دور کرنے کے لیے حلبث نبوی کے ایک ایسے مجموعے 
کو ایسی شرح و بسط کے ساتهم پیش کیا جائے جس کے ذریعہ 
خود س۔سلمانوں کو حدیث ثنبوی کی اصل روح سے آگہی اور 
ارتباطٰ کی صورت پيدا ھو, اور دنا کو آپ کے اخلاق کریمائه 
میں سکون و نجات کا ذریعہ ہاتھهب آئے ., عجبب اتفاق کہ اس 
پیش رفت میں بھی ”فضل الہ الصمد“ کے ذریعھ خطهةہ بہار نے 
له صرف ھهندستان ہیں علم حدیث کی اعلیل' ترین خدمت انجام 


دی بلکھ عالم اسلام ہیں اس کی قدر و قیمت کا اعتواں کیا گیا . 


سراجع و مصادر 


و حیاقة المحلث شمس الحقٴ و اعماله ؛ اد عزیز ال۔لفی 
بنارس ۱۹۷۹ء 


ہ۔ عھرھبی فارسی اور علوم اسلامیه میں بہار کا حصہ : مرتب 
سید اطہر شیر ؛ ادارہ تحقیقات عربی و فارسی؛ م۱۹۸۰ 


نا 


۔ ساہنامهہ رفمیقی (علمائے ہہار نمبر ) ؛+ پڑٹلف؛ یپ۹ رےء 
م ‏ فقزھت الخواطر ؛: مولانا عبدالحئی لکھنڑی ٤‏ حیدرآباد ودیء 
۵ مفتاح کنوز السعة : قاھہ ٣۳ھ‏ 


ر2 


پ ‏ فضل اق الصمد فی توضیح الادب المفرد : مولانا فضل الله 


جیلانی ؛+ قاھرہ 
ے ۔ہ ااثقافد الاسلاميیهة فی الھند : مولانا عبدالحئی لکھنؤی ء؛ دمشق 
ہ -- آثار الا 


سذن سمولانا ظویر احسن نیموی ؛ پٹنه مھ 


.ہہ غایة المەقصود فی حل سنن ابی داؤد : مولانا شمسں الحق ء 
المجلد الاول ٤‏ دھلی ٤‏ ۵ رھ 


.8غ ۔ تذکرہ علماء حال : عد ادریس نگرامی؛ لکھنڑےو۹ہ۱١ء‏ 
۔۔ الحياة بعد الممات : فضل حسمن ظفر پوری؛ دھلی ۹.۸ اہ 
ہم ۔ سعجم المطبوعات العربیۃة و المعربء قاھرہ؛ ۱۹۸١ء‏ 
سب ۔معجم المؤلفین : عمررضا کحالۃة؛ دحشقن؛ ابہورے 
مر ۔ یاد گار گوھری : چد زبیر ڈہانوی ٤‏ الہ ۸۹۵۰۰ ۱١ء‏ 


۵ر ۔ اردو داثرہ معارف اسلاممه ؛ لاھور؛ ۵ے ۱۹ء 


تصوف کیا ھے 
حضرت سید علی ھجویری داتا گنج بخش کا نقطۂ نظر 


پروفیسر عنوان چشتی٭ 


حضرت مد على هھجویری داتا کنج ء ان اولیائے عظام ہیں ے 
ہیں جٹھوں ئے تصوف کی بنتیادوں کو بھی استوار گیا ے ۔ 
ان کی مشہور اور متاز کتاب ” کشف المحجوب “ اپنے موضوع 
پر ان چند اھم کتاہون میں ے ایک ے جس میں سید علىی ھجویری 
کا نظرید تصوف اپنی پوری دلربائی اور توانائی کے ساتھم ملتا 
ے اور جس ے یه ظاھر ھوتا ے کھ ان کے نزدیک تصوف محض 
نظریةہ ھی نہیں بلکھ رویه بھی ے ۔ 


اسلام کی وه تعبیر جس میں ” اعمال ظاھری “ پر حکم لگایا 
جاتام, ہے لیکن اعمال باطنی کی نفی نہیں کی جاتی < نم“ 
کہلاتا ے. اور اسلام کی وه تعبیر جس میں اعمال باطنی ہر 
زور دیا جاتا ے لیکن اعمال ظامری کی نفی بھی نہیں کی جاتی 
”تصوف “ کہلاتا ے . حضرت سید علی ھجویری نے ٭ اعمال باطنی “ 
کے لیے ” صفائے قلب “ پر اصرار کها ے , انھوں نے لفظ تصوف 
کے متعدد مآخذ ے بحث کرکےہ لکھا ہے کہ تصوف کا ان ے 
غاص تعلق نہیں ہے . اآنھوں نے تصوف کا تعلق صرف <ەفا“ 
ہے قائم کیا ہے اور لکھا ے کە: 


* صفا کدورت کی ضد ہے اور کدورت بشثری صفات 


میں سے ے . اور حقیقتا صوفی وه ے؛ جو بشری 
کدورتوں ہے گزر جائے ٠۶.‏ 
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ان 


یہاں " بشری کدورتوں 4“ ے مراد خواہشات نفسائی ہیں . سید علىی 
ھجوبری نے اس بات پر خاص زور ديا ہے که تصوف کا سنگ 
بنیاد صفائے قلاب سے . 


مولانا اشرف على تھانوی نے تصوف اور فقه کے تعلق ہر 
خیال انگپیز بحث کی ہے اور یه تحریر فرمایا ے کہ ابتداء میں 
”شریعت “ کا دائرہ اعمال ظاھری و باطنی دولوں پر محیط تھا ,. لیکن 
رفته رفعه دو الگ الگ دائرے بنتے گئشے اور آ چل کر 
×خبر متعلق بہ اعمال ظاھری * کا نام ”فقهھ“ اور جز متعلق بە 
اعمال باطنی کا ام ”تصوف/“ ھوگا۔ اس ے معلوم هوٹا ے کھهھ 
کسی چیز کے ظاھر و باطن ہیں جو تعلق ے؛ بھی فقه اور 
تصوف میں ے. انھوں نے تصوف کی مزید وضاحت فرماتے ھوئے 
لکھا ے کيە اعمال باطنی کے طریقوں کو ''طریقت ؛)؛ کا نام دیا 
جاتا ے . پھر ان اعمال باطنی کی درستی ہے قلب میں جو صفا 
اور جلا پیدا هوتا ے اور جس ہے انسان حقائق المبمه اور 
حقائق کونیه ے آلہ هوتا ےء پيیز ایس پر عبد و معبود کے 
رشته کے اسرار کھلتے ہیں ء اس انکشاف حقیقت کو ا'معرفت“ 
کہتے ہیں . حضرت سید على ھجوبری نے اسی مفہوم میں بہت پہلے 
صفائے قلب کو تصوف کا سنک بنماد قرار دھها ے , انھوں نے 
مکروھات دليیا ہے دل کو خال یىی کرنے اور اس میں صفا پیدا 
کرنے پر محض یوں ھی زور نہیں ديیا؛ جب کہ اس 
کو روحانی ارتقا کے لیے ضروری قرار دیا ے . بعنی سصفا اور 
سجلا سينةه تصوف کے لیے زنبنهة ثابت هوتا ے . انھوں : 
لکھا ہے : 


٦‏ تام مشائخ طریقت کا اس پر اجماع ے کھ جدہ 
جب مقاسات کی بندشوں ہے نکل جاتا ے اور احوال 
کی کدورتوں کی خالیق اور تفیر و تلود ہے آزاد 
هو جانا ے . تو وہ تام احوال محمودہ ے متصف 


نیڈ 


عو حجاتا ے . اور اپتی (یعتی بشری ) صفات ے جدا 
هو جاتا ا کو 


اس وضاحت ے ظاھر ے کہ سید علىی هھجویری کی نگاہ میں 
اسان اچھی اور بری صفات کا پیکر ے, بری صفات کو 
انھوں نے بشری صفات قرار ديا ے . ان کا خیال ے کہ 
صفائے قلب حاصل کرنے کے پہلے مرحلے ہیں انسان کو ھر طرح 
ک برائیوں ے بچنا بھی چاھیے اور اپنے دل کو ات تعال کی 
تجلیوں کی آساجگاە بنانا چاھیے ‏ اگر یه ابتدائی مرحله طے هو 
جاتا ے تو بهھر انسان ٦‏ مقامات کی بندشوں “ ے آزاد هو جاتا 
ے. اس کی نگاہ ے تعنیات کے پردے ا يہ جاتے ہیں , وہ حقیقت 
ای سے آکہ بھی هو جاتا ے اور عرفان کی منزلوں میں گممزن 
ھوتا ے . اس پر دنيا کے ٦‏ تغیر و تلون “ کا اثر نہیں هوتا 
بلکة وە ھر تفر اور هر تلون کی حقیقت ے آگاہ ہوتا ے ۔ 
اس کی نگ ے پرد؛ۂ وھم غیربت اھب جاتا ے اور اس کا 
تعلق اپٹی اصل ے ئُهھ صرف بةه که درست ہو جاتا ے ہلکہ 
''ماسوا؛؛ کا وھم بھی فنا هو جاتا ےج اس لیے سید علی 
ھجویری نے اعلان کیا کھ صفا ولایت کی منزل ے اور اس ک 
سمخصوص نشائماں ہیں جو صوفی کے فکر و عمل ہے جھلکتی ہیں . 


حضرت سید علىی ھجویری کے نظربة تصوف میں ” علم 4“ کو 
خاص اھمیت حاصل ے. ان کے ئزدیک علم ے عرفان حاصل 
ھوتا ے : يہ قلب سے مکدر کو دور کرتا ے اور ور صفمفا ا پید! 
کرتا ے ۔ انھوں نے ”علم؛ پر انی گفتگو کا آغاز اس آیت 
کریعه ے کیا ے جس میں کہا گیا ے کہ ” الہ کہ بندوں میں 
سے علماء ھی اس کا خوف رکھتے ہر“ اور اس حدیث شریف بر 
خاص زفر دیا ے کھ ہر مسلمان مرد اور عورت پر تحصیل 


علم فرض ے “, انھوں نے علم کی دو قسمیں بہان کی ہیں ۔ 
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اون اك مطورق گ عل سی وق کی ا ہے اور خطا سر 
سحدود ے . دوسرے اہ تعا ی! کا علم جو اس کی صفت سے اور 
اس کے ساتھب قائم اور بے نہایت ے . انھوں نے ”علم“ ہر 
ایک اور نقطۂ نظار کک گفتگو یی ےک اور اس کو عام ظاھر 
اور علم باطن کا ام ديیا ے . علم ظاھر میں کلمۂ شہادت کا 
علم شامل ہے جس کے ڈانڈے علم فقھ ے مل جاتے ہیں . علم 
باطن میں تحقیق معرفت بعنی حق تعالی' کی معرفت کا علم شامل 
ے. اس مقام پر سید على ھجویری نے ہے حد بلیغ گفتگو کی 
ہے , شریعت و طریقت نیز فقهھ و تصوف کی ٛربت ہر کاری ضرب 
لگئی ہے . انھوں نے واضم طور پر لکھا سے : 


" ظاھر علم فروع ہیں لوگوں ہے ععامله کی درستگ 
اور باطن علم فروع میں ثیت کا صحیح و درست رکھدا 
ے. ات میں سے هر ایک کا قیام بغیر دوسرے کے 
محال اور نامکن ے_ کیونکہ ظاہر حال باطنی حقیقت 
کے بغیر نفاق ہے . اسی طرح باطن بغیر ظاھہر کہ 
زھذقه ے , ظاھر شریعت باطن کے بقيیر ناتصں ے اور 
باطن بغیر ظاھر کے ھوس ے. ٠١‏ 


اس لقطۂ نظر میں ظاھر و باطن ؛“ شریعت و طریقت “٤‏ نقهھ 
اور تصوف ایک دوسرے کی ضد نہیں بلکهہ ایک دوسرے کا 
تکمله ہیں اور ایک دوسرے کے لے لازمی؛ ضروری اور ناگزیر ہیں . 
حضرت سید علىی مجویری نے ظاھری علم کو علم شریعت کا نام 
دیا ے ۔ اور اس کے تین ارکان یعنی علم کتاب مپین ؛ علم سنت اور 
اجماع اس کا ذکر کیا ے. قیاس کو البتة خارج کر دیا ے . 
علم حقیقت کے تین ارکان میں ذات باری تعا ی' کا علم؛ صفات 
باری تعا ی' کا علم اور حکمت الہی کا علم ثامل ے . اس 
مقام ہر انھوں نے علم من اللہ , علم سح اللہ اور علم بااللہ 
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ى تشریح بھی کی سے ., انھوں نے علم من اللہ کو علم شریعت 
اور علم با اللہ کو علم معرقت کہا ے . 


تصوف ہیں علم کی بحث اگرچھ وسيیمع اور ہمہ جہت ے ۔ 
مگر اس ہیں ٦”‏ تصور توحید“ کو بنیادی اھمیت حاصل سے ۔ 
حضرت شیخ شہاب الديین سبروردی نے فرمایا تیا کھ تصوف کی 
ايتذ( علم* اس گا ارسظا عنلَ آوز نس کی اما غعقق: آوز 
عطائے الہی ہے , حضرت سید علىی ھجویری کے حوالىے سے علم کی 
جن جہات کا ذکر ھواء وه سب اپٹی جکه اھم ہیں ,. مگر ان 
ہیں تصور توحید کو بنیادی اھمیت حاصل ے ,. حضرت سید علىی 
ھجویری نے قل ہو التہ احد؛ ال۵ذ؛ واحد وغمرە آیات کے حوالے 
ے لکھا ے کہ 


”توحید کی حقیقت یە ےے کھ کسی چیز کو اکیلا 
جاننا اور اس ا١کيلے‏ جانئے پر صحیح علم رکھنا؛ اسی 
کا نام توحید ے . چولکهہ الہ تعالی' ایک ھی ہے 
ہے شثل وہ اپنی ذات و صفات ہیں بےنظیر اور اپتے 
انھیںں خوبیوں ہے ساتهب جانا اور اسی جائئے کو 
توحمید کی بکتائی کمہتے ہیں , ٠١‏ 


اس کے بعد سید علىی ھجویری نے توحید کی اقسام کا ذکر 
کرتے هوئے لکھا ےج .: 


''توحمد کی ٹین قسمیں ہیں, ایک حق تعا لی کی توحید 
اسی کے لیے يف حق تعالیل کا علم سے کہ وه اکیلا 
ے. دوسرے حق تعال یىی کی توحید مخلوق کے لیے بہ 
خدا کا حکم ے جو بندوں یق توحمد کے ْ ساتھد 
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ے کہ اس نے بندے کے دل میں توحید پیدا فرسائی . 
تیسرے مخلوق کی توحید خدا کے لیے . یہ ۔خلوق 
کا علم ے اللہ تعالی کی وحدالیت کے ھاتھهە . لہذا 
جب بنده عارف هو جاتا ے تؤ وه اس کی وحدالیت 
پر حکم کرسکتا ے . ٤٠١‏ 


علماء اسلام اور صولیائے کرام نے تصور توحید پر ہلیغ اور 
بصیرت افروز گفتگو کی ے . حضرت جامی نے نفحات الانس میں 
توحید کے چار مراتب بیان کبے ہیں بعنی توحيد ایمانی؛ توحید 
علمی؛ توحید حال یىی اور توحید الہی ۔ انھهیں مدارج کو حضرت 
غوث علىی شاہ قلندر نے توحید شریعت ؛ توحید طریقت ؛ توحید معرات 
اور توحید حقیقت کا نام دھا ے ۔ لیکن حضرت عید علی ھجوبیری 
نے مختصر تین مدارج کا ذگر فرمایا ے ,. ان سب مدارچ میں 
ایک بات قدر مشترک ہے اور وە ية که جب توحید کی آخری 
سنزل میں بنده عارف هو جاتا ے؛ تو وھم غیریت مٹنا هو ماتا 
ے . اور وه فٹا لی الہ ھوکر بقا بااہ ہو جاتا ے . اگرچہ 
حضوت سمد علىی ھجویری نے وحدت الوجود کی اصطلاح کا 
ستعمال نہیں کیا ہے لیکن ان کے ییہاں بھی تودید کإ آخری درجھ 
وحدت الوجودی الداز فکر کا حامل ے ٠.‏ 


حضرت سید على هھجویری داتا گنج بخش نے صولیوں کے 
حوال پر ہلیغ گفتگو فرماتے ھوثے ان کی تین قسمیں بیان ک 
ہیں. یعنی (ہ) صوفی (م) متصوف اور (م) مستصوف . ان تینوں 
کی خصوصهات بيان کرتے ھوئے لکھتے ہیں : 


"صوفی وه ے جو غخود کو فا کرکے حق کے 
ساتھں باقی هو جائے اور طبائم یعنی خواھشات تفسیاليه 
سے نکل کر حقبیقت ے پیوست هو جائے , متصوف و 
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ےچ جو ریافت و مجاعدہ کے ذربعہ اس مقام کی جستجو 
طرے اور ہیم عی تال کا عحضصولق اون ظا ان 
راست باز اور صادق ھو. مستصوف وە ہے جو دنیاوی 
عزت و منزلت اور مال و دولت کی خاطر خود کو 
ایس ظالے ۔ اور اے ایپیسے ہذکورہ ہالا دونوں مقامات 


کی کچھ غخبر له ہو , ٠۶‏ 


سید على ھجویری نے صوفیوں کی اقسام پر روشٹی ڈالتے هوئے 
جو کسوٹی فراھم کی ےء؛ اس ہے صرف نظر نہیں کیا جاسکٹا . 
جہاں تک مستصوف کا تعلق ے؛ وہ بنیادی طور ہر صوفی نہیں 
ے. تصوف ہے اس کا کوئی تعلق نہیں . وه محض دئماوی 
عزت و منزلت اور مال و دولت کے لیے صوفیوں جیسی وضع 
قطع اغتیار کر لیتا ے . لیکن متصوف اور صوئی دوئوں دائثرہ 
تصوف میں شامل ہیں . متصوف اور صوفی میں درجات اور عطائے 
الہی کا فرق ہے . چونکہ متصوف سجائی اور نیک نیٹتی کے 
ساتھں عبادت و رباضت کو وسیلهۂ وصال رہانی اور حصول منشائے 
رہائی بناتا ے ., اس لیے اس کو تصوف کی ابتدائی منزل میں 
گمہزنت قرار ديیا ے . لیکن صوفی متصوف ہے زیادہ بلند درجهھ 
پر فائز هوتا ہے زور اس کے روحائی مدارج بہت بلند هوتے 
بیں؛ جس کے لیے حضرت سید علىی هجویری نے دو اھم شرطیں 
عائد یىی ہیں ایک بہ کہ وہ ”غخواہشات نفسالیيه“ ے لکل کر 
حقیقت ے پیوست هو جائے, دوسری يہ کہ خود فنا کر کہ 
حق کے ساتھب باقی ھو جائے . پہلىی منزل میں صوفی تذکیڈ نفس 
اور تہذہب دات کرتا ے , اپنا دل گرد کدورت اور آلائش 
دلیا نیز ماحوا ہے خالىل کرتا ے . اور حقیقی معٹوں میں صفائے 
تلب حاصل کرتا ے , دوسری مفعزل نا فی الہ هو جانا ے , 
بعنی خود کو فا کر دنتا ے , وھم غیربت کو مٹا دیتا ے . 
یہاں پا لکته بہت اھم ے. خود کو فنا گرئے کا ایک 
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فہوم يهھ ے کہ وہ منزل عھرفان و تصوف میں اپنیٰ اا؛ 
انی خودی ٤‏ اپنی ذاتص سب کچهه فتنا کر دیتا اے , دوسرا 
مفہوم یە ےے کكه٭ ۔عولی وھم غریت کو ٹا دیتا زا . 
پہلے مفہوم میں صوفی دا فی الہ هھوجاتا ے اور دوسرے مفہوم 
ہیں بقا با اھ هو جاتا ے . ان تصورات ہیں تضاد نہیں تعلق 
ہے اور مدارج کا فرق ے. حضرت سید على ھجویری لے جس 
نقطهۂ نظر کو پیش یا ے اسی کو اپنے انداز ہے حضرت 
شیخ شہاب الدین سبریوردی سے بھی پیش کیا ے . انھوں نے 
خام کار صوفیوں کو ”مشارہ.“ قرار دیيا ے؛ جنھیں حضرت 
سید علىی ھجوبیری نے مستصوب کہا ے . اور دوسری دونوں 
اصلاحیں وھی استعمال ق ہیں؛ جو حضرت سید على مجوبری اے 
استعمال کی ہیں ۔. حضرت شیخ شہاب الدین سہروردی نے متصوف 
اور صوفی کا فرق وانح کرتے ھوئے تحریر کیا سے: 

*ە ایک متصوف صرفقی جع مقابلے میں ایسا ے؛ جیسا 

کهە زاھد کے مقابلے میں متزہد ے . اس کے عمل ہیں 

عرتی وی تل آگا: عقل۔ ہی ہیں موی مین ؛دین 

کے مقام بر ہیں اور متصوف سائرین اور سالکین کے 


درحے پر 1)٣]‏ 


حضرت شمخ شہاب الدین سپروردی کے قول سے پہی سمعلو 
ھوتااے که متصوف کوشش اور تلیف ہے یعنی عبادت اور 
رباہت ے روحانی مدرچ کا حصول کرتا ے , ي٭ درجہ اپنی 
جگه ھم ے لیکن صونی کے درجهھ ےہ کم ے؛ جو ”مفردین “ 
کے درجه پر فائز ے اور جو فنا فی الله ھوکر بتا با الہ هو 
جاتا ے . اسی لیے حضرت سید على مجویری نے واضح طور ہر 
لکھا ے کھ سشائخ طریقت اور عارفان راەحق کو صوفی کہپتے 
ہیں اور سستعلقین اور سالکین معرفت کو متصوف . 


ییٹبییٹیپسپیجپتسجت ٹیچکھ 


() عوارف المعاركء؛ ص ر١۱‏ 


لک 


حضرت سید .صلی ھجربری کے فظام تصوف .ہیں بنیادی حیثیت 
معرفت حق کی ے. علم وسیله درسمانی ے. معرفت کے بعد 
صولی پر جو کگیفیات اور واردات گزرتی ہں؛ الموں نے ان 
کا بیان بھی بڑی جامعت ے کیا ے. مثل5 انھوں نے تدامرہ 
محادثه ؛ نفی و اثیات؛ ائس و خوف ؛ قبض و بسط ؛ٴ ۔حاضرہ اور 
مکاشفہ ؛ حال و مقام ؛ مشاھدهہ و مجاھدہ؛ فنا و پقاء نبوت و ولابت؛ 
سکر و صحو اور ایسی دوسری اصطلاحوں کے ذریعه تصوف کے 
اسرار و رنوز کا الکشاف کیا ے , اور ان کیفیات اور احوال 
ہے بردہ اٹھایا ے؛ جن ے ایک سچا صوفی دو چار هوتا ے . 
یه صوفی کی ذاتی؛ ثخصی اور وجدانی اور روحالی کیفیات ہیں ؛ 
جو اس پر گزرتی ہیں؛ وھی اس کا سچا عرفان رکھتا ے اور 
ان کیفیات کا سچا لنت شناس هوٹتا ے . ان کیفیات کو محض 
لفظ و ہاں ے بہان کرنا مشکل ے . چولکہ تصوف میں نرد 
کی روحانیت کا سفر خارج ہے باطن کی طرف ؛ مادهہ ہے روح 
یىی طرف؛ عالم رلگ و بو ہے عالم تجرید ی طرف هوتا ے؛ 
اس لیے اس عفر ہیں صوفی پر جو کچھە گزرتا ہے وه خالسص 
اس کا ذاتی اور روحائی معامله ے , اس ہیں اب کوئی شخص 
شرکت نہیں کر سکتاء جو اس طرفقةۂ کار کا انار کرتا 
ھوریا اس مبنزل ے کمحقهھ له گزرا ھو۔ اسی لے تصوف 
کے معتبرحین اہں طریقہۂ کار کو غبر منطتی قرار دے کر رد 
کرتے ہیں . جبکہ حقیقت بهھ ہے که جس طرح ظاھری اسبیس 
(ەەەوق) ے اسی طرح ایک باطثی اسپیسں بھی ہے . الدر کا سفر 
وھی کرسکتا ہے؛ جو اس کی استطاعت رکھتا ھو, اور یه 
فیضان الہی پر ماحصر ہے ۔ مختصراً کہا جاسکتا ے کھ 
حضرت سید عل ھجویری کا نظریةۂ تصوف خالصس اسلامی اور 
روحائی نظریۂڈ تصوف ے .۔ 


۴ 


مجلهة علوم اسلامیہ کے مندرجه ذیل شمارے شائع ھو چکے ہیں 


جلد ‏ نمبر ١‏ 
جلدا | نمہر ٣‏ 
جلد م نمبر ١‏ 
جلد ہم نمیر ٢‏ 
جلد م نمبر ١‏ 
جلد س یر ٢‏ 
جلد م نمبر ١|‏ 
جلد ۲ نمبر ٢‏ 
جلد من نمی ےج سم 
جلد ہپ نمیر رر 
جلد ے نمبر ےر 
جلد ہ نمبر ےس 
جلد و نمبر رہم 
جلد ٠٠‏ نمی ےر 
جلدا ا نمبر ۴ے 
جلد ۱ نمبر ےم 
جلد م٠‏ ہر ہم 
جلد م۱ نبر رم 


ملنے کا پتھ 
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تر کی زبان اور ترکی رم الحط 


تری زبان ایشیا اور یورپ کے ترکوں کی ىادری زبان ے. 
اس کا شمار دنيا کی قديم زبانوں میں ہوتا ے . یه ایک 
سیدھی سادی لیکن بامحاورہ اور زرخيیز زبان ے اور دا یک 
شہریں زبانوں میں اس کا ایک مقام ے . اس کا لسانی تعلق 
لھ تو عبرانی اور عربی جیسی سامی زبانوں ے ے اور نە 
ھی سلسکرت اور فارسی جیسی آربائی زبائوں ہے ے . یہ ہبذات 
خود ایک سستقل زبان ے اور یورال التائی لسالی خاندان سے 
تعلق رکھتی ے جس کو تورائی خاندان بھی کہتے ہیں . اس وقت 
تری زبان کے مختلف لہجے تتریباً پچیس علاقوں میں بولے جاتے 
ہیں اور دس ملکوں میں ان کو قومی زبان کا درجف بھی حاصل 
ے. اس زبان کے بولنے والوں کی تعداد بھی تقریباً بارہ کرور 
ے جو ولاڈی واسٹک بے لے کر ہلگریڈ تک پھیلے ھرثے ہیں 
جن میں ہے تری جمہوریہ کے علاوہ سینکیانگ ( چیئی تر کستان ) 
ازہکستان ٤‏ فرغزستان ء قازاتستان ء ترکمانستان ؛ آذربائجان اہم خیال 
کیے جاتے ہیں . ان کے علاوہ یونان+؛ بلغارب٤؛‏ یوگوسلاویه ؛ 
روسائیہ ٤‏ افغانستانء عراقٴ ھام؛ قبرص کے بھی متعدد علاترں 
میں اسی زبان کا بول بالا ے . 


تری زبان کو خود ترک ”تورک دلل*“ کہتے ہیں لیکن 
تری جمہوریە کی ترکی زبان ٦تورکچه‏ “ کھلاتی ے . یه هماری اردو 
زبان ے بھی زیادہ جامع زبان ے اور اس کے جملوں ہیں 
لفظوں کی ترتیب عسوماً اردو جیسی ھوتی ے, اسی لیے ڈاکٹر 
حمید اللہ کا یه کنا صداقت پر مبنی ے کهھ اگر ایک زبان 
کی عبارت کا ترجمه دوسری زبان ہیں لفظ ہلفظ ۔ کر دھا جائے 
تو وہ خود بخود بامحاورہ ترجمة هو جاتا ے. تاھم تریق 
زہان ہیں تذکیر و ٹانیٹ کا وجود نہیں ے. اس ہیں کہی 


ایک احوی عبارت پا مجمومۂ عبارات کے عوامل احوی اہئے ءولات 
کے بعد آتے ہیں,. بە ھی وج ے که جملے کا اھم ترین حصھ 
عموناً جملے کے آھر ہیں رکها جاتا ے اور اسی طرح روابط 
فعافیلں کے بعد آتے ہیں اور اجزائے موصوفه اپنی مصقت کے بعد 
لکھے جاتے ہیں اور اصل و اھم بماات عارضی ببانات کے بعد 
آیۓ یں۔ ترگ۔ 'زاف :ئن ایک ھی اع ہے یتے* کے الفاظ 
بنانیے کی صلاحیت بھی بدرحه اتم موجود ے جس ہے مندی اور 
اردو زبانیں کسی حد تک ۔حروم ہیں. بہ اصلیت ے کہ هندی 
اور اردو دونوں میں ھر زبان کے الفاظ کو اپئے میں جذب 
کرنے کی صلاحیت موجود ے لیکن کافی تعداد میں الفاظ وضع 
گرا کی خصوصیت نہیں ے . امی وج ہے هندی دان حضرات 
نے سنسکرت کا رخ کہا ے اور اردو والوں اے عربی؛ فارسی 
اور تر زبائوں ے اپنے ذغیرۂ الفاظ میں اضافه گما ے۔ 


کہہا جانا ے که ترکوں کا ابتدائی مسلک آسمان پرستی 
اور آنش پرستی تهیا, ان کے بعض قبائل نے مختلف اوقات میں 
شامالیتء بدھ ہتء یہودیت؛ مسیحیت اختہار کیا تھا اور آغر 
ہیں زیادہ تر ترک مذھب اسلام کے پیرو بن گئے اور سسلمان 
توکوں کی تعداد ہیں برابہر اضافھ ھوتا رھا. لیکن اصلیت مه سے 
کھ آج بھی غیر مسلم ترک موجود ہیں جن ہیں زیادہ تر بت برست ‏ 
بدھ؛ یہودی اور عیسائی ہیں , اسی وج سے ان کی زبان کے اصل 
ذخیرہ میں یولان کے خاله بدوشوں کی بولیوں ہے لے کر چین 
کے شعال یىی علاقوں کے الفاظ شاسل توے لیکن اسلام کے حلقهہ بگوش 
ھونے اور مسلم علاقوں میں ھجرت کرنے کی وجه ے ترکوں ہر 
بہت گہرا اثر پڑا, اور انھوں نے عربی اور فارسی رسم الخط 
بھی اپنا لیا , بهھ ترکوں۔ کے لیے کوئی نئی بات بھی نہیں 
تھی . انھوں نے اپنی زبان کا رسم الخط متعفد بہار پہلے بھی 
تبدیل گما تھا, ترکوں کا قدیم. ترین رسم الخط ” اور خون * 
نی ے جو ترکسٹان اور سنگولوا کے علاقوں میں پانچوین صدی 
ے قبل رائج تھا ,. اس میں کل اڑقالیس (رم) حروفت اور علامتیں. 


ند 


ہی :' آٹھویں صدی ے متگولیا اور ترکستانہ کے ترگنوں ‏ نین 
اویفورٴ؛ رسم الخط کا رواج هھوگیا جس میں تیئنں (م) حروف 
اور ترین (س۵ن) علامتیں سں . ية غخط گسی تہ کسی فرح 
پندرھویں صدی تک استععال هوتا رهھا,. لیکں ترگوں کے بعض 
قبائل لے آٹھویں صدی میں "چینی؛؛ رسم الخط بھی اشتبار گر 
لیا تھا جو تقریباً بیس ھزار تصاویر پر منحصر ے , اس کے ہبرخلاف 
بعضں ترکوں نے ”'صفدی؛“؛ رسم الخط پسند گیا جس ہیں 
ہائیسں (چجم) حروف ہیں اور جو ترکوں ہیں آٹھویں تا گیارھویں 
صدی تک رائج رھا۔ اسی طرح چەد ترکی قبیلوں نے اپنی مادری 
ترق زباف کے لیے '”'تبتی؛“ رسم الخط کو پسند کیا جو داتویں 
صدی ہے دسویں صدی تک استعمال هوتا رھا اور جس میں (پھتیس) 
(وم) حروف اور ستانوے (ےو) علامتیں ہیں . لیکن عیسائی اویغوروں 
ہیں ” نسطوری سریانی؛ رسم الخط آٹھویں تا گیارھویں صدی تک 
استعمال هوتا رھا جس میں کل بائیس (+م) حروف ہیں . آٹھویں 
صدی ہے گیارھویں صدی کے دوران بعض ترکی قبہلوں میں ٭ مالی “ 
رسم الخط بھی رائج رھا جو چھتیس (ہم) حروف ہر مشتمل 
ے. ترکوں کے ببشتر قبیلوں نے بدھ مت بھی اغتہار کیا تھا 
اور وه ”'برھمئی؛؛ رسم الخط استعمال گرلے لگے تھے جو ایک 
طرح سے سنسکرت ہے تعلق رکھتا ے . مہ خط ترکستان کے 
بعض علاتوں میں آٹھویں ے گیارھویں صدی تک مستعمل درھا, 
اُس میں تیرەہ (+۳م) حروف علت؛ ئتالیں (ہم) حروفت صحیح 
ارر چودہه (م۱) ساترائیں ہیں. اس کے علاوہ ترکوں نے پاماباہ 
پہچینک؟؛ قوىان ؛ بولائی؛ ارمنی ؛ سلاوی پا صلاقی جینے رمم 
الخط بھی متعدد دور ہیں استعمال کے ہیں . اب گرائم نامی 
پیہودی ترک ”'عبرانی؛؛ زسم الخط استعمال کر وے ہیں . سوویت 
یوین کے ترکوں میں ”'روسی؛؛ رسم الخط نانذ ے . ایران اور 
انغانستان کے ترک؛ فارسی رسم الخط اپٹائے هھوئے ہیں جبکھ 
تری جمہوریهە کے ترکوں نے پرہورء ہے عزبی و فارسی کے 
بجائے ”'لاطینی؛؛ رسم الخط اختیار کر لا ے ہ. اس طرح 


أآَمَّّ" 


تری زہان کے لیے اب تک اٹھارہ (۸) رسم الخط امتعمال 
کے گئے ہیں . اس ے یہ بھی ثابثٹ هوتا ے کم ترکوں کو 
کبھی بھی کسی ایک رسم الخط ہے قلبی لکاؤ نہیں رھا ہے 
اور اب بھی اس کا اسان ے که مستقبل ہیں کوٹی اور رسم الخط 
اخثتیار کر لیا جائے . 


لی کڑہ ڈاکٹر اگمل ایوبی 


مصری مژرخین ۔۔. ایک تنقبدی مطالمہ 


سصنف : ڈاکٹر غلام یحینی الجم. اشاعت : بتعاون ما یل 
فخر الدین على احمد سممورھل کمیٹی اتر پودیش ء؛ لکھنؤ , ققسیم کاو : 
المجمع الاسلامی ؛ مبارکبور؛ اعظمگڈہ. کنتابت و طباعت : عمدہ کاغذ 
اوسط, صفحات : مہم . قہمت : غعام ایٹڈیشن ۵م روہئے ؛ لائہریری 
ایڈیشن جم روہئے . : 


مصر کی تاربخ میں نویں صدی ھجری کا زاله بہت اہم 
خمال کیا جاتا ے ., اس دور کی برگزیدہ شخصیتوں میں علامہ 
اہن حجر؛ٴ علامهہ تقی الدین مقریزی اور علامةہ جلال الدین سموطی 
ہل ذکر ہیں اور ان پر بہت کچھ لکها جا چکا ے. مگر 
اکٹر غلام پخینی انجم نے ان اصحاب کو موضوع قلم بناہا ے 
جو نبتاً کم مشہور ہوئے ہیں با جن پر کم کام ھوا ے . ڈاکٹر 
الجم کا يہ کام حرف آغخر نہیں کہا جا سکٹا ےہ مگر اپنی 
لوھیت کا النفرادی کام ضرور ہے اور ان کی به تصیف ان کے 
اس ذڈھئی خاگہ کی ایک کڑی ے جسے الھون نے نویں صدی 
مجری کے مشہور اعلام کو مصری محدثین؛ مصری مغمرین ؛ 
مصری فقماء؛ مصری سیرت نکار کےر علوان ے قلم بند کرئے کا 
اراده کیا ے . 


اس سلسله کی اس پہلىی کوشش کو انھوں نے جس محلت اور 
کد و کاوش کے بعد پیش کیا ے اس کا الدازہ گتاب کے مطالعہ کے 
بعد ھی گیا جا سکتا ے. اس کتاب ہیں قدیم و جديد ممادر 
کے حوالے بلتے ہیں مگر کہیں کہین حوالوں میں ان ے چوک 
بھی ھوئی ے. ایا شاید الوی مصادر پر اعتماد گرئے ے 
هوا ے ۔ ۱ 


۸) : 


پہ کتاب ابتدائٔیه؛ پیش لفظ؛ تقدیم اور مصر کے پانچ اھم اور 
جلہل القدي ھہتیوں_ کے زاقداله ذکر پر مشپل ےم يہ ہانچ 
شخصیتیں ایسی ہیں جنھهیں صرف تاریخ نویسی ھی میں کمال حاصل 
نہیں تھا بلکةہ دیگر فنون میں بھی وه کاملٰٗ دسترس رکھتے 
تھے ان. اھم مؤرخین ہیں ہے پدر الدین العینی (متوفی ۵نہھ) 
ابن عرب شاء (متونی ب۔یرھ) ابن تفری بردی (مترفی مےہھ) 
پخفان:الدین بقنعی (بتولی ۰نہ,ھ) اور :نويیں نی ھجری کے 
کر التصائیفں محدث علامه شمس الدین السخاوی (متوفی ۹.۰۲ھ) 
کی مؤرغانه صلاحیتوں کو واضح کها گیا ے . ان اہم سرخہوں 
کے ذیل میں کئی ذھلىی سرخیاں ہیں . ایک اہم عرخغی ان ک 
مؤرخاله اھم صلاحمتوں ے متعان ے جس ہیں مصنف نے ان 
ی مؤرخالةه صحت و سلم کی نتائنلھی کیک ے اور ''معاصراله 
چشمک“ کی ایک سرخی کے تحت اس دور کے علماء کے ہاھمی 
اعتلا اور آپسی کشمکش کو ببان کیا گیا ے اور اس ہیں 
يہ ابت 'کرنے کی کوشش کی کئی سے کم علامہ عینی کی ابن 
حجر ے ؛ علامہ مفریزی کی عینیو ہے؛ علامه سخاوی کی سموطی 
ہے اور ابن تفری بردی کی علامد سخاوی ے اور ابراھیم بقاعی 
کی علامہ سفطی ے ۔عاصرانه چٹمک کس نوعیت کی رھی اور 
ایں کے_ اسباب و علل گیا رے . 


۔اگلاکٹر :انجم' نے جہاں ان مؤرغین گی مورخاله صلاحمتؤں 
کے عالب ( نقائص کو دلائل کی روشنی میں : پیش کیا ے 
ریں بد بھی واضح گر دیا ے کم تاریخ نکاری میں انذ گک 
اممپت :اس فور کے :تٹھم مارخی کک درمیان کس قدر ے؛ لیز ان 
کے ازر -<ومرے اتون :میں کہا خدمات ہیں ۔ آپ :لئے اھم م۔باحث 
۔حھلاوہ“ػکتاب .ہی تاریخ اؤیسی :ہے متعلق ایک مبسوط؛و اھم 
نقلی جھی.الکها ے ‏ جس میں بہلی دی حجری نے نوصں احدی 
ری لک يی ‏ تاریخ +نویمی ہہ متعلق اسەور گفتگو یق 
گئی ہے اور بهر اس کے اختتام پر ایک فاضلانہ بحث ےأث 


۹ 


صفحہ ےم پر وہ تاریخ لویسی کا مقصد بیان کرتے عوئے لکھتے ہیں یر 


” تاریخ نویسی کا مقصد حقائی و واقعات کو سادہ اور 
سلیس لفظوں ہیں بمان کر دیٹا ے. وہ مؤرخ وت 
ھی کا۔یاب هوتا ے جو سادے الفاظ کے پیرہن ہیں 
تاریخی حقائق کو لوگوں تک ہہونچا دیتا ے. جو 
لوک تاریخ نویسی ہیں سیجع و مقفی عیارتوں کا سہارا_ 
لیے ہیں اور حسین و خوبصورت جملوں میں د لی جذبات 
کی ترجمانی کرتے ہیں تو عبارت مفاھیم کے لحاظ ہے 
پیچیده هو جاتی ہے اور لکھٹئے والا مقصد ابلاغ ے 
کوسوں دور هو جاتا ے > . 


تاریخ نویسی ہیں موضوع ؛حث کی مناسبت آے :مقدمہ میں 
آپ نے تاریخ نویسی کی اھم صنف سولاح نکاری اور تذکرہ نویسی 
پر زیادہ زور دیا ے.,. انھهوں نے تاریخ لکاری کىق درج قیل 
چیب قسمیں بان کی یں: (م) سسومی اور جاسم سوائم لگاری 
() مختلف ادوار کی سوائم ‏ (م) سنہ وار سوائحع لگازی 
(م) عمومی تاریخ کی کتابوں میں سوانح (م) مختلف طبقات پر 
مشتمل سوانح نگاری (ہ) ملکوں اور باشندوں ؛کی سوالح . 


ڈاکٹر الجم نے عربی عبارتوں کے ترجمے کا بھی التزام 
کبیا ے, انھوں نے چھوٹی بڑی تمام عبارتوں کا ترجمہ پیش 
کر ديا ے جب کہ کہيں کہیں اس کی ضرورت نہیں محسوس 
ہوتی سے , -مثلا صفحه ون پر ایک عبارت علامه عینی کے ذاتی 
اوصات ے متعلق ے جبکھ تمہید ہیں اس عبارت کا مفہوم اور 
ترجمه آچکا ہے . انھوں نے بعضں مقام پر ایک ھی مفہوم کو 
دو جگھ بھی بمان کيا ے جس ے اس کی اھمبت میں کمی 
کا احساس هوئے لگتا ے. بثال کے طور پر لویں صدی کے 
علماء و فضلا کے حالات اور ان کے فخر و بباھات کا ذکر 
کتاب ہیں صفحه بپ اور صفحه ےہ دولون جگہ موجود ے . 
کاتب لے کثابت ہیں بھی غلطیاں کيی ہیں ۔ اس کے علاوہ مصلف 


ای 


نے مہبم صفحد کی کتات میں کاقب کی مدد سے ڈھائی بولے 
تین سو صفحة کا مواد سمیٹ لیا سے ۔ اگر اس کی کقابت گشادہ 
عوٹی اور کاتی جلىی قلم کا سہارا ليتا قو کتاب کا حسن اور 
لکھر جاتا,. تاب کے هر چار جالب ایک لکبر ے جو جدبہد 
زساله کے الداز کتابت ے هھٹف کر ے, اگر ایسا نہ ھوتا تو 
کتاب کی خوبصورتی دوبالا هو جاتی , کتاب میں کاغذ کا استعمال 
ھی بہت می اوسط درجے کا کیا گیا ے . سرورق ہی کچھ زیادہ 
جاذب نظر نہیں ے . بہرحال ان سب کے باوجود کتاب قابل مطالعہ 
ے اور بقول پروفیسر ثثار احمد فاروتی مجھے بھی ید کہئے 
ہیں کوئی تائىل نہیں ے که تويں صدی ھجری کے ان پانچ 
اھم مؤرغوں ہر اردو میں پہلىی سنجیدہ و عالمانةہ گوشش ے . 


یه گتاب ںہ عربی مصادر کے حوالوں ہے مربوط سے . 
زبان و بمان شائستة لپ و لہجه میں متالت اور انداز تحریر 
ستھرا ے . درىیان متن آنے والے مقامات ارر رجال کی تشریح 
حواشی میں کر دھنے ے کتاب اور بھی وقیع ھوگٹئی ے . 
حوالوں میں کافی احتباط ے کام لیا گیا ے بھهر بھی کہیں 
ہے قرو ا ری سر جا کا وت ا در 
لالق مطالعه ے . 


علیکڑہ ڈاکٹر اکمل ایوبی 


٠١ جلد‎ 


٢١٢ نمبر‎ 


مل عو اسلاب 


سلھہ ۱۸۹,ء 


اڈیٹرز 
ہروفیسر اکمل ایوبی 


پرویسر کیر احمد جائسی 


دیگر سابق مدیران : 
پروفیسر ید اقبال انصاری 


پروفیسر امجد علی 


موجودہ مدیران ر 
پروفیسر اکمل ابوبی 


پروئیسر کہمر احمد جائسی 


متجاهً علوم أسلامید 
9 ۸9ء 


فھرست مضامیی 


مفالات : 


جیوسیٹری کی ترتی میں 
افاہل اسلام یىی خدمات 


عہد نبوی ہیں طب و ادویه 
کا مطالعه 


چفد مشایخ کے بارے ہیں 
ہم سد ذیٹئی نصاب تعلیم 


ن ۔-۔ اخبار الجمال: تاریخ عىیکڑھ 


ہس میرزا تورسون زادہ 
ہاش عقاله : 


و سافرھنگ جعفری 


مولانا شبیر احمد خاں وی ١‏ 


پروفیسر سید ظل الرحمٹن ٣‏ 
ڈاکٹر شریف حسین قاسمی ه0 


٣ 


ڈاکٹر غلام بحلی الجم گے 


پرونیسر گبیر احمد جائسی ٴ٣ ۱٣١‏ 


-- 


پروفیسر لذیر احمد 


و ۔عہد عباسیہ کی شہرۂ آفاق 7- 
تصنیف : اعجاز القرآن ٹوتیر عالم فلحی ۷ 


جرد ٭طبوعات : 


وہ علوم و فتون عہد عہاسی میں احتشام بن حسن 
از ہروٹیسر عد رضوان عاوی ھ. 





علىیکڑھ معلم :-یوٹیورسٹی ‏ پریس ء علیگڑھ _ 


مولانا ثہور احمد خان غوری* 


انمائی فکر کی ثروت میں مسلمان مفکرین کی جگر کاوبوں 
کا بہت بڑا حصه ے ., فکر انسانی کا کوئی ثشعیة ایسا نہیں 
ے۶ جس : کی تمہذویب و اصلاح ہیں انھوں نے حصهة له لا ہو 
انھوں نے اپنے پیشرو یوثالی حکعاء کے کارناموں کو آنے 
زال غماوں تک 'پہونچائے ای :پر ا کفا۔ نہیں کہا ٦‏ بُلکه جو 
کچھ ان ے سیکها اس ہیں چار چانئد لگا کر اپتے جانشینوں 
یی فکری کوٹشوں کے لیے راستهہ ھموار کیا, اگر اسلامی 
تہذیب کا ؛ەچ ہیں واسطہ له هوتا؛ تو بلا مبالغہ بورپ ک 
تہنیيیء ترقی یىی اس منزل پر نھ بہونچتی؛ جہاں وه آج 
پہواچی ھوئی ے . 


دیگر علوم و فنون کی طرح مسلمانوں نے ریاضی و هندسهہ کو 
بھی ترقی دی , مگر افسوس زمانه کی قدر ناثناسی اور اس سے 
زیادہ ان کے اخلاف کی غفت و ہے اعتنائی ہے ان کے علمی 
کارنامے اکثر تو باد حوادث کی نذر ہوگئےء اور جو باقی ہیں وہ. 
پوروپ کی لائبریریوں اور میوزموں ہیں متقفل ہیں ۔. اب آیہے 
ہمت شکن حالات میں ان کے فندمی کارناموں کی داستان مرتي کرلفاء: 
قدر نشکل ے؛ ظاھر سے. 


اسلام لیے ابتدا ھی ہے منظم اجتماعی زندگ بر زور دیا 
ہے : لہذا اجساعی زندی کے ثقاضوں کے بش نظرٴ مسلدانوں 
نے شروع ھی ے ان علوم و فتون کی تحصیل و تکعیل پر اپٹی 


0)۰ 7 مولااث شبہیر احمد خاں غوری ؛ سابق رجسٹرار 0 امتحالات 
عربی و فارسی اتر پردیش , مقیم حال؛ دودھ پور؛ عل گڑھ 


ھمت مقصور کر دی جو تہذیب و تمدن کی ترقی کے لیے 
ضروری ہیں . ان علوم و فتون میں ریاضی و هندسه کا ایک عغاص 
مقام ہے اور اگرچة تاریغ نے اس کی تفصیلات محفوظ نہیں 
رکهیں؛ تةاھم یه باور کرنے کے کافی وجوہ ہیں کہ غضلائے 
اسلام سن ھجری کے ارتدائی سالوں ھی ہے حساب و هہندسهہ 
واتقن ھوگئے ھونگے؟٢‏ , 


سے 


اصول اقلیدس کا سب ے پھلا ذکر عباسی خلیقهہ ابو جعفر 
منصور ( ہے - ءےےء) کے عہد خلافت میں اسنٹے میں آتا ے٣‏ ., 
اس نے اہنے ھمعصر بازنطینی تاجدار ہے مختلف علوم و فنون کی 
کتا ہیں عربی ہیں ترجمهة کرکے بھیجئے کے لے لکھا". روسی 
بادشاہ نے جو کتا ہیں منصور کو بھیجیں؛ ان میں ۶ہ اہول اقلیدس 4“ 
بھی تھی . اس طرح یونانی زبان کی يہ پہلل کگتاب ے جو 
عربی میں ترجمہ ھوئی٥‏ . 


اصہول اقلیدس کے باقاعدہ عربی ترجمہ کا تذکرہ ابن الندیم 
(وفات : ۹۸۸ ) کی ” کتاب الفہرست “ میں ملتا ہے . مثصور عبامی 
کے ہوتے ھارون الرشید کے عبد (ہرےسمہہ) میں اس زبانه 
کے مشہور ریاففی داں و مترجم حجاج بن یوسف بن مطر نے 
اصول اقلیدس کا عربی میں ترجمهہ کر کے ھارون کے وزیر یحلی 
ان خالد بن برەمک کو پیش کیا٦‏ . برسی غاندان کو علم اور 
حکمت کی سربرستی سے بڑی دلچسبی تھی؛ چنانچہ ان ھی کے 
اہماء ے عثیت کی مشہور کتاب ٦‏ المجسطی “ کا ترجمہ وا 
مگر ۳۴ء میں بھ خاندان خلیفه مارون کے رشک و حسد اور 
شکوک و شبہات کا شکار ھوگیا؛ جس ہے سائٹسی علوم کی ترقی 
کچھ عرصے کے لے رک گئی۔ 


سن ماہء میں ھارون کا دوسرا بیٹا ابو عبداللہ المامون 
سر برآرائے خلافت ۵ہا, آے جبلی طور پر علم و حکمت بالخصوص 
پوٹالیي ارسطا طالیسی فلفہ ہے عشق تها. لہذا جیسے ھی نے 


۳ 


ابتدائی سشکلات پر قابو پائے سے فرصت ملى؛ اس نے اوری توجه 
علم و اداب کی سریرستی پر مبذول کرنا شروع کی , ؛ازئطینی 
محاصر حکمراں ے خط و کتابت کر کے آے اس بات ہر تیار 
کرلیا که یوثائی علوم ىق جو نفائی گحتبی اس کی قلمرو ہیں 
موجود تھيں انهیں بفداد منتقل کرئے کی اجازت دیدےے , کتابیں 
منتخب کرئے اور لائے کے لے اس ے علماهہ و مترجھین کا 
ایکے وفد روم بھیجا جس ہیں اور لوکوں کے علاوہ حجاج بن 
یوسف بن مطر۸ء ابن البطربق اور سلما منتظم بیت الحکمة 
کے نام غخصوصیت ے قابل ذکر ہیں . 


٦لاس‏ على دین ملوگہم, خلیفۂ وقت کی تقلید میں امرائے 
دربار نے بھی علم و حکمت کی سر پرستی اغتمار گی اور ایک دوسرے 
سے کوئے سسابقت لے جانے کی کوشش کرنئے لگے . ان مربماں 
علم و حکمت میں بلئو موسلی بن شاکر کا نام تاریغ میں آج 
تا عحوظ جج 


پہرکیفی حجاج بن پوف بن مطر نے جو ھارون کے عہد 
خلافت میں اقلیدس کا ترجعہ کرچکا تها؛ العامون کی نوازشہائے 
خسروانه حاصل کرنے کے لیے دوبارہ اصول اقلیدس کا ترجمهةہ کیا؟ , 
ابن الندیم نے ٢‏ الفہرست “ ہیں لکها ے کہ حجاج بن یوسف بن 
بطر ئے اقلیدس کے ہوائی ےہ عربی ہیں دو ترجعے کیے: ایک 
''نقل ھارونی“ کے نام ہے مشہور ے اور وه ببلا ترجمه ہے اور 
دوسرا ”نقل ىامونی“ کے نام ہے مشہور ے اور اسی پر اعتماد 
کیا جاتا ے۹, نقل سماموئی کے چھب مقالے ملتے ہیں؛ جو 
لائہیدن کی لائبریری میں محفوظ ہیں اور جنھیں بیسٹھورن ز(ہ ٥‏ ط:) 
اور هیبرگ (ج :ٴ٥‏ ااہ1ا) نے شائم کر دیا ے . حجاج بن یوسف بن . 
بطر کے علاوه ابن الندیم نے اصول اقلیدس کے حسب ذڈیل مترجمین 
اور شارحین کا ذکر کیا ہے : 


* پھر اسحاق بن حدین نے اصول اقلینس کا ترجمة گیا اور 
ثابت نپ تر الحرائي نے اس ی اصلاج کی اہو عشمان السشقی نے 


اس کے چند مقالوں کا ترجمه کیا؛ جن ہیں ے ہیں نے موصل 
میں علىی بن احمد العمرانی کے کتب ۔خانه میں دسواں مقاله دیکھا 
تھا؛ نیز اس کا اھک لسخه علىی بن احمد العمرالی کے ایک 
غلام اروالصقر القیصی (جس ہے ھمارے زمانه میں لوگ المجسطی 
پڑھتے ہیں ) کے پاس بھی تیا, ”شکوک اقلیدس “ کو ایرن 
(٥كہ۲۲ا)‏ نے حل کیا اور اقلیدس کی شرح الیریزی لے لکھی . 
ایک اور شخص ئے جو الکرابیسی کے ام ے مشہور ے اور جس 
کا ذکر آبندہ آلے گا؛ اس کی شرح لکھی. الجوھری ئے اس ق 
شرح از اول تا آخر لکھی. الجوھری کا ذکر آگے آئے گا 
الماھانی نے اس کے پانچویں مقاله کی شرح لکھی , 


طبیيی الظیف نے مجھهھب ے ببان کیا کہ اس نے جو رومی 
اقلیدس ہیں دسواں عقاله ديیکها تیاء اس ہیں عام لسخوں ے جو 
لوگوں کے پاس ہیں؛ چالیس شکلیں زیادہ ہیں . لوگوں کے پاس جو 
نخے ہیں؛ ان میں ایک سو نو شکلیں ھوتی ہیں . نظیف 
یه بھی کٹا تها کھ اس نے اہے عربی میں ترجمہ کرئے کا 
اراده کیا تها, يوحنا القس ئے ذکر کیا سے کة اس ئے وہ 
شکل دیکھی تھی جس کا ابت بن قرهہ نے دعویل کیا تھا کھ 
وءە پہلے عمقاله ہیں ے اور یہ گمان کیا تھا کمهہ وہ ہونانی 
نسخهھ میں ے اور نظیف نے ذکر کیا ے که اس نے اہے یوخنا 
القسں کو دکھاھا تھاے 


ابو جعفر الخازن الخراسائی نے جس کا ذکر عنقریب آئے کاء 
ککتاب اقلہدس کی شرح لکھی . ابوالوا نے بھی اس کتاب کی شرح 
لکھیء مگر وہ ا ہے پورا ل4ھ کرسکا : دسویں مقالے 1 تفسور ایک 
شخص نے جرو ان راھوبد الارجائی کے نام سے مشہور سے ؛ 
لکھی . ابوالقاسم الانطای نے بوری کتاب کی تفسیر لکھی , سند بن 
علی نے اس کتاب کی تفسیر لکھی تھی اور اہو علی آے اس 
کے لو مقالے اور دسويں مقاله کا کچیں حصه ديکها تیا. دسویں 
مقالے ی ابو یف الرازی نے تفسیر لکھي اور اس العمید ےُ 


لیے اس کی قہذیب و اصلاح کی . الکندی ئے اپتے رساله ٹی 
اغراضی کتاب اقلیدس میں لکھا ے ,۱۰۶ 


اسحاقی بن حدین کا اسل سسودہ ذایاب ے ہ الیته ثابت بن 
ترہ کی اصلاح کے ساتهب اس کے دو نسخے ہوڈلیان لائپریری میں 
سموجود ہیں _. ان میں سے ایک پر سن کتابت ۲۳٣۱ھ‏ اور دوسرے پر 


+۹٭0م/,رھ مرقوم ے , ٹیسرا نسخه رام پور لائبربری میں ہے ۔ 


اہو عثمان الدمشقی نے غالبا ٹوس (۶۵005) ٦‏ شرح ”مقاله عاشرہ؛“ 
کا ترجمةہ کیا تھا , اہو عثمان کا ترجعةہ پیرس کی لائبریری میں 


بوجود ہے 


اہو العباس الفضل بن حاتم الئیرتری لجوم اور خصوصیت ہے 
علم الهھیلت اور ارصاد الافلاک میں دستگاهہ خصوصی رکھٹا تھا . 
اس نے اصول اقلیدس یق شرح بھی لکھی تھی , اس شرح کی 
اھمیت اس بنا پر ے کھ به ایرن (۸٥ہ:؟ا)‏ اور سئلیقیوس (وداەئلہن5) 
وغیرہ سہندسین بونان کی هندسی افکار کی معلومات کا واحد ذریعهہ 
ے . لیکن اس شرح کے عربی اصل میں صرف چھب مقالے ملتے 
ہیں جو کتب خانه لائدن میں محفوظ ہیں,. انھیں بھی بیستھورن 
اور یرگ نے شائم کر دیا ے . اس کے علاوہ اس شرح کے 
لاطیٹی ترجعے کے دس ممقالے جنھیں گیارەویں صدی میں 01٥:870(‏ 
)٢٢٥ 0۲:0۶۰‏ نے ترجمه کیا تها؛ کربکاؤ کے کتب خالہ میںٴ 
موجود ہیں . انھیں کرز ز(بجا۶ں0) لے شائم کر دیا ے. 

الکرابسی “ کے عنواں سے ابن الندیم آگے چل کر لکھتا 
ے بے ٦‏ الکرابسی کا نام احمد بن عمر ہے وہ افاضل سەندسین 
اور علمائے اعداد ہیں ہے ے, اس کی تصانیف ہیں کتأب تفسیر 
اقلیدس ے , الکرابسی کی ”شرح اقلیدس “ کا واحل نسخه خدا بخش 
لائبریری ؛ پٹٹم میں ے . مگر اس میں بہاے سات اور دسواں و گیارھواں 
ہبقالهہ ےا, 


4 


* العباس الجوھری ؟؛“ کے عنوان ہے ان الندیم آگ چل کر 
لکھدا ے ڈ لیت ور العہاس بن معید الجوەری مٹجمله ھہدٛذیت دانوں کے 
تھا؛ لیکن اے هھندسات ہے زیادہ دلچسمی تھی _. اس غفن میں اس 
یئ دو۔ کنا بھی ہی وس ی کاب تفسیر اقلید ںی اور دوعری وہ ا کال 
محقق طوسی نے ٭الرسالۃ الشافيه“ ہیں لکها ے: اور الجوھری 
نے افلیدس کی اصلاح لکھی ے اور مانددات و مصطلحات می اضافہ 
کا ے اور اشکال کتاب میں تقربباً ؛چاس شکلیں بڑھا دی پىس٣.‏ 
الجوھری یق ایک کاب انٹھا آفس لائبربری میں سے . 


اقلیدس نے پہلے مقاله کی انتیسویں شکل کو ” خطوط متوازی 
کے مصادرە“ (×خ؛داں؛:ەط [ەالوعوط) کی مدد ہے ثٛابت کیا تھہا۔. 
الجوھری کو اس کے ؿئھاںا:ہط“ ہونے میں کلام ے . لہذا اس 
نے اسے ایک ”'شکل اثباتی “ بت ٭ ”ہعطق ان کر دس زیادہ 
بنیادی شکلوں کی مدد ے شثابت کیا تیا, نصيیر الديین محقق طوسی 
نے ان دس شکاوں کو ابٹے '' الرسالهھ الشافیه “ میں نقل کر 


دبا ے. 


'' الءاھانی ؛“ کے عنوان ہے اہن الندیم لکھتا ے :۔- ابو عداللہ 
ید بن عیسی اصحاب اعداد اور سہند سيین میں ہے تھا علم مندسهہ 
میں اس کی دو کتاہیں ہیں .٠‏ ان ہیں ہے اول الذکر ذۂالباً 
پانچویں مقاله کی شرح پا اس کا جزو ے. اس کا ایک نسخهہ 
بیرس کی قومی لائبریری ہیں موجود ے . ان دو کتابوں کے 
علاوہ الماعائی نے دسویں مقالے کی بھی شرح لکھی تھی جس کا 
ایک جزو پیرس کی قومی لائبریری میں ے., اس لے مانا لاؤس 
کی کتاب الدکر کی اصلاح ک ھی کوشش کی تھیء مگر لہ 
کر س۱۵ 


اہو حجفر الخازن کی شرح اقلیدس میں دسویں مقااے کے 
نف اول ی شرح ملٹی ے ,. اس کے نسخیے لیٹڈن ٤‏ برلن ٴ٤‏ اور 
پیرس میں موجود پصں, 


ٰ 


ابو الوفاء البوز حانی نے اصول اقلیدس کی شرح لکھنا شروع 
ص تھی؛ گر ابن الندیم کی تصریح کے مطابقی لے مکمل نھ 
نر سکا. حاجی خلیفهہ نے کشف الظتون ہیں لکھا ے کہ 
ہو الوفاء لے عملی هندسه پر ةيیرە مقالوں میں ایک ػکتاب ٹکھی 
کی. بعد میں اس کے کسی شاگرد نے ا۔تاد کے لیکچروں کی 
ند ے ایک نسخهھہ مرتيی کہا . مگر آج دولوں اپید ہیں ء البعه 
رخر الذکر کا فارسی ترجمھ پپرس میں موجود ے. 


ابن راہوبه الدرجائی نے ( سویں مقالے 51 شرح لکھی تھی. 


ابوالقاہم علی ابن احمد الائطای نے اقلیدس کی از اول تا 
ر شرح لکھی تھی ء نگر اس کے پہلیے چار مقالے نہیں ملتے ۔ 
ته پانچویں مقالے ے آخر تک آکسفورڈ ہیں موجود یں, 


عند بن علىی نے پوری اقلیدس کی شرح لکھی تھی؛ نگر اس 
کہیں ہتہ نہیں چلتا,. ابن الندیم نے عند بن علىی کے تذکرے 
اس کی ایک اور ہندسی تصنیف کا نام لیا ے ہے ۰ یں 
'فصلاف یا اسرفطا ۱٦6‏ غالیا ه اس ےی مر اہ ی 
٠‏ کا جڑو تھی 


اہو یوسف الرازی نے بھی ڈسویں مال کی شرح لکھی تھی 
ء عماد الدوله دیلمی کے زیر ابن العمید کے نام معنون کیا 
: بگر یہ ۹ی ژاپید ے٠‏ ِ 


ابو یوسف یعتوب بن اصحاق اگندی جس لے یونانی علوم کے 
ٹمبے ہیں متعدد کٹائیں لکھی تهیں اور جو اپنے غیر معمولی 
علمی کی بنا پر '”' فیلسوف العرب > گچلاتا تھااء؛ ‏ اس نے 
ہول اقلیدس ٭“ کے سلساے میں بھی متعدد کتابیں لکھی ہیں :... 


وم رعالة فی اغراض کتب ‏ اقلیدس 


٢۔‏ رساله فی اصلاح کتثب اۃلیدس 


۳ْ- رساله أی اصلاح مقاله رابمه عشر و لخعخبہمهہ عڈذُر ٭ن 
کتاب اقلیدس۱۸ 


الض کے علاوۃ. اس ئے علم شند۔ہہ کے دوسرے شثعبوں پر بھی 
بتعدد کتاہیں لکھیں , جیسے 


۔ کتاب رعاله فی تقریب قول ارشمیدس فی قدرقطر الدائرة 
مُن محیطما ( دائرہ کے قطر اور محیط ىی لسہت (ج) ی تقریبی 
قیمت لکالے کے باب میں ) 


٠‏ -۔ ۶راب رسالھ فی عمل شنکل موسطین 


1ہ کتاب رسہالہ فئی تقریبی وثٹر الدائرة ( دائرہ کے وثٹر 
ی‌ تقریبی قیمت ڈکالئے کے باب میں ) 


مخ ۔ کتاب رساله فی تقریب وتر المتسعم (نو ضلع وال ىی مننظم 
کثھر الاضلاع کے وتر کی تقریبی قیمت دربائت کرئے کے باب میں) 


۵ ۔ گنتاب رسالہ فی تقسیم المثث و المرع و عملہا ( مثلہ 


اور مربع کی تقسم کے باب میں ) 


ہ۔ کتاب رسمالہه ئی کوفیت عمل دائرہ مسےاوبه حطح اسطوانه 
مفروصت ( دیے ھولے اسطواله یق سطح کے مساوی دائرہ بٹائے 
کے ہاب میں ) 


ے ۔ کتاب رسالہ فی قسمتة الدائرہ مثلائة اقسام۹ا (دائرہ کو 


تین حصوں میں تقضیم کرئے کے ہاب میں) 


ان کے علاوہ ابن الندیم نے الکندی یی اور گظعابوں ک5 بھی 
ذکر گیا ے جو کروی ز(اوہ تماق مندسه ؛ ‏ بصریات. (ہەناح0) 


مساحت اور عملی' فندہه (رئ مہ0 ل٥ااجحمصھ)‏ کے موضرعوں پر ہیں٭"؟؟ 
ان ہیں ایک کتاب اس کی '' کتاب الشعاعات+“ ے'؟ جس کا 
موضوع ''ءراپائے محرقهھ +۶“ پا (ت5ہ::م] یتانہتنا8) ے , کہتے ہیں 
کھ جب روسیوں لے بونان پر حملهہ کیا اور پونالیوں میں ان کے 
لشکر جرار کے مقالله کی سکت ند۵ دیکھی تو ارشمیدس نے 
آتشی شیشوں کو اس طرح آپس میں جوڑا کہ سورج کی کراوں 
نے ان پر ہے منحکس ھوکر غیم کے لشکر کرو تہسں نہیں 
کر دبا,م الکندی نے اس کنتاب ہیں آسی کی تدبیر لکھی تھی. 


بنو موسی بن اکر کی علم نوازی اور علم دوستی نے ذکر کے 
بغیر اسکمل رے کػ, اس سشہور غاندان کے متعاق ابن التہظی 


2 موسی ان شاکر اور اس کے تیٹوں نیٹے علم شندسهہ 
میں متاز تھے , یه لوگ ریاضی و ہئیت میں بھی دستکاہ 


کامل رکھتے تھے 00 نم اص کے ٹینوں وتے..اپتے 
عہد کے ماھرین علم ھندمه میں سب ہے زیادہ بصیرت 
رکھتے تھے ۔ ٢٢٢‏ 


ان ہیں ے تیسرا پیٹا حسن بن موسی علم هھندسه (زبا(600) 
ے خصوضی شغف رکھتا تها, اگرچہ اس نے رسم معروف کے 
مطابق ہپوری اصول اقلیدس (تثیرہ مقالے) نہیں پڑھے تھے؛ صرف 
چھں مٹالے یعنی نصف ہے ھی کم کتاب پڑھی تھی . لیکن 


اس 


اہ تعالی لے اسے فھن ‏ اتب و فکررسا عطا فرسائے تھے . 
کا.لٹیجہ تھا که جہاں تک اور لوگ وسعت مطالعه کے بعد بھی 
نا پہونچ سکے ؛ وہ اپنے ذُھهن وقاد گی مدد لے ہہونچ گیا 


/ تیسرا ہمٹا حسن علم شخل سہ میں مٹفرد تھاے اس 


نے ھجیب طیبعت ہائی تھی جس ہیں کوئی اس تک 


١ 


نہیں پہوآچ سگٹا تھا ۔_ جو کچھہ اس نے سیکھا محض 
اپنی طبیعت ہے سیکہا , ھندسة کی کابوں میں سے اس 
نے اصول اقلیدس کے صرف چھب مقالے پڑھے تھے اور 
عجیبی تها اور قوت تخمیل بڑی زبردست . یہاں تک 
اس نے اہی طیعت سے آن: سافن کا استطراع 
کیا؛ جنٹھهیں قدماع میں ے کسی نے حل نہیں کہا: 
جیسے زاویه کو تین براپر حصوں ہیں تقسیم کرنا 
(ہ٥ايچدھ‏ تھے ٣٤‏ وەنا::ہ7) اور دو خطوں کے درہںان ایسے 
دو خط عمعلوم کرنا کہ چاروں ” ئسبت متواليه “ 
(٥]ەنا‏ ”م٥۶۲‏ ٥٦اكئہہ0)‏ میں ھوں٣۲‏ آ[یھ وھی سسئله 
ے جو پونان قدیم میں ٥0ا0٥‏ ئ٥‏ صہناوہزامەدط یا 
٦”تصغیف‏ مکعبي 4“ کہلاتا تھا 


بٹو موسی ھی کہ اعثلاء ہے ابلونیوس (نتدنھەااەم۸) گک 
* کتاب المخروطات “ (ەەند) کا یونانی ے عربی میں ترجمهہ 
ھوا, پہلے چار مقالے؛ جن کی تلاش میں زیادہ دقت نہیں اٹھانا 
پڑی؛ انھوں نے اپنی نگرائی ہیں هلال بن ابی ھلال الحمصی 
ہے ترجمہ کرائے , لیکن بقيہ چار مقالات کی تلاش ہیں ٹیر معمولی 
دق کا سامنا کرنا پڑا اور ابت بن قرہ الحرانی نے ان کی ہمت 
انزائی و قدر شناسی ہے پانچویںء چھٹے ء ساتویں مقالوں اور آٹھویں 
مقالے کی پپلی چار اشکال کا پتھ لگا کر انھیں عربی میں ترجمہ 
کیا٢۲‏ , اس کے بعد بڑے بهائی چد بن موسی نے اس کتاب ہر 
ایک بصیرت الفروز مقدمه لکها اور نفی کتاب میں بعض مفید 
اشکال کا اضافه کیا جن میں ہے ایک شکل ” شکل بنی موسی “ 


کے نام ہے موسوم ے ,. اس پر بعد ہیں ان الییٹم لی 
تبصرہ لکھا۲۵ 


شاال بن ابی قلال الحمصی کا پہلے چار مقالات کا ترجمہ 
عام طور ے ملتا ے . نابت بن قرہ کا بقیہ چار مقالات کا ترجمہ 


۱ 


لیڈن ہیں موجحود ے _. مد بن مومی نے 7 مخروطات !(باوئیوس ٴ4 
ر جو مقدمه لکها تیا بوڈلین لائبریرین اور چامع ایاصوفیا (ترق) 
ہیں موجود ہے . ' شکل بٹی موسی “ پر ان الهیلم نے جو 
تبصرہ لکها تھا١‏ آۓے دائرة المعەارف ل عیدرآباد وہر رسائل ابن 


الهیٹمك ؛“ کے ضمن میں شائع کر دیا سے ۔ 


یا بات داچسپٹی ے بڑھی جائے گی کھ جب . بے ؛ء ہیں 
ھیاے )((۲1۸1[6) لے 7 مخروطات ابلو لیوس ٤4‏ کچ معیاری ایڈیشن 
(مذائن: ب٢٢٢٢۲)‏ ا شائع کرنا چاعا تو اصل یونا لی میں صرف پہاے 


چار ٭ قالے دستواب ھرئے ۰ ہانی کے لہے اس آے ان کے عربہی 
ترجمے پر اعتماد کیا٢٦۲‏ 


”' مخروطات اہلوئیوس “ کو آرحھ* کرانے کت علاوہ ہو مومی نے 
علم هہنده ہیں جو اور کتابیں لکھیں؛ وہ حسب تصریح ابن الندیم 


حسب ذیل ہیں 3 
ہے“ کاب الشکل المدور الستطیل 


سض ۔ کتاب الشکل الهندسی الذٔی بین جالیٹویس امرہ (اس 


ہندسی شکل کی توضح جسے جالینوس نے ببان کیا ے) 


ہ۔ کتاب المسثلۃت الٹی القاھا علىٰ سند بن على احمد بن 


موسی ( منجھاے بھائی احمد بن موسی نے سند بن علی 3 سامنے 


جو مئلہ امش کما تھا اس ک ہمان ) 


م۔ کر٥اب‏ مسائل حرت ہبەن مشاہ و بین احمد (سند بن علی 
اور احمد إبنن موسی 3ر درمیائی جن مسائل پر بحث هھوٹیء 


ان کا بیان ) 


ٌ‌“۔ کٹاب المثلدات 


٦د‏ کیرتاب بسیاحة ال کر و آحمة الزوایا ڈاونلتد اقمدام مشساویهہ 


و‌‌ وضع متدار 0گ مقدارین ) سپ ٭قداریں لیو ال ی علی سمل واحد2م 


ار 


گروں کی مساحتء زاوبوں کو تین برابر حصوں میں نقسم کراے 
اور دو مقداروں کے درمیان دو اور ایس مقداریں درہافت کر لے 
پر کہ چار وں متوا لی نسبت ہا (7ہزاء٥م۶۲۵‏ ۶ لامناهصہ) ہس هیں٭٢‏ , 


ان کتابوں میں ہے صرف موغرالڈکر کتاب طبع ھوثی ے جسے 
دائرة المعارف؛ حبدرآباد نے ” رسائل طوسی “ (جلدادوم) کے ضمن 
مین <معرفة مساحة اپٔشکال البےیطه و الکریه “ کے نام ے شائم کی 
دیا ے . اس کتاب کے مطالعه ہے ععلوم هوتا سے گه٭ مثلث کے 
رقبہ کا ضابطه جسے ایر ((ہ:٥8)‏ کی درباات کہا جاتا سے ؛ 
ہے بنو سوسی نے آزاداند طور پر دریافت کیا تها؛ چٹانچه اس 


کتاب کے آخر میں انھوں لے لکھا ے: 


؛٭ اور جو کچھ ھم نے اس کتاب میں بیانن گما ے 
وہ هماری ھی دریانت ے سوائے دو سسشلوں ےے: 
ایک دائرہ کے قطر ہے اس کے محیط کو دریانت کرنا 
جو ارشمیدس کی دربافت ے اور دوسرا دو دی هوئی 
مقداروں کے درہیان ایسی دو مقداروں کا دریافت کرنا 
کہ چاروں مقداریں ئسہت مۃواليه ہیں ھوں . مہ دربانت 
سانا لاؤس (دلنادا٥ہط٥/()‏ کی ے ۲۸ “ 


غرض ان دو شکلوں کے علاوہ اس کتاب میں جو کجھە 
سے ؛ و“ بنو موسی می یی دریائت ے اور اس میں ساتویں شکل 


" اگر کسی مثلثت کے الام کے مجموعہ کے نف 
کو اس نمف اور ایک ضاع کے درمیالی فرق کے 
ساتھں ضرب ديا جائے؛ پھر حاصل ضرب کو اسی نصف 
اور دوسرے ضلع کے درہیانی فرق ہیں ضرب دیا جائے 
اور پھر اس حاصل ضرب کو اس لصف اور تیسرے 
ضلعے ے فرق ہیں ضرب دیا جائے؛ تو آخری حاصضل 
تیرب کا جڈر مثلب کے رتبہ کے برابر ھو۴٢‏ “, 


رنہ 


(ض۔8) (و۔8 )ؿ8 -- ٢ھ‏ ۸ ۶ہ ۸۶۶۵ ,لاد نا ہر5 
٤ہ‏ :ما)ز: عط ئہ طاعہ٥!‏ ١ط؛ ١ ۱٥۵‏ قصد ہطا بہ ٭عتطام (ء -8) 
٢‏ 0 :8 بھ ٹٹعنا۲ت ‏ لا ء؛ ٥اندمەھچھجہ ٥‏ اعتھانا گطا 
8+٤٥‏ +8 8 800 
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بئو موسی کی علمی :خدمات و هھندسی اکتشافات کا استقصاء 
موجب تطوبل هوا.,. لعذا لے ختم کر کے دوسرے فضلاء کے 
کارنامے ہمان کی جاتے ہی شارحین اہول ائلیس کے ضمن مین 

ابن الندیم نے لکها تھا : 


'طہیب نظیف لے مجهەہ ے بیان کہا کہ اس نے 
رومی اقلہدس کے دسویں مقالے ہیں عام نسخوں ے جو 
لوگوں کے پاس ہیں ؛ چالیں شکلیں زیادہ دیکھی ہیں . 
لوگوں کے پاس جو نمخے ہیں ان ہیں ایک سو نو 
شکلیں ہیں , اظیف نے به بھی کہا تھا کہ اس کے 
ایے عربی میں ترجمهہ کرنے کا ارادہه بھی کیا تہا, 
اور بوحنا القفس نے ذکر گیا 7 کہ اس لے وہ 
شکل دیکھی تھی جس کا ثابت بن قرهہ لے دعویل کما 
تھا کہ وہ عقاله اولی ہیں ے اور یہ گمان کیا کہ 
وه یونانئی نا خے میں ے اور نظیف ئے ذکر کیا ک٭ 
لے وم شکل دکھائی تھی٣۳‏ 4“ . 


اسی اے 

غالبا اس رومی (یوئائی) اقلیدس کا عرھی میں ترجمة هوا؛ 
خوا؟ہ نظیفں نے کیا یا کسی اور نے . اس ترجہ کے گچھە 
اجزاء پیرس کی قومی لائبربری میں موجود ہیں . ان ہیں ے ایک 
جزع کے انار تصریح ے: "۔قالہ عاشرہ کی بعض اشکال میں 
کچھ غائے جو ہوٹائی اقلیدس یں ہیں .“ ۱ 


یوحنا القس کے متعلق اہ ۱ دیم آگٌ چل 9 لکھتا ح: 


نَ ہوا القي جس کا (بورا) اه ہوحنا بن ہوعف بن الحارث 


ہے طالبان علم اقلیندس اور دیگر کتب هندمهہ بڑھا 
کرتے تھے , اس نے یوٹانی زبان ے ترجمے کہے ,. 


وه اپنے عہد کا فاضل تها “ 


اس کی ھندسی تصانیف ہیں ایک مقاله ے ؛ جس کا عنوان ے: 


۱ کر ایک خط سستقیم دو خطوط مستقیم کو جو ایک ھی 
سظطح ہیس واتع عوںء قطع کرےء تو دو داخلھ زاوبوں کا مجموعہ 
جو ایک ھی حہت میں ھوں ؛ دو قائثموں سے کم ہو كا٣‏ ٗ‌ 


مگر یوخنا القس کی تصائیف ہیں ے اب کچھ نہیں ملتاے 
صرف منطق زادم"ەنا) اور اصم (اوػہزاوءہل اعداد پر ایک رہماله 
رہ گیا. ے ؛ جو پیرس کی قومی لائبریری میں محفوظ ے۔ 


ثابت بن قرہ نے اسحاق بن حنین کے ترجمہ اصول اقلیدس 
یی اصلاح نے علاوہ نفس اقلیدس کے ستعلق کٹئی کتاہیں لکھیں ہ مثلڈ 


۱ - کتاب اعمال و مسائل اذا وع غط مستقیم علی خطین 
میس اعمال و مسائل ور ایک کتاب ) ۔ يہ پیرس میں موجود ے 
٢‏ کتاباً رہ آخر فی مثل ذلک (امی مذکورہ بالا سبحث پر 
دوسرا مقاله ( ۱ 
و کتاب فی مقددات اقلیدس ) اقلیلس گے مقدبات یعنٹی علوم 
متعارفهہ؛ اصول موضوعه ؛ معادرات 
کی توضیح بر ایک کتاب, 


وس گذاب ئی اٹل اقلیدس 


۵ ۔ المدغل ا یکتاب اللیدس٣٣ ‏ (اصول اقلیدس کا ۷ا ہمارف “ ! 
ومزاملزا٥7اما‏ 
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۵ 


غالبا نمبر روم مصادرہ توازی خطوط (ئواں٥؛:ہ۶‏ ا۶۵۲۵۷۵) 
کی تنقیح کے متعلق اور نمبر ٣‏ اصول اقلیدس کے مصادرات وغیں 
ىُُّ بھین و توضیح کے موضوع بر وں گے 


اہو چد الحسن ؛ن عەداللہ بن سلیمان ان وب عام هندسهہ 
( جموسیٹری ) کے ماھرین میں ے تھا , ابن الندھم نے اس ئن میں 
اس کی دو کتابوں کا لام لیا ہے : 


ا١ے‏ تاب شرح (ما) اشکل اصول اقلیدس کک مشکل مقامات 
من کتاب اقلیدس کی شرح 


٢۲‏ ۔- کقاب فی النےیۃ٣٣‏ غالبا اصول اقلیدس کے مقالد 


خامسهہ کی شرج و توصیح پر 


قسطارن لوتا البعلبق نے جو اپئے زماله کا صاحب مال 
طبیب و ریاضی داں اور فلسفی و9 مترجم تھا علم ہندسةہ میں 
دندرجہ ذیل کتا ہیں لکھیں : 


ہے کاب شکوک کتاب اقلید‌س اصول اقلیدس 8. مشکوک 


۲۔ رساله فی استخراج مسائل عددیات من السعقاله الثالثہ سن 
اقلیدس ( اٹلیدس کے تیسرے مقالہ سے سسائل عددیات کے استخراج 
کے متعلق ایک رساله) 


۴ ۔ گتاب المدخل ال ی علم علم غفندمه (چجیزبوٹری) کا 
الہندسۃ٣۳‏ تعارف ہا ممنا0٥ئامآ‏ 


سنان بن ابت نے ارشمیدس کی کتاب فی اصول کی اصلاح 
لکھی جس ہیں اکثر مقامات پر اضانے کبے . ابن ابی اصبیعہ نے 
اس کی تعمائیف ہیں لکھا ہے: 


اھ 


' اصلاحهہ لکتاب ( ارشمیدس ؟ 1 فی اہول الھندستةت وزاد 
ٹی بھذ الکتاب شیثاً کثمرا ٥٣۵‏ . اس کتاب کو دائرة المعارف 
حیدرآباد نے شائم کر دھا ے. 


اہو مسہل ویجن بن رستم الکوھی نے '' اصول اقلیدس ٤‏ کے 
انداز پر ایک کتاب لکھی ؛ چنانچە ابن الندہم اس کے ذکر ہیں 

٤‏ اہو سہل ویجن ان رستم کوہ یعٹنی جبال طہر۔تان کا رھٹے 
والا تھا, اس کی تصائیف ہیں ہے کتاب الوصول ے جسے اس 
نے اصول اقلیدس کے نہح پر نکیا تہا٦۳‏ “, اس کتاب کا 
ایک پرانا نزسخدة جو صرف پہاے دو مفقالات پر مشثتمل ے) قاهرہ 
کے گػکتب خانہ میں ے . تمدرے مقاله م ایک جزےء برلن میں ے ۔ 
ہیں نے اس کا خوشرخط نسخهة میمن صاحب کت پاس دیکھا تھا . 


اہو سہل ویجن بن رستم رصدگاہ شرف الدوله کا مننظم 
اعلٰ بھی تھاے۳, علم هندله ہیں اس کی بعض تصائنیف کے نام 


حعسپب ذیل ہں: 


.۔ کتاب مراکز الا کر کروں کے مرکز ( ؿاید مر کڑ 
قل ) معلوم کر نے کے بارے میں 


۔ کمتاب البرکاہ القام_ ” برکار تام“ برکار کی طرح کا 
ایک آله ھوٹا تھا جس سے فصول 
مخروطی کھہنچی جاتی تھیں ۰ 


۳ کتاب احداث ال قط خطوط پر مطلوبهہ ن؛قطے لگائے 
علی الخطوط کے موضوع پر. 


بر کتاب مراگز الدوائر ”'تحلیل ئثہ کہ ترکیب “ کے طریقه 
مل الخطظوط من طریو. ہے خطوط پر دائروں کے مرکز 
التحلیل دون اائ رکیپ ستمین کرنے کے سوضوع پر 


مغ 


م۔ کتاب الزیادات علی ارشمیدس يک کتاب الکرہ و 
ارشمیدس فی المقااۂ الامطواله “ (فمه ہتعطام5 مہ 

2 الثانیه : ۲ زا(6) کے دوسرے مقاله پر اضائے. 

اس کے نسخے پیرس؛ لائیلن اور 

انڈیا آفس لالبریری می محفوظ ہیں 

پ ۔ کتاب استخراج ضلم المسیع فی الداثرہ (اگر دائرہ میں 

سات ضلعوں کی مننتظم ڈو نے الاضلاع بنی هو تو اس کا ضلع 


دریاقت کرنے پر) اس کا ایک نمخھ انٹہا آفس ہیں ے 


ورک کتاب اعراج الخطین ایک دی دوئی ٹسبت کے مطابق 


علی ‏ سبة دو خطوں کا کھینچنا۔ 
ہ.۔ کتاب الدوائر ایک دوسرے کو مس (ٌ0ہ7) 
المتماے۳۸ کرنے والہے دائروں پر ۔ 


ابو نصر الفاراہی ) وفات ا۵ ا۹: () سدرآمد فلاسفذۂ اسلام ے اور 
معلم انی کہلاتا ہے . اس نے مصادرات اقلیدس کے دوضوع پر 
گتاب لکھ 


کا 4ی ۰ 


شرح المستغلیٰ من مصادرات مقاله الاوی و الخاممه۳۹ . اصول 
اقلیدس کے پہلے اور پانچویں مقالے کے مصادرات (80|38]69ہ:0٦)‏ ہیں 
جو اشکالات ہیں؛ ان کی شرح و توجیح , اس کی عربی اءل تو 
اپید ے: لیکن موسی بن طبون نے جو اس کا عبرانی میں ترجمهھ 


کا تھا ٴ موجود بے ٠‏ 


چوتھی صدی فجری (دمویں صدی مسیحی) اسلام کی علمی اور 
حکمی تاریخ کا عہد زریں ے ,. مشرق و مغرب دونوں جگہ 
جن عبقربوں کا نبوغ موانہ ان کک ثل پہلے پیدا هوئی تھی نہ 
بعد ہں. ان ہیں ے اس صدی کے نمف اول میں جو افاضل 
ھوٹے؛ ان ہیں ہے پچند کا تذکرهہ اوبر ہوچکا ے . صرف ایک 
غاضل کا ذکر کرونا باقی ے . وه ابو نصر بن عراق ے جو 


۸ 


اہو ربحان الپپروئی کا امتاد تھا. اصلا تو و ماھر ناکیات تھہا؛ 
لیکن ہنلسه ہیں بھی اے دستکاہ عالى حاصل تھی . چنانچہ اس 
نے اصول اقلینس کے تیرھویں عقالیے کے ایک مُبہ کا حل؛ جو 
اس کے ساسنے پبش کیا گیا تھا لکها تھها؛ اے بانیق ہور کے نسخے کی 
مدد ے دائرة المعارف ؛ حیدرآباد نے شائع کر دیا ے٣۳‏ , لیکن اس ہے 
زیاده اس کی اھہمیت اس بنا پر ہے گه اس نے مثلثات کروبھه 
کے ” مسئل٭ جوب “ (تت ز8ط م(85) کو دریافت کیا تھا جس کی رو ے 
٥‏ لے ا عله _ معن 
کتاڈ5 تا 5ا5 8 نا5 
جہاں 8,0,ھ کروی ثث ,8ھ کے راس زاویه ہیں اور ,ط رہ ان 
سا تن کے قوسی اضلاع ہیں . 





اس دریافت میں اس کا معاصر ابو الونا بھی اس ک 
شریک ۓے؛ ہگر مٹلاذات سستویه ے ا×یسئلہۂ جیب 4“ کا وه واحد 
بلا شرکٹت غیرےہ دریافت کنندہ ےا" جس ىقٗ رو 

۷ نک _ ظط ڈْنەہ منڈ5 
0 7 0 و 3 
جہاں 80,0,ھ مثلث سٹقیم الخطین کے راس زاویه ہیں اور مرتارہ 
ان کے سامئے کے مستقیم اضلاع ہیں ۔ 


ے 











عظیم عبقری بدا ھوئے: مشرق میں البیرونی اور ابن سیٹا اور مغرب 


میں ابن بونس اور ابن الیهئم. 


اہو ریحان ا لبہرونی اپنے استاد ابو نصر بن عغراق یق طرح اصالتاً 
فلکیات کا مار تیا؛ مگر ١ے‏ رباضیات کی دوسری شاغوں ہالخصوس 
ہندسہ میں بھی تبحر حاصل تها, اس کی ٢‏ کتاب التفمیم فی اوائل 


صناعت التنجیم ٤“‏ محسوب تو ہیثت ہیں ہوتی ے مگر اس کا پھلا 
جزع هھندسهہ ھی پر ے؟" . 


مشرق کا دوسرا عظیم عبقری شیخ ہو عللی اہن سینا - 
فی الطب صدیوں تک یوروپ ہیں اور آج کے دن تک مندوسستان 


۹۸۹ 
میس اب یی کراب مقدس عسە٭جڑوی جاتی ری ے ۶ نکر ارہطو کی 
طرح اس کی هہمددا نی او ر جامعیت نے بی ریافی و علمهہ کو 
اٹی 5اوش فکر ہے محروم ہیں رکھا ؛ چٹانچه اس ىی کتاب 
الغفا ؛+. جس کم بارے می فارسی کا سشہور شاعر انوری کہتا ے 


مردرا حکەت ھی پاید ک دامن گیردش 


07 شفائے ہو علی )6 خواند نہ ژاز بحتری 


کم جزی سوم رباضیات کے منون اربعهہ بعئیٰ هنده4 +)؛ حساب؛ 
مت اور موسمیقی پر مشتمل ہے اس ت بارے می اىن اہی 


اصیبعہ شیخ کے شائرد ابو عبید جورغانی ہے لقل کرتا ے؛۔ 


” ام اصفہان کے زمائهھ ہیں شیخ کتاب الشفا ک 
تکھیل میں مشفول هوا, ہس منطق اور ا'مجسطی 
(عام الھیئت ) کے مباحث ے فراغت ہائی, اقلیدس (هندسه ) 
ارئماطمقی اور موسنقی کے مباحث کا تو وه پہلے هی 
اختصار کر چا تیا, ریاضیات ( کے فتون اربعهہ) ک 
ہر کتاب ہیں اس نے کچهھەدنھ کجھب مزید مباحث کا؛ 
ہن کے متعاں اس کا خبال تيها که ضرورت ان يک 
مستندعی ۔ ؛ اضفه کیا, چنانچہ ال۔حسطی (علم الوئثیت) 
میں اختلاف مۂاظر )۲۸:٥1٥٥(‏ کے متعاق دس شکلوں کا 
اضاله کہا اور آخر ہیں کچھبں ایسی اشکال کا اضافهہ 
کیاء جن ہیں اگلے لرگوں نے کوئش نہیں کی تھی 
اقلیدں (علم عنده) ہيں اس کے ماعد اضاله کیا اور 


ارثماطیقی ہہں دلچسپ خراص کا اضافه کكما٣٢۔‏ 


' ریاضیات ھا رام پور بانی بور؛ حیدرآباد نیز یو روپ 7 


لائہرریوں ہیں جہاں جہاں ” کتاب السفا“ کے مکمل :.۔خے پائے 
جاتے ہیں؛ موجود ے. خوش قسمتی ے مولانا آزاد لائبریری؛ 
علیگڑھ کے سجان الہ کلیکشن بس ہیی اس کا ایک خہ موجود ہے 
اور کسي جواں اعت رناچ ا ار کی یلغار تحقای کا منتظر سے . 


۳ 


ابن پوئیں کو بھی شہرت غ؛ٴثیت داں ھی کی حیثیت ہے 


خاصل ہو 


بڑا ریاغی 


یق اس يی 7 الزیج الکبر الطا کمی “ اسلام 8 ھثمی 
ادب کا ایک عظیم شاھکار ے.٠.‏ لیکن چوتھی صلی کا سب ہب 


مغ 


داں ابن الھیٹم ے؛ جس کے متعلق ابن ابی اصیبعه 


کہتا سے : 


والا تھا سس فاضل النضر؛ قوی الذکاء اور مخت 
علوم و فنون ہیں ماھر تھا, علم رفاضی ہیں اپنے زمانه 


میں اپنا انی آنہیں رکھتا تھا_, هر وقت تحقیقات علميه 


میں مشغول رھتا تیا, وہ بے شمار تصانیفی کا مصنف 


اج 


چنانچہ سن 
کی تعداد 


‌"'. "م6 


بہمھ تک اس نے جو کتابیں تصنیف کی تھیںء ان 
سو ہے زیادہ ے . ان ہیں تقریباً پچیسں ریاضیات پر ہیں 


لکھی ہیں 


و 


1تت 


'۔ 


شرح اہول اقلیدس فی ا الھندۃ و العدد و تاخ ےه ُ2 1 عام 
۸لصےہ اور علم الاعداد میں ادول اقایدس ی شرح اور 


اس ک مختصر 1 


کتاب جمع فیہ الاصول الھندسہ و العددیه :من اقلیدس 
و ابلوڈیوس 2 اس ککتاب میں اس آۓے علم شناىمڈے ۔ اور 
علم اعداد ‏ کے اصول اقلیدس کے '' اصول الھندسه “ اور 


ابلونیوس یی و ککتذاب الم خروطات ٤‏ سے جعمع کے ہی . 


الکتاب الجامع فی اصول الحےاب وھو ػِقات استخرچج اصوله ۶ 
لجمیع انواع الحساب من اوضاع اقلیدس أی اصول الھندم۸ال" 
و العدد : کتاب الجامع ا۔ول حساب میں جس ہیں تمام 
مسائل حسابيه کے اصولوں کا ''اصول اقلیدس+“ سے 


استخراج کیا ہے 


۲ 


٦"۔‏ کتاب فی الیٰےاحهہ علىی حہت الصول : رسالھ مساحت 
(ہە ا٥ہ‏ تہ٥ا)‏ ہیں اصول اقلیدس کے انداز پر 


ق ۔عمقالف فی حل ٹشکوک العقالهہ الاو ی من کتاب ائلیدس . 


اصول اقلیدس کے پہاے مقاله شکوک کا ف 


ہم قاله فی حل شک عل مت فی المقالة لحاس و من 


کتابه فی اپٴصول الریاضیہ , اصول اقلیدس کے , پااچویں 
نقانے ہے ایک شک کا حل, 


کرت قول ٹی قسمۂ ال۔قدارین المختلقین المذ کورپں ۂ ٹی الدکل الدول 
من المقاله العاشرة من کتاب افلییس,, اس کحتاب . میں 
اصول اقلیدس ے دسویں مقالے کی شکل اول ہیں مذکور 
دو مختاف مقداروں یی تیم کے مسئله پر اظہار خیالیۓ , 


ہ۶ ۔قول ھی حل شک فی القالهہ ال ژثاليه عشر منٴ اقلیدس , 
اقلیدس کے بارھویں مقالیے کے ایک شک کا حل . 


۔ مقاله فی حل سک فی مجسمات کتاب اقلیدس , اقلیدس 


کے حصہ مجسمات (؛۲11 )8)۲۲٥۱0۰ ۸۱1٥‏ کے ایک شک کا حل . 


٠‏ ۔ مقالھه فی شرح مصادرات کرةذاب ٭اقلیدر ٣۵‏ 7 اصول* اقلیدِس 
کے مصادرات ( ۶٥٥٥۱٥٥‏ ) کی شرح . 


ان ہیں سے بس لی چار گتاہیں نابید ہیں بر ای مہ)۹ 
مالہاً بعد ہیں ایک کتاب کی شکل ہیں مدون کر دی گئی ہیں ہیں 
کا فام ٭عل شکوک اقلیدس ٭ رکھا گیا 2 ٢‏ ایک جزے 
( پہلے 27 ہے پانچویں مقاله تک ) لائیلن میں سوجود ے۔ مقاله 
پنجم اور اکاے مقالوں کے شکوک کا حل ہوڑلی؛ٴن لائبرھری میں ے. 
ایک اور نخهہ (ُمکن ے مکمل هو ) 'سلاسیہ کالج پشاور کی 
لائپربری ہیں محفوظ ے. دوسرا نسخھ ترک کے کتب خائہ فاتح ء استامبول 


میس ہے ہس پعبر م کا ایک نسخہ سبہنشٹ پیٹرس برگ میں موجود ے ۔ 


۲ 


شرح مصادرات اقلیدس کا ایک قدیم نسخهہ رضا لائبروری 
اہور میں ے٦٣‏ ؛ دوسرے نسخے آکفورڈ اور فی 
الجزائر) میں ہیں . 


یف دس کَقابیں صرف اصول انلیدس ے متعلق ہیں ,. اس 
کے علاوہ اس نے ھندسی مسائل ہر اور بھی کتاہیں لکھی 
ہیں جن میں ے بعض کو دائرة المعارف نے شائم کر 
لیا ےآ 


اہن الھیٹم کا خاص کارنامہ افلیدس کے ”مصادرہ توازی خطوط“ 
(ہ٭ەاں؛ہ۶ اەالہہ:*ط) کے بدل ى دربافت ے اور یہ بدل بعینه وھی 
ے جسےہ آٹهە سو سال بعد برٹشی غندسہ داں پلےئیر ( ن(٥ا۶)‏ 
لے دوے,ء میں اپنے نام ہے شائع کہا. چنانچہ اس سال اس نے 
اہول اقلیبیسی کاإ جو اپنا اپڈیشن شائم کیا اس کے دیباجچہ میں 
لکھا ے : 


6 70۲ 1218 ط٥ ٥٥٥‏ ۴۵۰۱۸۸ ط٢‏ 15 11100000 وا ممنجه ۳م ۸“ 
.من ىممح -ط: ۲ہ ×× نرااحدہ حمم ہر جرہآ1١۴):‏ ہم یہ1 آہ 2 متام 


"۹ء ھنا اء اا٥‏ دم ٥٤٥‏ 


بھ نوا مصاد رہ یا 6)۸ ) علوم ٭تعار فه ا خود ۲ 


کے لنظوں میں حصسب فهھل تھها: 


ن۱ فیر 


آ۷٦ انس :۴نا .ا5‎ :ہا٤٤:‎ ٤ ١٥۷٠٥ ٦٥٥٥ا‎ ط٣‎ ۰1۸ +٥ :ام ٭ط‎ ٥۱ 


.لا 5 عص٥:‏ ءطا ٥‏ 


اور وه بعینهہ وھی ۶ر ہدل ٤‏ ے جرو اربن الھیٹم نے آٹھہں سو سال 
قبل بیش کیا تھها, چٹانچہ محقق طوسی نے ” الرسالة الشافیه“ میں 
لکھا ے: 


”ىا المقدمة التی زعم انپا ابین عند الحسں و اوتع 
فی الٹفس “-ن عذہ المصادرة و استعمالما لی المواقع اتی 
پحتاج فیھا ای تلک المعبادرۃ بدلاً عتھا تھی نے 


رس 


ان الخطمن الەستقمین المتقاطعیں لاہمکن ان ہواڑیا غط! 
واحداً مستٹقہماك' ٤‏ 


[اور وە مقلمه جس کے لیے ابن الھهیٹم کا خیال تها که 
وه اس مصادرهہ ہے زبادہ سمجیے ہیں آنے والا اور ذھن ہیں زیادہ 
راسخ عولے والا ؤے اور اس نے ان مقامات ہیں جہاں اس کی 
ضرورت ہڑتی ے؛ اقلیدس کے (مئداں؛:٥2‏ ا٥‏ الەتەط) کے بجائیے استعمال 
کھا ے؛ وہ مقدمهہ یہ ے کھ 


دو متقاطمع (ایک دوسرے کو کاٹنے والے) خط سستقیم 
ایک ھی خط مستقیم کے متوازی نہیں ہو سکٹے ] 


رھی يہ بات کەہ اگر ابن الھیٹم نے محقق طومی کے لفظوں 
ہیں مة گان کیا کھ اس کا بدل اظیس کے (۳اہ )7۶[۱٥۱ ۶٥۰٠‏ 
ہے ””زیادہ سمجھہ میں آئے والا اور ذھن میں رامخ ہوایے والا 
ے؟“ تو اس کا يە گمان غلط نہیں تها؛ بلک صحیح تھا کیولکە 
آثھه سو سال بعد مشہور برطانوی رباضی داں (زقاتن) نے اس 
باف پر سپبر توثیقی بت کر دی جبکھہ اس ای ٢۲‏ راہ میں 
سائنیں ڈالون کے ایت مجع ے خطاب کرتے ھوئے کہا 


سەا۲ہ) ‏ ٭ھاط بدا ہز صمندد طا؟(ء: '۲۳۷‏ 4ئاەظ غەط ×۸3 م٣‏ وہ ۷0۲(“ 
آہ صمناھھ: ہہ ۲ہ اصوع :تا غخط , صمضصاحصمددة* ۶ھ ٥مھ ۱٢ ٥٥٥٥:‏ ۶٤ہ‏ 
ا۱مہ غ؛ط؛ ءا طہنمام٭ بد متدبہہ جںہ زہ ےمحع: لوەنءراع آہ ,>ےوج: 

۰ء ماود احدہت٤ا٭:‏ الہ /ہ تت 50٥٥‏ ۵۵ ۲ج چھاطا صونا 


غالبا ابن الھیٹم کی یہ ھننسی دربائٹ عی اس کی عمصی اور 
عکەمی عظمت و جلالت تدر کو متمین کرے کے لیے کائی سے ٠‏ 
مگر اس کے دوسرے اکتشافات بھی کم نہیں ہیں . 


استاد اہو الحسن علی بن احمد الشسری نے ریاضیات و فللمیات 
کی متعدد کتابوں کی ترتیب و اصلاح کی ے. انہوں نے اصول اقلیدس 


۲۴ 


کو بھی ازسرنو ترتہب ديا اور اس کا نام ” کتاب التجربد “ 
رکھا, رفا لائبربری؛ رامپور میں اس کے چھد مقالے موجو! ہیں۲۸۔ 
عمر غیام خمریات کا شاعر راگین لوا اپنی رباعیات کےٴ لیے 
شش ہو ے . بگر ایے ریاضی و هہثیت میں بھی بدطولىٰ حاصل 
تھا چتانجّة محقق طوسی نے ” الرسالت الشافیه“ ہیں اس کی 
ایک تصٹیف "”شرح 1 من مصاذرات اقلیدس ؛ کا ذکر ک'ا 
ے اور لکھا ے کہ خیام نے اس گتاب میں ''مصادرہ توازی خطوط “ 
٤0(388(‏ :ہ2 اہ|[وءوط) کو آٹھد شکلوں کی مدد ے ثابت کیا ے۹" 


اسام فخر الديین رازی ایک متکلم اور مفسر کی حیئیت ہے 
مشہرور: ہیں ؛ گر ابن ابی اصیبعه نے هندله ہیں بھی ان کی دو 
کتابیں گنائی .ہیں یعنی ” کتاب فی الھندسهہ “ اور ”' کاب مصادرات 
اتلییس ۶× ,٥م‏ 
ا زژوال بغداد کے قریب ایک مشہور ریاضی داں طہیب نجم الدین 
اللیودی کیا نام سننے ہیں آتا ے۔ حسب تصریح ان ابی اصیبعه 
انہوں لے ھندمله ہیں تین کتابیں لکھیں۔: 'مختصر کتاب اقلیدس 4“ 
'' مختصر مصادرات اقلیدس “ اور ”'غایۃ الغایات ۂ 
اقلیدس و المتوسطات , “۵۱ 


ی المحتاج الی٭ من 


آغعری عباسی خلیفه المستعصم بالله کے عہد میں ابو نصر سعید 

بن مسعود بن القس الیغدادی الغرس النعمهہ ایک مشہور رداضی داں 
تھا , اس نے الحجاج بن یوسف بن مطر کے ترجمة اقلیدس ہر 
حوائی لکہھنے . چنائچہ لائلن ہیں جو حجاج کا ترجمہ اقلیدس ے؛ 
وہ ان حوائی پر بھی مشتمل ہے : 


یہی ائثر الدین ابہری کا زمانہ ے جن کی 8 ھدایتۃ الحکمة ۶“ 
کی شروح_ ( میپڑی وصدرا) آج ہی هھمارے مدارس میں فلےفهہ 
کے نصاب میں داغل ہیں . مگر ھندسه و ہثیت ہیں بھی انهھیں 


۵ 


دمنگاہ عا یىی حاصل تھی . انھوں نے اقلیدس کے ” مصادرۂ توازی 
خطوط ً‌ کو بھی ثابت کیا تھا جس ک قافی زادہ نے ۲ شرح 
اشکال التاسیں “ میں ذکر کیا ے٢۲‏ 


لیکن مشرق میں ابن الهیٹم کے بعد سب ے بڑے رباضی داں 
خواجہ نصیر الدین (محقق طوسی) ہوئے . انہوں نے حجاج ؛ن یوسںف 
اور اسحاق بن حنین کے لکھے ہوئثے ترجموں کو سامتے رکھە 
کر اصول اقفلہدس کا ایک نیا ابلیشن '' تحریر اصول الھندسۃ و 
ااحساب “ کے نام ے مرتب گیا ۵۳ٴ؛ جس لے سابق کے جعلہ تراجم 
اور شروح کو گوٹہۂ گمنامی ہیں ڈھکیل دبا زاں بعد یہی علم مندسه 
کے درس میں پڑھائی جائے لگىی اور اسی پر فضلائے محققین ‏ ااے 
شروح و حواشی لکھے, محقق طوسی نے اصول اقلیدس کے علاوہ 
ابلونیوس کے '' مخروطات “ کو بھی ایلٹ گیا"۵., نیز ” متوسطات“ 
(یھنی وہ رسائل جو اصول اقلیدس اور المجسطی کے درمیان 
پڑھائے جاتے تھے ) کو بھی ایلٹ کكکیا. يہ کوئی سوله رسالے 
ہیں جن ہیں ایک یعٹئی ” الرسالہ الشافیہ فی الخطوط المتوازهہ “ خود 
حتق طوسی کی تصنیف ے. ان رسائل کو دائرة لمعارف نے 
''رسائل طوسی “ کے نام ہے دو جلدوں ہیں شائم کر دیا ے۵۵ 
محققی طوسی کا ایک بڑا کارنفامه '' مصادرہ توازی خطوط۰؛ ما 
ائبات ے ۵٦‏ اور اگرچہ متعدد فضلائے اسلام لے اس موضوع پر 
خامة فرسائی کی تھی؛ مگر اھل یوروپ صرف محقق طوسی ھی 
٤‏ وت کو در غور ذکر سمجھتے ہیں , اسی کی بنا پر علامہ 
اقبال تو یہاں تک کہتے ہیں کہ دلیائے ریاضیات پر ایک مھزار 
ال ے (بطلیعوس کے زہاله ہے لے کر محقق طوسی کے زمازنہ 
تک) جو جمود طاری تھا؛ محقق طوسی ھی نے اس ” مصادرہ“ 
تلفاہ::٥ط)‏ کو ثابت کر کے اس سکوت و جمود ہیں تلاطم 
ربا کیا ے۵ 


اسی زسائہ ک5 ایک اور مشہور ماھر علم ش مد ممے ال 
مس الدین مد بن اشرف سمرقندی ے , اس لے اصول اقلیدس کی 


1 


کوئی پیڈٹس اشکال کا (جو علم شنلہه می بنیادی حیثیت رکھتی 
ہیں ) '' اشکال التاءیس “ کے نام ہے انتیخغابپ گیا, اس کے اسخے 


ہرٹش میوزهم ؛ آکسفورڈ اور گوتھا میں محفوظ ہا . 


بعد میں ”' اشکال التۃاسیسں ٤‏ پر قاضی زاده رومی لے جو ام 
بیگ کی تعیر کردہ رصد اہ سمرقند کے متولی تھے ٦۱م‏ ھ میں 
شرح لکھی جس پر بعد ہیں بہت سے فاضلوں نے حواشی لکھے ہیں . 
ان میں ان کے شاگرد اہو الفتح پچ بن سعید الحسیٹی اور فصمح الدبن 
چد نظامی کے حواشی کافی مشہور ہیں . اول الذ کر کا حاشیہ کب خائه 
آصفیه میں محفوظ ے . ثانی الذکر لے اپنا حاشیه ابیر شیر علىی 


نوائی کے لیے کدوے۸ھ میں لکھا ۰ 


لیکن تدرسں هو با تصیف رواج محقق طوسی ھی کی ” تحربر 
اصول الینلسذ“ کا رھا , ابران اور ھندوستان دونوں ملکوں کے 
صو ر بر ر‌ 
لضلاء نے اسی پر شروح و حواشی لکھے , اہران ہیں گمال الدین 
میبذنی۵۹ اور نظام الدین عبدالعلی برجندی٦٦‏ لے اس کتاب ہر 
شروح لکھیں . وہ دونوں شرعیں رضا لائثبریری؛ رامہور میں محفوظ 
ہیں مندوستان ہیں مبر چد ھاشم اور مرزا خیر الہ مہندس نے 
”تحریر اصول اقلیدس ؛٠‏ پر شروح لکھیں ۔ اول الڈگر نے عرای 
میں جس کے لمحے رضالائبریری؛ رامہورا٦‏ اور عدا بخش لائبرھری ؟ 
پٹنہ میں موجود ہیں ۔ ثانی الد کر نے 7 تقریر التحریر 1 کے نام 


سے فارسی میں شرح لکھی ھا 1 


محقق طوسی کی مرتب کردہ ”تحریر اقلبدس * کو قدرت 
کی جانب ہے غیر معمولی تبول عام لصیب هھوا؛ چٹانچہ مہاراجھ 
جے سنگھۃ سوائی کے حکم ہے سنصکرت ہیں بھی ” چھیتٹر درس ؟“ 
کر نام ہے اس کا ترجمه ھوا جسے سرولیم جون نے ہر پُتنالے 
خوش فہمی قدیم سنسکرت شاھکار سمجھں لیا اور لکها کہ بھ 
کتاب ان تام معلومات پر مشتمل ے جو قدیم ہندوستان کے 
فضلاء کو جیوبیٹری کے سلسلے ہیں حاصل تھیں . لہذاا احمائیت 


تی 


پسند طباھ آے اس وقت کی حکوست بد 
اُسے باقاعدہ شائم کرے , اس طرح صرف نز اور اٰس سے 
محنت شاقه کے بعد یہ کتاب ثائم ھوکر منظر عام پر آئ 
مگر ہمصداق 


یئ کو مجبور کیا کہ 


اے بسا آرزو کەہ خاک ب۰دہ 


جلدا ھی پتهہ چل گیا که يہ کتاب (چھیٹر درس ) محقق طوسی 
ی " تحریر اصول اقلیدس “* کا سنسکرت ترجمہ ے ٦.‏ 


آغری زہانہ (ائیسویں صدی مسحمی ) ہیں ایک ابغۂ روزگر 
پیدا هوئے یہ مولاا غلام حسین جونہوری تھے ٦٦ء‏ انھوں نے 
'' اصول اقلیدس “ کی شرح کے علاوه رباضی و هیئثت کا ایک 
عظیم سخزن العلوم '' جاىمع بہادر غالی “ کے نام ے مرتب کیا 
اس کہ علم ہنلسه کے جزء میں انھوں نے اشکال ہندسی کا مجموعہ 
بھی دیا ے جس میں بیشٹر اشکال تو اقلیدس ہے ماخوذ ہیں 
مگر ایک معتلمةہ حصہ خود ان کی دریافت ے ٦۵.‏ 


حواشی 


)( چنا لچە حدیث مشہور سے : 7 لارھ, یق فی الاسلام انت (رھبانیت 
اور ترک دلیا کے لیے اسلام ہیں کوئی جگهہ نہیں سے )۔. 
خود قرآن کریم فرماتا سے : 
'و رھبائیدۃ ابتد عوھا ما کتہنا عليھم الا ابتغاء 


رضوان اھ فمار عوعا عق رعایتھا ٤‏ 
یعنی يہ رغبانیت اور ترک دنا برخود غلط مدعمان خدا جوئی 
1 اہنی اختراع و بدعت ے ) ابد عوھا) جو غیر فطری بھی سے 


٢ٰ‏ ماکتہنا عليھم 4 ٤‏ اور ناقابل عمل بھی ۱ ما رعوھا 
حتی رعایتھا “٦‏ ) : : 


۲۸ 


(:) حسب تصریح بن معد ( کتاب طبقات الکبیر؛ مطبوعہ لیٹن ٠‏ 
ربجہرھ؛ جلد سوم؛ صفحہ ہرم( +۱۳:)..ھ ہیں بیت المال 
کا قیام ظہور ہیں آیا, اس کی نگہداشت اور تنظیم کے لے 
علم الحساب کی ضرورت دامن گبر ھوئی , 


ےعردھ ہیں سواد عراق کا علاقة فتح فھوا؛ جس کی مرزروعه 
زہین حضرت عمر رضی الله عند نے بعوض خراج معین مفتوحین 
هی ے قبضه ہیں رھئے دی. تشخیص خراج کے لیے زمین ک 
مساحت (ہمائش ) کرائی گئی , یہ کام عثمان ؛ن حنیف لے انجام 
دیا, ملاحظه هو البلاذری؛ اہو العباس احمد بن یحی بن جابر : فتوح 


البلدان ( دارالنشر للجا معییين؛ ےےم مھ اےذد۹رء) صفحهہ ۵ے 


”ان عمر بن الخطاب بعث عثشان بن حنیف الانصاری بممح 
الہواا؛ فوجدهہ سنة و ملائثین الف الف جریب“. اس طرح پہلی 
صدی کک دوسری دہھائی میں مسلمان حساب اور مساحت ے وانف 
ھ وگئے . علم المساحت ھی علم هندسهہ کا اقطه آغاز ے. چنااچہ 
بقول ھیرو ڈوٹس مصر قلیم ہیں جو جیوسیٹری کا گہوارہ اولین 
تها؛ جہاں یلاب کے بعد لان ہیں چھوٹ کے لیے دریا برد 
زہین کی سساحت کرائی جاتی تھی اور بقول ارسعطو سماحت کے 
ضابطوں کو سائنٹفیک انداز پر منظم کرنے کے لیے پروھت طہبقہ 
کے تفکیری حلقوں ہیں جھوەەیٹری نے اپنی ارثقا کے ابتدائی مراحل 
ا تق 


(م) المسعودی ؛ اہو الحسن علی بن الحسین بن على : مروج الذھب 


و معارن الجوھر ( پیرس ۱۸۱م)) جلد ھفتم ؛ صذحهہ ۲٢‏ 


” المنصور 4ءء کان ارل خلیفة ...., ترچم لە ..... کتاب اقلیدس 4 7 


(م) ابن خلدون ؛ عبدالرحلەن المغفربىی : کتاب العبر و دیوان الہہتدا 
و‌ الخیر فی ایام العرب و المجم و‌‌ البرہر جلد اول 


(العرو بِقدہه ابن خلدون) بهروت؛ صفحه وہبر؛ ”'فبعث 


)۵( 


(ہ) 


۹ 


ابو جعفر المتصور ا یل ملک الروم ان یبعث الیةہ بکتي التعالیم 
مترجمةظ؛ فبعث الہ بکتاب اقلیدس ا۵ ؛عض کتب الطہیعیات )), 


ایضا؛ صفحه ہےم, 


'' کتاب اوقلیدس ۵و یسمی کتاب الاصول سے اول ماترزجم -ن 


کتی الیو تا أمون فی الملة ایام ابی جعفر المنصور ٤ے‏ 


ابن الندیم ٴ ید بن امحق : کتاب الافہرست ( لیوزرگ ؛ م۱۸۶ء) 
صفحه اج 


ابضا)؛ صنفحف ہم 


''نکان ھذا المنام من اوکد الا۔ہاب فی اخراج الکتب ؛ فان 
المامون کان ايل و ین ملک الروم مراسلات وقد استظہر علیہ 
المامون اپ کتب ای ملک الروم بسئلہ الاذن فی انفا ما امن 
مختار 4ن العلوم القدیمۃ المدخرة زہلد الروم؛ فاجاب الیل ذلک 
بعد امتٹاع سے 


)ہ۸( ایض صفحہ ۳ ؟ 


البطریق وسلما صاحب بیت الحکمع و غیرھم؛ فاخذ وا مما وجدوا 


ما اغداروا ٢‏ : 


(+) ابضٰاء صفحه یہ 


(ہك) ایضا؛ صفحہ جےر۔ ہہ 


)۱١(‏ ابضاًء صلفحه ہر 


ث7 الکرابیسی و هو احمد بن عمر من افاضل المہئدسین و علماء 
الاعدادا وله س الکتب : کتاپ تفسور ائلیس گان 
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اہڑ 

مز : 
۳:۵٥۸7‏ لجد ء ط۸ذ ط٥‏ ۲ہ :۰ظ2ما::٥٥‏ : 3٥١‏ 001ص۸ ۷١‏ ا۸۸۰۱( 
سام اصمەط ×٢٠‏ ج:؛٥٦:]‏ ءنااںط ام؛ەعنہؤ ٭نخۓغ ما +امب۰۷ (3٥ً‏ 
0۰ > ٥ا۳ہ‏ ۷۸۵( ,25-27 رم .۶1 .ہ۷ (1937 بواخننا١6)‏ 


٢ے ارن الندیم : کتاب الفہرست ؛ صفحهہ‎ )۱٢( 


العباس بن سعید الجوھری ..... و الغالب عليهہ علم ااهندمۃ وله 
سن الکثب ِ کتاب تفسیر کتاب اقلیدس ء گزتاب الا کل التی 
زاد ھانی المقالة الاو لی! من اقلیدس 


(+۱) محقق طوسی ؛ خواحه نصیر الدہن 3 الرسالة الہانہهە عن 
الشک فی الخطوط المتوازیهہء مشمولهہ رسائل طوسی ٤‏ جلد دوم 


( دائرة المعارفء حیدرآباد ء ۵۹م,رھ) صفحف ے۱ ۔-ہ۱ 


اما الجوھری رحمت اللہ علیہ فلہ اصلاح کتاب الہُصول 
وقد زاد ... , فی اشکال الکتاب قریباً من غمسین ثٹکلا“ 


(ہ۱) اہن الندہم : ککتاب الفہرست؛ صفحهف ہے 


.7 الماھانی ؛ ابو عبدارتہ بد بن عیسی! من علماء اصحاب الاعداد 
و‌ المہندسین وله من الکتی ...., ککتاب رہالته فی الغسبة ؛ 
کتاب فی ستة و عشرین شکلا من المقالقة الاو لی من اقلیدس 


التی لاہعتاج فی شئی سمٹھا ا یی ا(خافیف 4“ 


(ھں) محقق طوسی : تحربر کتاب انا لاؤس فی الاشکال الکریەہ؛ 
مشمولە رسائل طوسیء جلد دوم (دائرة المعارف؛ حیدرآباد؛ ۱+۵۹ھ) 
صفحد ہج ”'افلما و صلت الی کتاب مانا لاؤس فی الاشکال 
الکریة؛ وجدت لھ نسخا کثیرة ..... كاصلاح الماھانی 4 . 


(ہ) ابن الندیم : گتاب الفہرعت ؛ صفحه دےم 


(ے) ابضاء صفحه ےی 


2 
)ہ۱) ایضاء صفحه ۲۵۸ 
)١۹(‏ ابض؛ صفحه ےضم سے ۵۸م 
(.) ايضأ؛ صفحف ۵م ۸ن 


(۱ء) ٥ط‏ مز خارایم٘ھد/ ‏ صونہصہط۔..لصد :ءآم۸۵م آہ عصوملئین 


3 عا سآ ۷۸١‏ 36 .م [[× ۷۰۰۷۱۰ ۷ 03نا سمالاصہظ 


(۰۷) ابن القفطی؛ جمال الدین ابو الحسن ھلىی بن پوسف : تاریخ 


العکماءہ (اخبار العلماء باغبار الحکماءة؛ مختمر زوڑنی ) 


( لییزرگ بہرویء) صفحد درم ''موسی' بن ٹشاکر متقدم لی 


علم الھندسةۃ ) عو وہ نونینے ری و کانوا جمیعاً متقدمین فی النوع 
الریاضی ..... وکان انوہ الثله ابصرالۂاس بالھٹدممة :۰ 


(۲,م) ابضا؛ صفحف جمم 


وکان الحسن وھو الثالٹ منفرداً بالھندستۃ وله طبع عجیب 
لها لا يدانیہ احد, علم کل ما علم بطبعہ ولم بقرأ من 
کتب الھندست الاست مقالات سن کتاب اقلیس فی الاصول 


یف 


فقط وھی اقل من لصف الکتاب و لکن ذْ کرہ کان ہجن_ا و 
تخیلہ کان قوبا حتی حدث نفسہ بامخراج مسائل لم بستخرجہا 
احعد سن الاولین کقسمهہ الزاوبة ئلالة اقەام متسماویۃ؛: و‌‌ 


طرح خطمن بین خطین ذوی تول على لسوت“ . 


(مم) ایضاًء صفحہ ,ہب 


* قال بنو موسی ان الکتابپ (سمخروطات اہلو نیوس ) ثمانی 


مقلات و الموجود منہ سن مقالات و بعضض الثاملہ, وترجم 
الارہم العقالات الاولۃ بین یدی احند بن موسی' ھلال بن هلال 
الحمصی و الثلك الاواغر ثابت بن قرة الحرالی و الڈی 


بصاب من العقالہ الثامنہ اربعۃ اشکال ٤‏ , 


):۵( 


(۰م) 


(ے:) 
(ہ۲) 


ری 


ان الھیئم 


ہدءأا 3× ط:4/۵ 6:٤‏ ۶ہ جحماەنزز : ٭ەصەحط٦‏ م ن5 بطئد:7ا 
127-8 .0ص ,لا .۷۷۰۱ 1921 .,۰۲۵م0۶۲) 


ابن الندیم : کتاب الفہرست ؛ صفحه ہے 


عو سوسی ]: کتاب معرفة مسماحقةہ الاشکال مشمولہ رسائل طوسی ؛ 
جلد دوم (دائرة المعارف؛ حیدرآباد؛ ونپرھ؛ صفحه یم 


''وکل ما و صفٹا فی کتابنا فانه من عملذنا الامعرفتۃ المحیط 
من القطر ....., والا معرفت وضع مقدارین ہین مقدارین لیئوا لی علی 
ٹسبة واحد8ة۷, پعنی ان دو شکلوں کے علاوہ باقی اشکال 
کتاب کو بشمول شکل ففتم (ز جو مشثلٹ کا رقبہ نکانے 
ہر ے) بنو موسی اہنی ھی دربافت بتائے ہیں . 


)۲٢(‏ ایضاًء صفحهہ 


(۳۰) 
(م) 
(۷۲) 
(۳م) 
(۳) 


)۳۵( 


7ز گل مشلٹ اذا ضرب نصف جمعم اضلاعہ فی فضله 
علی ى ضلع سن اضلاعهةء بان دضصرب فی فضله علی احد 
اضلاعه تم فی الیچا ثم فی الشاء کان الحاصل سساوہاً 
لضرب تکسورہ فی لفسه “. 


ابن الندیم ع کتاب الفہرست ؛ صفحه پ٭ہں 


ایضاً +. ضنحه ۲ہ 


ابن الندیم : ککۃةاب الفہرست 


اہن اہی امیبعهہ + موفق الدین اہو العہاس احمد بن القاسم 
الخزرجی ؛ عیوٹ الائیاء فی طبقات الاطماء ) مطبعة ال ومجمة 
مصر ؛ ۹ھ۸)) چلد نولء صفحهہ ۲۴۴ 


)۴۰( 


)۳ 


)۳۸( 


۳۴٣ 
ابن الندیم : کتاب الفہرست ؛ صفحہ ۸۳م‎ 


'' الکوھی اہو عہل ویجن بن رعتم ...., ولہ من الکتب .... 
کتاب الاصول علىی نحو کتاب اقلیدس “ 


ابن ااقفطی ؛ تاریخ المکاء ) صنفحہ رںں 


”شرف الدوله ..... تقدم ہرصد الکواکب السپعھ ..... وعول علىی 
اہی سہل وبجن بن رمتم الکوھی فی القیام بڈلک >. 


اپضاء صفحد جس مر حم, لیز فہرست ابن الندیم؛ صفحه ۲۸۳ ۔ ۸۸ 


(۹م) اہن ابی اصہبعهہ ٠‏ عیون الانباء ٹی طبفات الاطباء؛ جلد دوم؛ 


(.م) 


صفحہ ۱۳۹ 


×سمضاصفظط عط ‏ ھ) ماوجص‌ه ص۸۸ حدندہ٥٣‏ خصد ء)8ح دم ۲ہ مںوملداہ0ن 
2468-41 7٥ا0٢‏ ۰( 74 مر ,۶7 .۷۰ ,ص۹ انا 


۔ اارعاله فی حل شبھہ فی المقالة الثاللہ عشر من کتاب الاصول 


(۱م) 


اس رسالهہ کو دائرة المعارف؛ حیدرآباد نے ' رسائل ابو اصر 
بن عراق ا پیل الہیرونی “ ور ضمن میں ''اضمممه کتاب الاہول ٤‏ 
کے عنوان ے شائمع کر دبا ے جس ہیں اس کا نمبر شمار 
(ہ روسے) ے , ملاحظہ هو 


ابو نصر بن عراق : رسائل ابی نصر بن غراق ال ی الہیرولی 
دائرۃ المعارفء حیلرآباد ۹ء ے مھ 


اس مسثلہ کا ثام 'شکل مغفی“ ے (جو جدہد رباضی ہیں 
:00ط مطط5 کہلاتا ے) . اس کے (یذکور ئی المتن ) 
کے بارے ہیں محقق طوسی لے لکھا ے :۔ ۔حقق طاوسی 
خواجہ نصیر الین : شکل قطاع ‏ (اءتالبول ) 


صفحه ہ۰ 


۳ 
الفصل الخامس فی الشکل المغنی و شرح فروعہ و انواعہ 


۶ اسل دعایه ان ٘سبی جیِوب اضلاع ا لمثلعات الحادئه سن 


الموترة بھا٭, 


محقق طوسی گے اس بیان کی اصل اہو ریحان البیروئی کی 
۷ مقالید علم الھیئۃ “ ہے ؛ چٹانچهہ موخر النذکر اکھتا سے: 


البیروئی ؛ ابو ریرحان عد بن احمد : مقالید علم ا لھیئۃ 


( ایشیاٹک سوسائٹی ؛ ىلکتەہ نمبر الا 15) ورق : ےم ب 


سطح الکرة بعضہم! الپی بعضش علی سب جیوب الزواپا التی 
یقا بلھا بعضہا ا ی بعض ااظیر ال ی النظیر “٢‏ , 


محقق طوسی کا کہنا ے کہ اس شکل کی دربافت کی اولیت 
کے کی فاضل مدعی ہیں مگر اہو ریحان الہبروئی لکھتا 
ہے کھ یھ اس ک۔ ساد لق تین ین غران گی“ رات 
ے اور اس وجه ہے اس نے ( محقق طوسی نے ) اس 
مسئله کی آوضرح کی فا 


شوئے ٹبوت ے کی ے: 


3 


'ہو نصر بن عراق هی کے دئیے 


'ہ و اہدات بطرق الامیر اہی نصر بن عراقء نان الغالبی 
علی ظن ابی ارریحان انەه السابقی ا یىی الظفر باستعمال ھذا 
القانون فی جمیع المەوافع وان کل واحد من الفاضلین 
ابی الوفاء بن گل البوز جائی و ابی محمود حامد بن 


خضر الخجندی ااعیا السبقی ابضا ه4 , 


چٹائچھ البیرونی نے "مقالید علم الیئیة “٦‏ (ورق : ےے١)‏ ہیں 
ب٤‏ لکھا: سے کہ اہو سعید احمد بن عبدالجلیّل نے امت قبله 


کی تحتیی کے لیے مختلف فضادء کے طریقے جنع کے تھے 


۵ 


میں نے اے بتایا که میرے محسن اور اسناد ابو نصر بن 
عراق لے اس مسئله گ حل کے لیے '" سموت کے نام سے 
ایک رساله لکها ے . بعد ہیں سختلف فضلاء وقت نے اس 
حل کو اپنی دربافت بتایا, مگر مہری رائے میں بھ اہو نصر ؛ن 
عراق ھی کی دربانت ے؛ کیمونکھ ہیں اس ہے (ابو نصر 
بن عراق ہے ) ذاتی طور ہر واقف ہوں,. وه غیر معمول 
طور پر علم و فضل ے متصف ہهونے کے ساتھں ھی ساتھك 
انتہائی ذہهھ دار اور دیانقدار ے اور کسی دوسرے کی علمی 
دریافت کو اپنی دریافت نہیں بتاسکتا, اس پر سرقه کی تہمت 


لگانا تو درکنار ہیں اس کے پارے میں یه سوچ بھی نہیں سکتا: 


گنا ابو نصر و لاحاطی ہجل احوالہ العملیۃ و مثاھدتی 
ایاہ و ...., تبرؤہ عن ادعاء ما لغیرہ لافٰه سو لم 
غزارقۃ علم و تتنبه و ذکےء فہم و عجیب فطنۃ طمع عليهہ؛ لست 
اتهمهہ باغذ ھذا الشکل من غبرہ بل لا استجیز لبالی ان بخطر 
ذلک ...,., لانه اخبر بدلک وقت المطالبة اباہ منھ ٠ “٤,‏ 


اور جہاں تک سطح مستوی پر بنے ہوثے مثلٹ کا 
تعلق ے کهھ اس کے زاویوں کی ٭'؛ جیوب >“ (ومن5) اس 
کے اضلاعم کی مثناسب هوقی ہیں تو البپروئی ئے ابو نصر 
بی عراق کو لکہا تھا کھ جس طرح کروی ثلے میں یه 
* تناسب جبوب “ کا مسثله صادق آتا ے؛ کیا سطح مستوی 
پر بے هوئے بثلٹ پر بھی صادق آتا ےۓ؟ تو .اس سوال 
کے جواب ہیں ابو نصر بن عراق نے لکھا کہ ہهاں اور 
پھر اس کا بڑا اطمیثان بخش جواب دیا . ملاحللہ ہو 
اہو نصر بن عراق : العسائل الہندسیةہ مشموله رسائل ابی 
نصر بن عراق ال ی الاہیرونی (دائرة المعارفء حیدرآباد ے۱۹۰۸/۵۱۳۹ءع) 


صفحه جح 


'" المسثلۃ الثاليه عشر : لھا تحققت فی المثلثات الکاءلۃ علی! 
سمطح الگرہ ٣ك‏ دوائرھا العظام ان لمبة جمپ۔ احلم اہلامهہ ٠‏ 


)٠۴( 


(مم) 


(1م) 
(ەم) 


(ےم) 


(۸م) 
(۹م) 


۳٣1۲ 


ال جیب الضلع الثائی کئمبہ جیب الزاوته الٹی تقابل الضع 
الاول ال جیي الزایۃ التی تقابل ضلم الثالی . عالت ہل 
ھذا الحکم عام لجع الثلثات اعنی الکاعلۃة من القسی و 
الکاللة من الخطوط المستم:؟ و جوابنا فی ذلک عم “. 


الپہرولی ابر ربحان ىد بن احعد : کتاب التفہیم لاوائل 
صناعف انیم ( مرتمہ جال ھمائیء سطہومہ چاپضائھ سمجالں 
طجران؛ سن ہر ۔ررسم خورشیدی سطابق ےن ۔ ۹م ھجری ), بهہ 
کتاب ہائچ علنوں کے تعارق پر مشتمل ہے: عندسہ ؛ حساب ؛ 
عثیت ؛ امظولاب اور احکام نجوم (ھا جوتش ) , پہلا باب علم فندمه 
اد ے؛ از صنحه س تا صفحهہ ٣م‏ 


اہن سینا ؛ مرگزشت ابن سینا؛ لم غودش و شاگردش (مرآبہ 
معید لفیسصی . الجمن دوستداران ) 


٭ و اشتفل باصفہان بنمیم کتاب الشفا ....,. و اور دئی 
کل گتاب من الربامیات زیادات رای ان الحاجہ الیھا داعیة : 
اىافی الەجسطی فاورد عشرة اشکال فی اختلاف المنظر و اورد 
لی آخر الہجسطی فی علم الهئیة اثیاء لم بسبق الیها و 
اورد فی اوقلیدس شبهبا و الار ثےطیقی خواص حملد“ , 


ابن اہی اصیبعہ : عیون الالباء فی طبقات الاطباء؛ جلد دوم؛ 
صفحہ ۹۰ 


ابضا؛ از صنحه جو تا صفحه ہہ 


فہرست کٹبپ عربی موجودہ کٹب خاله رہام راءہور (حال 
رضا لائبریری؛ رامپور) (مطبع احمدی؛ رامہور ۱۹۰۲ء) صفحه ہرم 
محقق طومی : الرعالہ الشالیہ؛ صفحہ ی 

فہرست کٹب عربی؛ رامہور ( قدیم) صلفد*“ ١م‏ 


محتتی طوسس ؛ الرِساله الشافہة ؛ صفحہ ء‌ 


)۵٥( 


)٠٥( 


مغه‌۳ 


٭ سو ایا الخیائی رحمہ اللہ اورد فی المقالہ الاولی' من رساله 
ل٭ موسولہ بشرح ىا اشکل من مصادرات اقلیدس ہمان ھذا 
الطلوب پی ‏ ثائیۃ اشکل و ذکر انہا یتبفی بکتاب الاصول 
بعد الشکل الثامن و العشرین “ . 


اان اہی اصیبعه ؛ عیون الانباء یی طبقات الاطباء؛ جلد دوم صفحهہ .م۱ 
ایضأ؛ جلد دوم صفحه جں 


قاضی زادہ رومی : شرح اشکال الٹامییس ) استابول ۱ ۸ ہمر؛ صلحد رم 
٭* و ھا موضع ذکر البیان الموعود على المصادرۃ المشہورۃ , ةال 
الحکیم اثیر الدین الابہری ....., “ 


محقق طوسی ؛ خواجہ اصیر الدین : تحربیر اقلیىس (طبران 


۸٭۱۹ھ) صفحف 


'لما فرغت من تحریر المجسطی رائیت ان احرر کنتاب اصول 
الهندست و الحساب المتسوب ال یىی اقلیدس الصوری ..... و 
اضفیف الیه ما یلیق بہ ما استفدتہ من کتب اھل ھذا العلم 
و اسلبطت بقفریحتی “, 


پوروپ کی مختلف لائبربریوں میں اس کے لسخوں کی شائدھی 
ی گئی ے . ان ہیں ے بوڈثمان کے لسخوں لعبر ۸۸۵ ؛ ۹۱۳ 
اور سم کی مدد ہے هیلے ا .بے ,ء ہیں ''مخروطات ابلوابوس 4 
(وەمندہ ٴەانھملا٥صچھ)‏ کا سعیاری ایڈیشن ز رہہ ”ا ہا(۶4) 
آے شائم کیا تہا, ملاحظہة هو : 


71-468 مم ہآ ۷۰۱ ,14ا 31٤٤٥۵‏ ٤ا::6۲‏ ٥ہ‏ 711601 با٤‏ :7ا 


)۵۵( 


محقق طوسی ؛ خواجه نصیر الدین : رسائل طوسی ؛ جلد اول و 
جلد دوم (ڈدائرة المعارف؛ حمدرآباد؛ سن ۷ ۲۰ 


یہ کوئی سولہ رسالے ہیں , انھیں " متوسطات “ کگجنے کی 
وجہ محقق طوسي لے انھیں رمالوں ہیں ے ٭ تحریر کتاب 


۳۸ 
سانا لاؤس فی الاشکل الکربه “ کے دیباجہ ہیں مہ بتائی ہے: 


" الکتب الموسومۃ بالمثوسطات اغی الکتب من شالپا ان تتوسط 
فی الترتیب التعلیمی ہین کتاب الاصول لاقلیدس و ہین کتاب 
.۰ لبطلمیوس“ , ان سوله رسالوں ہیں ہے سندرجہ ذیل 
تیرہ رسالے حکمائے یونان کی تصائیف ہیں . 


١ہ‏ ککتاب المعطیات لاقلہدس 8 ٦۸8‏ فناہہ2 
٢۔‏ کاب ظاھریات الفلک لاقلیلس ٥۱ء۲۵۵۸‏ ٭ط ,: اللہ 
م ۔ کتاب المثاظر لاقلیدس ەەنا۱ع0 عط٣‏ : للناءصط 
م ۔ کتاب الماخوذات لارشمیدس 08 , 758 + :ہل 3 :۶ھ 
ن - گمتاب الکرہ و الاسطوانہ 7٤+‏ ط٢‏ 00۰+ ۰۰۰ھ 

لارشمیلس ٤:‏ 3ص8 
ہ ۔ کتاب الطلوع و الغرب 84 تم ھمائز: 0۸ ۰حتت ۸8٤0(7‏ 

لاوطولوقیوس دوھنثاء: 


ے ۔ کتاب الکرة المتحر کہ ٭صام: چہ(ز۷ہ ھت ١ط۲‏ 0۸-۳" آتل[0٥د۸‏ 
لا وطو لوٹہوس 


ہ ۔ گتاب الاکر لمانا لاؤس ٥‏ هام8 8ا٦‏ : دنماءہت6( 
( کتاب مانا لاؤس فی الاشکال الکریہ) ۱ 


و ۔ گکتاب الاکر لثاؤ ذوسیوس د :ممام5 ۵ط دداہ٥ل5:0]‏ 
۱ ۔ کاب المساکن لثاؤ ذُوسپیوس ‏ 3 ٥08‏ 158:310 >0 :× .داندەلا8ہ:ط_ 


'_]ط٥ہاہ ۔ تاب الایام و اللیالی ٤اوناۃ دہ ١جط ہ0 : .ہز‎ ١ 
لثاؤ ذوسیوس‎ 


۳۹ 


٢م‏ ۔ گلٹاب چریہ الئیر بن لارمطرغیر )٤‏ 08 .۸۰۵۲۵۵006 
7۰ 04 :۰ ×ط ۲ہ ۵٥‏ تھا :ال لاجد دہ2اء 


مم ۔ کتاب المطالع لابسقلاؤنرا .۸۰10065۰ ہ0 × و ەاءل :170ا 
٦ن‏ - محقڑ طوەی : الرسالة الشافیه ؛ صاجھ ۲٦‏ 


فصل فی البرھان على العطلوب بوجہ لاح ی 


و اما ااطریقه الٹی اتضحت لی بعہ مطالعہ کلام ھؤلاء الافاضل 
ٹھی هذہ التی ترنبت فی سبعد اشکال ...., و لیکن من مفتتح 
کتاب الاصول ا ی الشکل الثاسن و العشرین سن المقالة الاو ی 
سوی المصادرة المشکوک فیها مسلماً عند الناظر فی ھذہ 
الاشیال “ انھوں نے ان اشکیال ہشثت گاله کو اپنی تحریر 
اصول اقلیدس میں بھی اٹھائیسویں شکل کے بعد بیان کیا ے. 


۵2) 0 ٤ین‏ ٥ط]'‏ حسامزواا١ط‏ ٥ہ‏ ھمنا اع دہع : قذهھھفتامئا :ن5 بلەطاوا 
,(1957 ٥٭ہممم])‏ صھاکا 

٤د‏ ۱۸۸1 :ھا عصّصاہ :×ط ادص 1 6ہ ۱٥۸۷۸۸۲۸7‏ فلد عط ہ0“ 
150۲ قلام ہہ عمج ہلمطاە× (.م.ش 87-165) ہام٥۶‏ ٥ہ‏ :۵3 :طا 
ذ'۵ناء0 ٥ہ‏ ضلھماناءی غعطا عمننصافصوص٥‏ أہ مٹٌاانہاگۂ عط ما 

]٢ ۰۱۷8‏ مقر امسوو دم ۶ہ جندوطا عط دہ حئفقاصفەم اءالەصفع 

١ط ٥٥ ۱١‏ ۲۷۵م ٤4‏ غوط صادہ عط. ف۵۷ ماا۳سا:نل ا5 مط۷× ,آ5لا٢‏ 


۷٥۵٢٢ ہ٥ ج ہہ موا ععط؛دہ‎ 60:4 )۷٥٥۲۰'ْ 
)۵۸( 
فہرعت کتب عرہبی (قدیم) رامہور؛ صفحهہ ۱۳ء‎ )۵ئ٥۹(‎ 
+م.۔ حاشیہ تحریر ائلیدس ٍ کگمال الدین حسن بن معین الدین المیہڈی‎ 
۱ ۱ 7 (ہ) ابضاء صفحد‎ 


۱ج ۔ تحربر تحربر اقلیدس : ملاعبدالعلی پن گد بن حمین البرجندی 
(١)۔‏ ایض ؛ صفحه ۵١م‏ 


8'٠ 


نمبر شمارہرء پمں ہم ؛ پم, حاشمد تحریر اقلیدس : میر بد عاشم علوی 


نیز :۔ 


)٠۰( 


)٦٦۷( 


(مہ) 


(۵ی) 


عمنہڑھّھط: عط. ہز ُاجز:>دلكہ۸۷۷( صدزد:۰٥۶‏ د۸ ط۸۲۵ ۲ہ عەوم(2اہ 
.4 1ند 2431 و8 تاد ٦0‏ ۸۰( ,29-30 مج ,234711 ہ۷ ,38 :6نا 


فہرست کتب فارسی ( قدیم) رامہور 


۔و[10٥1]8)‏ طومنڈ آ70 ۲ہ ہ٥۳۰‏ منا05::۱۷۸. آ۵ءز) ۸:۱۲۱۸ .۱۸, 6 موک 


,369ص ,(1973 ,ا:ە مہ٣۷۵‏ ہہ مطا ا٥30‏ ۱٥ءھ‏ 
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مولانا عبدالحی حسٹی : نزھة الخواطر و بہجت المسامم و 
الواظر (دائرة المعارف؛ حیدرآباد ووم,ھ) جلد غفتم؛ صفحه ونم 
مہہ , الشیخ غلام حسین الجواہوری ...,, ولد سنہ غس و 
سائتین و الف ..... و من مصنفاته المستعه : شرح على تحریر 
الاقلیدس و شرح على الہجسطی ومٹھا جائع بہادو خالی ..... 
مات سلہ تسع و صبعيین و مائتین و الف, 


مولانا غلام حسین جولہوری : جامع بہادر خائی (کلکتہ ۱۸۳۵ء) 


اس ضخیم کتاب ہیں جو کوئی ہے صفحات ہر مشتمل 
ے؛ چھبە حصے ہیں . هر حصہ کا عنوان مصنف لے ''خزاله؛“ 
رکھا ے . ان حصوں کی تفصل یه ے؛ 


خزینة اول و درعلم هنلسة از صفقحه ہبہ تا صفحه ہیں 


غزینۂ دوم ‏ در علم الابار از صفحہ ےرں؛ .ا صفحه پىسہ 


۲۰ 


غزینۂڈ حوم :کر علم ساب اڑ صتحه پیم تا صفحہ سسم 
خز نل چہارم : درمنتخبات فغون اھ از صفحہ ۳۳.6۴٣‏ تا متحهہ ۴۳ 
خزینۂ پنجم : در علم قثیت از صفحھ ٣س‏ یحم تا صفحة ۸ہ 


خزینڈ ششم در تبیین موامرات زج از صفحه یرہ تا صح٭ ۱۲ے 


خزیلہ اول فو علم عندمهہ چھہ ڈھلی عصوں ہر مشتمل ے. 
حر ڈیلی حص٭4 ک5 عنوان ۶ حرز “ ے ۰ ان میس ہہان یی 
ھرئی اشکال نیز خود موالف کتاب کی اپٹی دربافتوں کی تفصیل 


موجود ے جو حسب ذیل درچ ے: 


حرز اول ءٍ علم ہندمة کی تعریف؛ اس کے موضوع اور ببادی 
کے بیان میں 


حرز توم خطوط مسٹقیم ؛ زاویوں اور مستقیمة الاضلاع سطحوں 
کے بمان ہیں . اشکال کی تعداد وم ہے جن میں ے مندرجہ 


ذیل مولف کی دربافت ہیں : 


ہا ۹؛ یی +,؛ ؿع؛ ۹مہ؛٤؛,مأء‏ ہم اور ہم 


حرز سوم : دائروں؛ قوسوں (م۶؟ؾ) کے احکام نیز ان خطوں 
اور زاویوں کے خواص کے بیان ہیں ہجو أن دائروں 
کے قیاس ہے پیدا ھوتے ہیں . اشکال کی تعداد دم ے. 
ان میں ہے شکل ہم مولف کی درباات ہے 


حرز چہارم : عام مقادبر اور لہبت بسیلھ و نمبت مولفه کے 
بیان ہیں , اغفکل کی تعداد روہ ے؛ جن میں ہے ملدرجه 
ذیل مولف کی دریانت ہت : ۱ 
رہ ےم ؛) ۹ر ہا ے۳ رپ ہر جم ۴7۹م 


۱۱۷۸م می رن .وا رو ہے ہے ٌہ) موہ اورویے 


۴۳ 


مر پنجم : سجسمات (ہازا850) کے احکام میں . اس ذھلىی حصے میں 
وہ شکلیں ہیں؛ جن ہیں ہے مندرجه ذیل مولف کی دریافت 


ہیں: جہه؛ پ”پمہ؛ جم اارامٹ؛ 


حرز ششم : ان دائروں اور قوسوں کے احکام میں جو کرہ 
کی سطح ہر وائم ہوتے ہیں ء؛ ‏ یز شکل ہیضی (آتم:اا2) 
کے بیان ہیں . اس ذیلی حصے میں بھی ہہ شکلیں ہیں 
جن میں ے سدرجہ ڈیل بھی مولف کی ھی دربافت ہس : 


س۳ھد؛ جھ> دھ) اار ےد 
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مہ نبوی میں طب و ادویٹ کا مطالعہ 


پروفیسر سید ظل الرمئن* 


قرآن ک طرح پیغمبر اسلام (ہ - ےدے) نے بھی مسلمائوع ہیں 
علرم ىَ محبت اور شمفتل پیدا کی ے اور انسان کی فٹکری و 
ڈھنی صلاحیتوں کو ابھارا ے , ان علوم ہیں طب بطور خاص شامل 
ے . مطالعه طب کو فروغ اور طب و ادوبه کے ذوق کو عام 
کرنے ہیں آپ کے ارشادات کی اھمیت تاریخ کے طالب علم ے 
نظر انداز نہیں ھو سکقی , ۶ ما انزل اللہ دا الا انزل له 
شفاء “ (خدا نے کوئی مرض اپسا نہیں پیدا کیا ے جس کا 
علاج نھ اتارا ھو) ”لکل داء دواء فاذا اصیب دواء الداء برہ 
باذں اللہ تعا ی٢‏ (ھر مرض کی دوا ے. جب کسی مرض 
کے لیے دوا اےتعمال کی جاتی ہے تو اق کے حکم ے فنائدہ ھوتا 
). طب کی طرف آپ کی غصوصی توجہ کی وجہ ے امام 
شافعی کا یہ جملہ 7 العلم علمەان علم الاہدان و علم الادیان آپ کی 
طرف مثٹحوب هو کیا 


انسان کی بدنی و دماغی صعت پوری طرح آپ کے پیش نظر 
تھی, صحت و عالیت کی فضیلت آپ کے مختلف اقوال ہے ظاھر 
ہ٭وقی ہے مث '”' سلو اہ العنو و العاقیةۃ و المعافا4 ٢‏ فا اوتی 
احد بعد الیقین ؛ خیر من معافاۃ ٤‏ ”علیک لک چجسمک سل اللہ العافیۃ ہ . 
آنحضرت کو خود بھی معالجه ہے دلچسٹی تھی ۔ انہیں دراصل 
اسلام میں پہلے طہیب کا مرتبہ حاصل ےن .۔ انان کو دومرے 





(٭) بروفیسر سہد ظل الرحمن؛ ڈيین و صدر ثعبه علم الادوبہ 
اجمل خان طبیہ کالج ٤‏ علىکڑھ مسلم پولیورمٹی ؛ على گڑھ ۱ 
)( صحیح البخاری: جلد مر؛ صفحد ے و سان ان ماجہء صفحه ہنم 


)۲) سشکوا٤8؛‏ صفحفھ ے۳ ( بحواله سلم) 


٣ 


طبیب شمردل نے شہادت دی تھی کہ آپ مجھہ ے زیادہ علم طب 


ہے واقف بست۱١۔‏ 


صحاہف کا بیان ےے که آنحضرت پرھیر کا حکم دیتے تھے . 
سضر چیزوں ہے روکٹے تھے , ادوبهہ کہ خواص ببیان کرتے تھے 
اور حنظان صحت کی خوبیاں گناتے تھے , ام المومٹبن حضرت 
عائشد نے آپ ے طب سیکھی تھی ۔ هشام بن عروة کا کہنا سے 
که ہیں نے حضرت عاثشہ کو علم طب میں بہت فالق پایا ۔ 


بی کریم خود اپنا علاج کرتے تھے اور اھل بت اور 
اصحاب کو علاج کا بشورهہ دیتے تھے . ان کی تجویز کردہ دوائیں 
زیادەتر مفردات پر ھی مشتمل ہیں . طب ہیں یہی اصول کار فرما 
وط خوا آتد اضان کی ھجائی 


اسلام نے خذاء نظافتء غمل اور حرکت و رهاضت کی غاص 
طور پر هدایت کی ہے اور انھهیں فرضء واجب؛ علت پا مستحب کا 
درجہ دیا ے . بئی الاسلام علىی النظافۃ اسلام کی بنیاد صفائی اور پا ہر 
ے. الطہور شطر الایمان سفائی ايمان کی ثشاخ ے؟ . قرآن میں 
ارثاد ے وا بک فطہر اپنے کپڑے پاک صاف رکھو . 
<ەو الر جز فا هجر٣“‏ '”'بحب المتطہرین “ پاک صاف رھنے 
والوں ہے محبت کرتا ے؟, حدیث میں ہے ” ان اللہ تعالی 
لاحب الوسیخ و الشعث اللہ تعالل“ ہلا کچھلا بدن اور غبار 
آلود الجھے پال پسند نہیں کرتا, دوسری طرف عموئی محت 
کی بنیاد پر شراب سے ملئم کیا ے اور پانی کو تمام مشروہبات 


(١)‏ الاسلام و الطبء؛ صفحهہ م۔ (١)‏ مشکواۃ؛ صنحهہك پمپ 


(۳) اثر . آیت م رم )٦)‏ بلرہ آیت ہم 


زین 


میں سب ہے ؟چھا تدایا ےا طب و حفظان صحت ے متعلق اسلام 
میں جو اصول پیش کیے گئے ہیں؛ ١ن‏ میں شا اعتدال معیشثتء 
کھائے پینے میں عدم افراط؛ عسواکگ؛ بال و ناخن تراشنا؛ ختلهہء 
شادی؛ سوتے وقت جراغ گل کرنا وغیر. مفد صحت اصول بیں؛ 
اسی طرح وضوء؛ نماز اور روزہ کی طبی منفعتیں اپنی جگہ اھمیت 
رکھتی ہیں .۔. کوٹی شخص بھی اہتنے بدن کے سلسلہ ہیں اطباء 


سے اور دن کی سام اہ ہیس عاماء سے اےے نماز نہیں هو ےکنا 2 


روحائی صحت وو سلامتی کے سانهہ ھی جعمانی امعحت و اسلامتی 
پر اسلاسی تعلیما ہیں توجھ دی گئی ہے . ا شاد ے ”' المومن 
القوی خہر من الموسن الضعیل ×۔ صحت و تندرستی جے بر انسان 
پوری طرح احکامات دینی کی بجا آوری نہیں کر سکتا, صحت ملند 
نظم زندق کے بغیر صحیج ثقافت نہیں پیدا و سکتی. کمزور 
افراد ہے کمزور اولاد پیدا ہوتی ہے ۔ فرد یق صحت کا ائر 
بطور ورائت منتقل هوتا ے . اسلام نے ؛س اھم نکتد کو 
نظر انداز نہیں ھونے دیا ے. چونکهہ ورائت میں اغخلاقی صفات 
اور اىراض دونوں مننقل ھوتے ہیں اس لیے الام نے اخلاقی 
اور جسمائی دونوں کی سلامتی اور بہٹری ( حسن خلق و حسن خلق) 
پر زور دیا ہے. قرآن ہیں حکم ہے وانکحو الایامی منکم و 
الصالحہن من عبلدا کم وا مانکم١۔‏ احادیث میں بھی اس کے لیے 
احکامات دبیے گئے ہیں , کسا گیا ہے ولا الکاح المجنولۃ ر 
المجذومة و البرصاء و العفلاہ٭* اس حدبث میں امراض_٘ نتضسالمہ 
ہے متاثر ے شادی کو عنع کیا گما ہے ؛ جنون اس کی ایک 
قسم ے . اسی طرح متعدی امراض میں مبتلا مریضوں ہے شادی 
کو روکا گیا ے؛ بطور مثال جذام کا ذکر ہے . اسی طرح 
موروثی بیماریوں کى سصورت میں شادی ہے اجتناب کے لیے کہا گیا 
ہسے, اس کے لیے برص کا نام بطور مثال . لیا ےے. دوسرے لفسانی 


نتعدی اور موروئی امراضی کو ان پر قیاس کیا جا سکتا ے . 





)١(‏ الترآن مورہ لور آیت ہم 


۹ 


احادیٹ ہیں قن طب ے متعلق جو امحکام اور هھفابات بی 
طٌے ی رکار ترقٹی میں انھوں نے اھم حصه اداإا کیا ے ا 
1 وضاحت کچ لیے چلل مثالیں پیش ہے ۔ 


معالجه یق رف رقعت ۔ دو ری اتوام یں جسی طرح ہھماریوں 
اور غخاص کر وبائی امراضیں کو خداثی اور دیوتاتی عذاب کی 
باداش سجها گیا تها اور دوا وعلاج ے زیادہ سذھبی اعەال کو 


دی 
اھمیت دی گئی تھی ؛ آج بھی ھندوسٹان کے بہت نے علاقوں میں 
×ض نہماریوں سلا چ وغررہ کا اسی قسم کے معتقدات کے 


نعت علاج نہیں کیا جالتا., اسلام نے چودہ سو برس پہلے ان 
تصوراث کی نفی کی ,. احادیث میں اسباب و سسبیات کے ائثہات اور 
ان ے انئر کر ے والے کا ابطال+ اسی طرح علاج له کرنے 
والیے کا رد 'ور ۔عالجه کا شوق دلایا گیا ے . ارشاد ے ”۷ تداوو 
فان اق تعالل لم یصنم دا الا وفع لع دوا؛ غير داه۔ واحد 
الھرم' “ علاج کرو؛ بیشک اق تعال لی نے کوئی مرض ایسا ہیں پیدا 
کیا ے جس کی دذا نه پدا ى ھوء سوائے ایک مرض کے اور 
وه بڑھاہا ے , بہاں بہ واضح ہونا چاہیے کہ علاج کے لیے 
حکم کا صیفہ امتعمال کیا گیا ے۔ 


حافق طیبب کا انتخاب : علاج کے لے حافق طہیب سے 
رجرع کرنے کے لیے کپا گیا ہے , ایک زخعی کے صععالجه کے 
وقت دو طہیبوں کے نام سامىنے آنے پر آپ نے دریافت فرمایا 
ان میں ے کرن طب ے زیادہ والقف ے؟ ایک مرتبھہ حضرت 
سعد کی عیادت کو آپ تشریف لے گئے . انہیں توجه ہے دیکھا 
اور کھجور کا سفوف مع گٹھلی تجویز کیا,. پھر فرماوا حارث بن 
کالہ طپ کا زیارہ جانیر والا ے , اے جاکر رکھاؤ, اگرچھ 
میرا خمال ہے کم٭ وہ بھی بہی دوا استعمال کراے گا ,. جٹانچه 





(ر) سن ابو داؤد دوم؛ صلحه جرر و ٹرنڈیء روم صلفحه ن۵ 
(ہ) ابن جوڑی صفحه ہویم بحواله مؤطا ۳٣۸/۳‏ 


ىك 


آپ کے مشورہ کے مطابق ہہ حارث کے پاس گئے اور اس نے 
۶وھی دوا تجوبز یق اور وہ ٹھیکی ہو کس 


طبی تعلیم کی اعمیت اور بازبرس 


باقاعدہ طبی تعلیم کی اھمیت اور ٢س‏ کے تانوتی ہبلر کی 
طرف آپ گی توجھ تھی . فرمایا م من تطبب علم بعلم ملہ طب 
قبل ذالک غیو ضاسن٢.‏ اس ے عمعلوم ھوا کہ فتی واقفیت کے 
بغیر اگر کوئی شخص علاج کرے اور بربضں کو نقمصان پہونچے 
تو وه اس کا جواب دہ اور مھ دار ے۔ اس شخص کی دوھری 
خلطی قرار دی گئی ے لیک بھ کھ اس نے اپنے باطل دعویل 
ہے لوگوں کو دھوکا ديا . دوسرے اس کے غلط علاج بے نقصان 
پہونچا یا سوت واقعم ھوئی اسی طرح ارشاد فرمایا ے: ولا تداوی 
احداحتی تعرف داءہ 


طس کی معاشی حیثہت ۔ 
سی یلست سے 


آنحضرت صلى اس عليھ عسلم نے ؟س پہشهہ کو بطور معاش 
ہسند فرمایا ے روایات کے طابق مشہور صحابی ابو سعید نے 
اوک سربض کاعلاج گیال ۔ریضں نے صله کے طور پر پچند ہکرباں 
ا کی خدمت ہیں پیش کیں, انھوں نے اس کے جواز اور 
عدم جواز کے بارے ہیں حضور اکرم ے دربافت کما, آپ نے 
فرسىایا اجرت لہنا مناسب ے اگر تمہیں اس ہیں تکلیف ہو تو 
مہرا بھی حصہ کرلو۴. یه غالبا بطور سزاح پا !ان کی حوصله 
الزائی کے لئے ارشاد فرمایا ۔ 


اجرت کے جواز کے سمله میں ابن عیاس ے مروی اب عدیے 
بھی ے که آنحضرت نے پچھٹھہ لکلوایا پور سجام کو اس کیک 
اہرت دی , 





)١(‏ اہو داؤد: دوم صفعه و (,) ابن ماجہ؛ صفعهہ ہ۲۵ 
(ك) بخاری م صفحه ٴ٠‏ 


7۴8 


ان اہی صلی اللہ علي٭ وسلم احتجم و اعطی الحجام آمرہ۹!_ 
دوسری حدبث کے مطابق به بچھنه ابو طیبھ نے لگیا تھا٢۔‏ 


متعدی آسراضی ہے بچئے کی هدااتہ 


ستعدی تَراض جن ہیں طاعون بھی شٹامل ے نٹ ے جے 


کی عدایف کیک گی ےہ سول اللہ صلی آہ عليهہ وسلم کے 
افَاظ ہیں ۔ 


انم بها فلا تح جوا فرارا ه۳ جب تم کی ایی جگہ کی 


بارے ہیں سنو حپں وبا پھهیل ری ھو تو وھان ست جاؤ !۔ 


یف 
طرح حب تم وی سی ایسی جگە موجود هو جہاں وبا نمودار ے تو 
وھاں ے دوسری جک سب متقز, هو +>“ آپ کے بعض ارقاذات طہی 
نقطۂ نظر سے بہہادی اهعیت کے حامل یں بثالڑٌ الا فراط پسبب۔ 
العرضش کسی بھی چیز کی زیادتی باعثف مرض ہوثٹی ے۔ 


خیر الامور آوسطٰیا بعتی اعتدالی کی واہ اختیار کوئے کو 
پسندیدہ قرار ديا گیا ے اس ہیں خرد و نوش نیند و بیداری > 
حرکت و سکون نفسانی؛ حرکت و سکون بدلی هر چیز کا اعتداله 
شاسل ے. قرآن کریم ہیں کہا گیا ے : وجعلنا لو مکم سباتا, 
ھم نے ایند کو تمہپارے لے رحمت بٹایا اسی طرح ارشاد ے 
و جعلنا الیل لپاسا و جعلنا اآآنھار سعاشا٣.‏ رات کو ھم نے 
لاس اور دن کو تلاش معاش کے لیے بنایا۔ ان آیتوں نے ن٭ 
صرف نیند و بیداری بلکهہ حرکت و سکون ننقساتی و بەنی کے بارے 
ہیں قرآن کریم کا نقطہ نظر سانٹے آتا ہے کھانے ہے پہلے انیم 





() بحازیء جلد ٦‏ سصتلہ م۶ غماٹل الترمنی ہے۲ 
(۲) بغاری > رجلدہ اج صلحه ہیں ٢)‏ بخاری > چلد سم صفحة ٤‏ : 
(م) سورہ جا آبت و“ .ك> ہہ 


۴۳۴۰ 


دفو کر کسی کبڑے ے مت بوچھو تاکہ دھلے ہوئے ہاتھوں 
پر کپڑے کا کوئی اثر نھ آجائی , اذا اکل احد کم فلا بسح 
ہ۱ , اضی طرج ارشاد ہے کہ جب تم ہیں ہے کوئی شخض ہائی 
بیئے تو برتن ہیں پھوک نة مارے ۔ اذا شرب اعد کم قلا ینی 
فی الاناہ٢؟.‏ اہن عباس کا بیان ے کھ رسول اّہ صلىی اللہ غليه وسلم 
گسی بھی کھاننے بینے ک چیز میں پھونک نہیں مارتنے تھے ,. ام 
یکن رسول الہ صلى الہ علیہ وسلم بنفخ فی الشراب٢.‏ ابن عباس ۓ 
حواله ے یھ روایت بھی ہے کھ 'ن الھی صلى الہ علية وسلم تھی 
ان تثفس فی الاناء اوئیلغ فی" صرف نظافت اور کراہیت کے 
لحاظ ے ھی نہیں بلگکہ تعدیف کے نقطے نظر ے بھی نہایت اہم بات ے؛ 
فرمایا ۔ طهرو افواعکم (بزاز) اپٹنے میم ضاف رکھو ,. من اک 
فاثیخلل,. کھانا کھانۓ کے بعد خلال گرنا چاھئیے (دارمی ) 


المفدة بیت الد و الشمیة راض کل دواے , معلہ پہغاری کا گھر 
چے اور پرہیز هر دوا ک اسل ے. لاتثر ہو مرضا کمم على الطعام 
و الشراب۵. مریض کو کھانے پیتے کی خواہش ند ہو تو اس 
کے لے کہا کیا ے کہ اہنے مریض گو زبردستی کھلانتے پلااۓ 
کی کوشش نہ گرو, اسی طرح ارشاد فرمایا کہ اذا اشتہی' مریض 
احدکم شیأ فاوطعمه* , جب تبمارے مریضں کو کسی چیز کی 
رخبت هو تو لے کھلا ديیا کرو . اگر بہت مالعت ند ہو تو 
اطبا کسی کھائے کی طرف مریض کی رغبت دیکهہ کر اس کی اجازت 
دے دیٹے ہیں ۔ ْ : 


بغار کے علاج کے لیے فرماوا کہ الخحمی فور من الار اہر 
دوھا با الماع, یه در اصل عرب کے اس خاص بخار کے لہے 





١١ ند دارنی؛ صفعه ۸۹؛ (م) ٹرنڈیء دوم؛ صلخة‎ (١) 
٢ (ك) ابن ماجہ؛ صفحة ۲ ([) ٹرہذی ؛ دوم؛ صفحه‎ 

إ8 آبن ماج ء صفعد میم> ہي (۹) ابن ماجه؛ صنغه غ٠‏ 
(ے) ترنقی؛ دوعء؛ صلعہ پر 


ے جو سورج کی شدبد حرارت اور ٹیش ک وجھ ے پیدا هھوتا 
ہے. اس میں ٹھنڈے پائی ہے بہت فائدہ پہونچتا ے ۔ آج ھی 
حمیوا حادہ کے علاج میں اس طریقه کو اختیار کہا جاتا کی 
آپ کا ارشاد ے کھ الشفاء فی كشة شربةۃ عسل و شرطة محجم 
وکیةت ارا, شہدء بچهند؛ فصد اور کئی کے آپ بہت قائل تھے . 
ایک دوسری رولت میں خر الدواء الحجامتۃت و الفساد آپاِ ے. 
خہبر ہیں مسعوم بکری کا گوشت کھانے ہے اصحاب کی طبیمت 
عراب هوثی اور ان ہیں ے ایک صحانی کا انتقال بھی ہوگیا, آپ نے 
خود بچهنه لگلوایا, اور صحابه کو جمع کر کے انهیں پچھنە لگلوانے 
کا حکم ديا, اس موقع پر اٹو ھہند نے سینگهں اور لیزہ ہے 
پچھٹہ لگیا ۔ زمر کے علاج میں استفراغ اور تریاقی دوائیں استعمال 
گرائی جاتی ہیں . دوا کی عدم دستیابی کی صورت میں استفراغ کلی 


ہیں جلدی کرنا چاھیے جس ہیں پچھنه بہت مفید هوتا ے , 


مزید جو علاجی طریقے آپ نے اخغمار کیے ہیں ان ہي 
آنکھوں می سرمىہ ک امتععالٰ ٴ٤‏ بہالوں میں تھل نطول ٤‏ آہرہشن ئ5 علاوہ 
منٰیہ سے دوا پلانا ٴ معوط اور چہل قدمی ہی ۔ فرسایا ے کھ 
'" ان غیر ماتداو یتم بہ اللدود و الحجامت و المشئی ٤ئ‏ معالجه کا 
بھٹرین طریقہ ناک میں دوا ڈالنا؛ منیە ے دوا پلاناء پچھنە لکاوانا 


۳ 


اور چہل قلمی ےک 


ابو داؤد نے اک میں دوا ڈلوائے کا ذکر کیا ے , ان الئبی 
صلی اہ عليه وسلم استعط٣‏ . ایک مرتبه منھهب نے دوا کھائے کے 
متے اپ کے ار کو شارت غالستاق می سپ کو جر ات بای کان نے 
سوائے عباس کے کیولکه ان کو ہلانے کی لوہت نہیں آئٔی٣‏ , 


آنحضرت صلى الہ عليه وسلم کی خدمت ہیں جو تحائف پیش 
ا گے ان میں دوائیں بھی شامل تھیں ۔ زنجہول جس کچ۵ باررے 





(ج) صحیح بخاری؛ جلد م ؛ صفحەے. ابن ماجةہ؛ صفحه ہ۵٢‏ 
(ہ) تہذی دوم؛ صفحه ہم (م) اہو داؤدء دوم ص مہ۱ 


(م) بخاری مب ؛ صفحه و وترہنذی دوم؛ صفحهہ ۲٦‏ 


۱م 


ہیں قرآن کریم ہیں کیا گیا ہے : ولیسقون نبا گا کان 
مزاجھا زنجبھلام' . * جنت ہیں ایسے بیرے هوئثئے پیالے ہلائے 
جائیں گے جن ہیں زنجپمل کی آسیزش ھوگػ“, ان دواؤن ہیں سے 
جو آپ کی خدمت ہیں پیش کی گئی ابو نعیم کی ” کتاب الطب 
النبوی“ کے طابق ابو معید خدری کی روابت ے کہ روم کے 
بلاثاه نے زنجپیل کی ٹوکری آنحضرت کی خدمت میں تحفہ کے 
طور پر بھجوائی. آپ نے حاضرین ہیں ے سب کو ایک 'یک 
ٹکڑا عنایے کیا٢‏ , ایک مرتبة اصحاب کی طرف ہے عنبر بھی 


آپ کی خدمت میں تحفه کے طور پر پیش کیا گیا تھا٢‏ ۔ 


مریض کی علاج میں (فسواتی پہلوژؤں پر بھی آپ نے توحه دی 
ے, آپ نے فرایا ے کھ اذا دغلتم على المریض فنفسہ لە فی الاجل 
فان ذالک لاپرد شیئا وھو یطہیب نف المروض٣‏ ۱ 


فھبی نے لکھا ے کھ اعراض فسانیہ مثلاً غصهء خوشی؛ فکر؛ 
غم اور شرمندگی ے بدن ہیں تغیرات نمودار ھوتے ہیں؛ ایک روابیت میں 
ے کہ 'من کثر همہ سقم بلانھ۷, ەریض کو لفسیاتی طور پر خوش کراے 
ہے بعض ١وقات‏ علاج میں غیر معمولی کاموابی حاصل ہوتی ے. خوشی اور 
مسرت ے نفس کو قوت حاصل ھوٹیىے . آنحضرت کثرت ے مریضوں 
کی عیادت کرتے تھے اور روایات کی مطابق جب گسی مریضش ی 
عیادت کے لیے جاتے تو تشفی کے جعلے ضرور کہتے تھے , 


اسلام نے مریض کی طرف خغصوصی توجہ مہذول کی ے . عیادت ہر 
زور ے اور آے واب قرار دیا ے . یہ بھی تعلیم دی گئی ے :کھ 
تمھارے مال ہیں غریب؛ محروم اور محتاج کے ساتھں ھی مریض کا ب۹ھی 
حصہ ے ,. آنحضرت نے ایک سسلمان کے دوسرے مسلمان پر جو چار حق 
بٹائے ہیں ء ان ہیں ایک يہ ے کم جب بیمار هو تو اس کی عمادت کرے٦‏ . 


(ر) القرآنء سور دھر آیے؛ (ہ) ابن جوزی؛ صفحه ۵۸۹ 

رم) ابن جوزیء صفحه +ن۔ہ (م) ابن ماجھ؛ صفحه ۵ ترہذی 
دومء صلحعےم ۱ (ہ) صحیح الہخاری ؛ جلدم ؛ صفح4م 
(ہ) ابن ساجہ؛" صفحه ۵ 7 


۰۲ 


احادیث میں جن ادویه اور علاجی تدابیر کا بیان ے؛ٴ وہ 
دراصل قدیم ملق معلومات کی ببیاد پر ے , اس طرح احادبثك کے 
طہی سجموعہ ہیں ھم آسانی ے قدیم عربیٰ نظام طب کی جھلکہاں 
دیكکھم سکتے ہیں , اس کی حیثیت شریعی نہیں ے بلکھ تجرہاتی سے . 
اگرچہ بعض لوگوں نے عقیدت کی بناء پر طب نبوی کے بارے 
میں مہ خیال ظاھر کیا ے کہ وہ وحی ے علاقہ رکھتی ے , ابن خلدون 
لیمہ۔- بے ۵ف ]چجس-ہی") نے اس سشله پر روشتنی ڈااتنے 
جراو اکور ےکنا رات ہن ہیں نی ا کی ات کے و 
یہی عادی طب ے,. اس میں وحی الہی کو کوئی دغل نہیں 
ے . بہت ے واقعات آپ ے باعتبار عادت و جبلت صادر هوئے ہیں؛ 
ه يہ که ان کا آپ کو پیش کہ الہی ے کوئی حکم ملا 
تھا چنانچه کھجور ہیں قلم لگائے کے بارے ہیں آپ نے صاف 
فرہا ديیا تيها کة ان دنا کے امور کو تم خود اچھی طرح 
غاو ھی ولا فیک ری ای 6 سر وا و تی و ون 
حیثیت نہیں دینی چاھئے . یعنی يہ کہ اس ہیں وحی کو کوئی 
دجل نہیں ے ۔ البته اگر کوئی عقیدہ !یمانی کے تحت تبر کا آپ 
کی بتائی ہوئی دوا استعەمال کرے تو اس ہیں اس جہت ہے بہت 
بڑا فالدہ ھوگا. مگر پھر اس علاج کو ہم ” طب مزاجی >4 سے 
تعبیر نہیں کر سکتے بلک اس کو ” حکم ایعالیه“ کے آئثار میں 
شمار کریں گی “۱ اس سلسله ہیں يہ حدیث ' اذا کان الئی 
سن اسر دنیا کم فائتم اعلم بھ و اذا کان من امر دینکم فانی “ 


رھنمائی کرتی ے . 


رسول کریم نے صحت و مرض کے تعلق ہے جو کكکجھد فرمایا 
ے؛ اے احادیث کے مجموعوں ہیں علحدہ اہواب قائُم کرکے مرتب 
گیا گہا ے, پخاری کی دو کتاہیں اس کے لے مخصوس ہیں 
جو ہر ابواب پر مشتمل ہیں . اور ایسی احادبث کی تعداد 


(ك) مقلمه ابن خلدون؛ صفحهہ ؛مم 


۳۴ 


تقربباً ٹین سو ے , اس عنوان نے بعد میں ٦‏ طب پبویٴ* کے تام 
ہے سقل موضوع کی شکل اختیار کرلی . طبی ةغیرہ ہیں ایک 
قابل قدر اضاله ان کوششوں کو ظاھر کرتا ے جو اس موضوع 
ہے شغف کی بغاء پر انجام ہاتی ہیں ۔ 


طب لبوی پر لکھی جائے وا یل ان کتابوں میں ابو تعیم احمد 
بن عبداق اسفپانی؟ (زہ جم ہے مھ/.م ‏ وسصسہرموء)؛ ابو عبدا 
چد بن قیم جوڑی٢‏ (وفات : بے ۸/۔۵ماء)؛ شمس الدین ذھبی٣‏ 
زہرہے -- ےھ | رمچرس ہے ۱١ء) ٤‏ جلال الدین سیوطی٣‏ (وفات : 
۵/۸۹۱ ۵رٴ) کی کتابیں اصل میں تین فنون پر مشتمل ہیں , فن اول 
قواعد طب +۴ فن دروم اآدويە و اغلبهہ اور ان سوم عغلاج امراض . 
اہو العباس جعقر مستغفری؛ ابوالحسن علىی بن موسلی رضا؛ !رو القاسم 
حہیب نیشاہوری۵؛ ابن السنی؛ عبدالملک بن جیب اور ہد بن 
عمر و عغمینی* ( صاحب قانونچه) ہیں ۔ 


این الدولھ اہن تلمیند یق شرح الطٰب النبوی ء شمس الدین 
ید ۔طولون الققی عصالحی کی کاب ا!لمنہل الروی فی الطب 


() ڈاکٹر سائرل الگوڈ کے مطابق اس کا نامکمل مخطوطہ 
امکور یال لائبریری ہیں محفوظ ے . 

(م) ابن قیم کا رساله ” الطب النبوی 4“ طبع مو چکا سے“ 
دار المصٹقین؛ اعظمکگڑھ ہیں اس مطبوعہة نسخے کو دیکھنے کا موتع 
ملا تھا اس کی ایک نئی اشاعت دار القلم ؛ بیروت ے ہہو١ےء‏ 
میں طبع ہوئی سے . 

(م) حافظ ابو عبداتہ ید بن احمد بن عشمان الدھبی کی کتاب 
الطب النبوی ہمم بھ/ے۔ہپورء میں ابراہیم بن عبدالرحمئن بن !ہوبکر 
الازری کی کتاب تسہیل المتافع کے حاشمہ پر قاھرہ ہے طبع ھوئثی سے ۔ 

)٠(‏ سیوطی کا مخطوطہ نظامیہ طبيهہ کالچ ؛ حیدرآباد کی لائیریری 
میں موجود ے ۔ ' 

(۵) حبہب یشاہوری کی الطب النبوی کا نسخہ اسٹیٹۓ لائہرپری 
حیدرآباد میں محفوظ ے , 

(ہ) مطبوعه تہرانك ۱۸۸۸ء / ۱۸۸۹ء 


یا 


البوق١‏ اور علام الدبن کحال صندی ری ۵ھ / +حجت سے یھ 7 جہه 
دوتوں تتریباً 1 کی ”7 کتاب الاحکام الثبویت فی الصاعت الطبید+ اس 
ساساہے کی کڑیاں ہیں , ابو عبدالہ ‏ مد بن یوسف شریف حسلی 
نانوی تلمسانی (وفات: پرھ / ہذرہمء) ثے ” رساله لطیف قی الطي > 
وسول ات کے رن جملوں المعدة بیت الداء > الحمیۃ 
اصل کل دا البرودۃة یق تشریح ہیں لکھا ہے 


راس الدواء 7- 


ے؛ جسے اکنجی سلطان مراد کے وزیر تیعور طاش پاشا زادہ عمر 
ہے چلیبی کے نام معنون کیا گیا ے ۔ 


ہندوستانی مصنفین میں جھتوں نے اس سوضوع پر کمابیں مہرد 
قلم کی ہیں حکیم اکبرار زائی جیسا نامور طبیب غامل ے . ان 
گی کتاب طب نبوی٣‏ کے علاوہ ایک اہم کتاب انیسویں صدی 
نصف اول کے حکیم غلام اىام اکبرآبادی کی معالجات البوی معروفە 
بہ ”مجر بات امامی“ ے جس ہیں احادیث پر متضعن ادویہ کے خواص 
تحریر کیے گئے یں ارر خاص بات یھ سے که خواص ادويه 
یونائیه کے بجائے اس ہیں خواص ادویہ غلديه کو بیان کیا گیا 
ے. طب نہوی اور ھندوستانی ادويه کے سلسله کی یه اھم فارسی 
کتةاب ے٣‏ 


رائم آلنحروف 8ر ذخیرہ می ایک ڈاىکعل فارسی کتاب 
”ہدايه دیە > ے جس کے جامع نے مختلف امراض کے تحت اہواب 





(ج) اس کا مخطوطه عثعالیہ یونیورسٹی حیدرآباد میں موجود ے . 

> ۔إ, صفحات پر مشتمل یہ مخطوطہ پثنہ ہیں محفوظ ے‎ )٥( 
جو ےمم ھ /۸۳۱,ھ کا مکتوبھ ے.‎ 

(۳) بمبئی ہے بررروہ میں طبع ھوٹلی ت.- 

() اس کا ایک مخطوطہ راقم کے پاس ے . مولانا آزاد 
لائبریری ؛ سسلم یونیورسٹی : علیى گڑھ میں بھی اس کا ایک نسخہ موجود ‏ . 


8 


اور قصول ٹائم 2 ہیں مغلا کتاب فی المداع ؛ کتاب ٹی 
الصرع ؛ کتاب فی الطاعون ؛ فصل ہی السرسامء فصل فی ذات الجنب: 
فصل فی الیرقان وغیرہ, ان امراض کے ذیل ہیں آنعضرت کی ارثاد 
کرده ادویة اور علاجی تدابیر بمان کی گئی ہیں۔ 


ہندوستان ہیں اس موضوع پر لکھی گئیں کتابیں میں ایک 
عداپت التوی الین منہج النیوی؛ ید غوث ان اصر الدین چد شافعی 
ارکاٹی کی ے. يہ دراصل جلال الدین سیوطی کی کتاب منہج النبوی 


کی فارسی شرح ہے'۔ 


شاە چد ا۔حق' دھلوبی کے شاگرد سولانا نواب قطب الدین خاں 


محدث دھلوی (وغات : رھ / پیررء؛ درمکہ ۔عظمةء؛ بغمر ىہ پرس) 


می فی جرعری :ی اک < تپ مال ای۷ ے تار 


اردو میں حافظ اکرام الدین واعظ ) بعہد ا کو شا ثانی 
ے۱۸۳ - ٠ ١۸.۰‏ 1: طب نہوی اہک مقبول عام کتاب ہے. مختلف 
نطام ے اس ى بکثرت اشاعتیں نکلی ہیں . 0۵۰و اء میں بھ 
نول کشور پریی ے تیرھویں بار طبع هھوئٔی ے. ۲٣۲ھ|/۵م۸ء‏ 
میں یھ مطیم عدلیت حسین ؛) دھلی سے باهتمام نور الدبن احمسد لکھنوی 
شائم هوئی تھی, اس اشاعت کے مطابق اس ےہ پہلے مطبع سنگین 
۔ذسخهہ سے کم تھا زور الین احمد بی ٹتلاش کر کے اس کو 
مکمل کہا . ان کے زیر اہتعام مطبوعہ نسخے کے آخر میں مصاف 
کے ۱۔ اشعار درج ہیں؛ جن ہے مصنف کے زمائه٭ کا تعین ھوتا ٠‏ 
کے عہد پر گوئی روشنی نہیں بڑتی ہے . اکرام الین واعظ 
کے بارے ہی بیعد تازش کے باوجود میں کچھہٴ جائنے سے قابل 


(,) فغیرۂ ۔بحان القہ خاںء مولانا آزاد لائہریری ؛ مسلم یوئیورسٹی 
علیئڑھ ہیں اس کا ایک نسخہ موجود ے., 


۹۱ 


نہیں ہوسکا تھا یہ اشاعت اس لحاظ ہے اھم ہے کہ اس کے 
سلاحظہ ھوں : 


سايه ایزدی ے اکبر شاہ ‏ ے گناہ اس کی عفو ہر نازان 
سو بفرمان حضرت والا کیا میں نے سرتب از دل و جاںا 
طب نبوی رکھا ے اس کا نام حق تعا ی' کرے نە اس کو نہان 
اپ زبان بند کر تو اے اکرام دیں تیرے کو حق رکھے باہاںن 


مولوی چک محی الدین حسين صدر سدرس مدرسهہ ‏ 'طویقیه وبلور 
ی دو جلدوں ہیں کاب اسلامی طب بھی اس سلمله کی عمدہ 
کڑی پا . 


ڈاکٹر سعف نے طب النبی کے لام سس انگریزی میں 
اھک کتاب لکھی ہے الگوڈ کے مطابق يہ سبوطی اوو چغمینی کی 
طب نبوی کا ترجمه ے٢‏ الگوڈ نی اس کا ایک سصخهہ جھے 
عنایت کیا تها؛ جو میرے نغیرہ کتب کی زینت ے ۔ 


یہاں یہ ذگر دلچنپی ے خال له ھو5 کہ طب لبوق کی 
طرحع بعض لوگوں نے طب اعل بیت پر بھی کاہ کیا ے. اس 
اسٹیٹ لائپریری؛ حیدرآباد میں اس کا ایک نسخہ محفوظ ےں 


رسول گریم کے غبد ٹک عرب ںی بہت گم دوائیں انتعحال 
یی لائی گی تھیں . دای استعمال کی دواؤں ہیں تید بطور 
خاصن ثناسل تھا . احادیث میں جن مفرد دواؤں اور غذاؤں کے 
ٹام ملتۓے ہیں : ان کی تخداد نم ہے زیادہ یں ہے , ان میں مثال کے 
طور ہر بابونجء> آس؛ بصل ؛ کاواجی؛ شیزخلتہ؛ اترج؛ ثسط 


)۲( مطبع فردوسی ٢‏ مەراسء 0۰ ٭ 
(م) مطبوعہ ہلجیم؛ ۹۲ ۱ء 


٥ے‎ 


زردآلو؛ زبرہ؛ قني؛ فجل؛ کافور؛ ذراریحء حلبه؛ عدس؛ عناب؛ 
زیتون؛ شبرمء سناء؛ کماءەة ( کھنبی) سرمەہء (ائمد) هلیلہ سیا 
خرہزہ؛ بنفشةه؛ کھجور؛ انجیر؛ لہسن؛ گندم ؛ چاول؛ حناء 
خہری؛ مٹی؛ عقیقء؛ غنبرء انار؛ انگور؛ موبز مثقیاء؛ عود مندی؛ 
عود السواک؛ مشک؛ لمک؛ اونٹنی کا دودھ؛ کھیں (ہپیوسی)؛ 
سوختده چٹائی کی راکوهبں: سفر جل؛ تمر ھندی؛ حصرم؛ عنظل ؛ 
خبازی؛ خرنوب؛ خس؛ خشخاش؛ خطمیء دماجء ڈھب ؛ ریوند 
سەماق؛ جو؛ مچھلىی؛ صبر؛ سصعتر؛ فلفل؛ قرع؛ قصب السکر ؛ قطن ؛ 
دودھ؛ لحم بادام؛ لیموں؛ موڑ؛ نارجیل ؛ نخاله؛ نرگس ؛ نعناع ؛ 


ہہلون؛ کاسنی وغیرہ ہیں . 


عرب ہیں جہاں عہد رسالت ہے پہلے کے اطباء کے ام پردہ 
خفا ہیں ہیں؛ وھاں اس عہد ہیں متعدد طببہوں کی موجودی 
کا پت چلتا ہے ., ان اطباء کا تعلق کسی اچانک ظہور ے 
نہیں ہے . بة عرب ںآ علاج و معالجة کی سابقه روابات کے 
ترجمان ہیں. اور قدیم عربی عاملین طب ہے ان کا سلمله جڑا 
ہوا ے. حارث بن کلدہ ثقفنی اور نضر بن حارث بن عاقمهہ کے 
علاوہ جن طہیبوں کے نام ملتے ہیں وہ درج ذیل ہیں: 


ر۔ابن اہی رثة تمیمی۔- اس عہد کا متاز طبیب تہاء 
تعلیم حاصل نہیں کی تھی؟ٴ طبی معلومات زبانی علم تک ۔حدود 
تھیں؛ علاج کے کھربلو طریقوں ہے وائف تها, اعمال بد اور آن 
جراحت میں مشاق سمجھا جاتا تھا., اس لئے دولوں خانوں کے 
درىیان مہر نبوت کو دیکھەں کز اے گوشت کا ابھار سمجھا تھا 
اور علاج کی اجازت چاھی تھی! ۔ 


×۔ شمردل بن قباب کعبی ے نجران کے وفد میں شامل تھا ۔ 
ہارمہ رسات ہیں حاضر هونے پر اس نے عرض کیا کہ ہیں کاەن 
اور طہمپبی ھوں . مجھے ھدایت فرمائیے. آپ نے جواب ہیں فآرمایا کہ 


مُِسمسسس"٘سصمےجصس9ے ىر 
)١)‏ طہقات الاطیاءء جلد ارل؛ صفحهہ ("‌٣‏ 


۸ 


7 مد العرق و مجسۃ الطعنة ان اضطررت و علیک بالسناء ولا تداو 
اعداً حتی تعرف داہ, ہ“ 


پ٭۔ ضماد بن خعلبه الازدی۔ طب و جراحت ے بطور ایک 
پہشہ متعلق تھا اور آنحضرت ہے بعثت نے پہلے کے تعلقات تھے . 
اعلان نبوت کے بعد ایک ىرتبہ جب بہ مکهھ آئے ھولے تھے 
منکرین نے آپ کے پیچھے لڑکوں کو لا رکها تها اور وہ آپ 
کو (نعوذ با) مجوں کہھ رے تھے . بہ دیکھهەہ کر ضحاد بن 
ثعليبه کو جنون کا گعان ھوا, انہوں نے علاج کے لیے عرض 
گیا؛ آپ نے ديین کی دعوت دی اور وہ اسلام لاے!, 


سم - الشفا بنت عبداتہ ۔۔معروف طبیبه اور عرب کی فقلا اور 
فضلاء خواتین میں تھیں ۔. اصل نام لملی' تھاء؛ شفا لقب ہے جو نام 
پر غالب آیا۔ جھاڑ ہھونک کے ذریعہ لبلہ کے علاج ہیں ظہور 
اسلام ہے قبل ہے شہرت رکھتی تھی ,. ھجرت ے پہلے اسلام لائیں . 
آنحعضرت ے اپنا عمل جاری رکھهنے کی اجازت چاھی اور کہا 
که میں چاھتی ھوں کہ لے آپ کے سامنے پیش کروں . اجازت 
لئے پر انہوں نے جو پیش کیا وه یه تھا: الٹھم اکشف البامءر رب 
الاس ,., آپ نے آاے پبند فرمایاء آنحضرت ان کے ہاں تشربف 
لے جاتے تھے ارر ان کے مان میں قیلولہ فرماتے تھے . انھوں 
نے رسول اہ کے لیے ایک بسٹر بنایا تھا جس پر آپ استراحت 
ارہاتے تھے , شفا بنت عبداقہ کا بمان ے کہ ہیں زوجہ وسول 
حضرت حفصه کے پاس تھی کہ آنحضرت تشریف لائے . مجھے دیکھە 
کر فرمایا کہ انہیں نمله کا عمل کہوں نہیں سکھاتیں جیسا کھ 
تم نے انہیں لکھنا سکھاپا ے٠‏ 


70 مسند امام احمد بن حنبل ء جلد اول ء صفحف ہم 
(ہ) مشکواةء؛ صفحہةہ .ب و صفحہ ..., الطب الئبوی؛ ابن 
الٰھبی؛ صفحه ۸0م 


۹ 


ؿق ۔ھندوستان کے رشته ے ایک خاص نام بیر زطن سے ۔ 
تاریخ ے پتھ چلتا ے کہ ھندوستان کی بعض توہیں عرب ہیں 
آباد تھیں ., ان آباد عندوستانیوں میں جاٹ (زط) بھی تھے ۔ 
عرب میں زان قدیم ے جاٹوں ک آبادی بصرہ ے عمان اور 
بحرین کے ساحلى مقامات اور یمن میں تھی. بمن میں میرزطن ایک 
ھندوستانی نزاد معالج کسری' کے زانھ ہے موجود تھها؛ جو عہد 
رعالت یا ١س‏ ہے قریبی زماه میں اسلام لایا, اس طہبیب کے 
ذریعه یمن کے اطراف ہیں قنب کا بطور دوا استععال شروع ہوا 
اور معالجه میں اس نے رواج پایا,ر بر زطن طویل عمر اکر 
فوت ھو'[آ,۱, 


ہ ۔ بعض لوگوں نے عبدالملک بن اہجر کنانی (اس کے ام 
میں اختلاف ے؛ ابن ابحر؛ اہن الجر اور ابن اہجر) کو اس 
عہد کا طبیب شمار کیا ے؛ جو صحیح نہیں ے ,. يف انوی 
عہد کے متاز طبہبوں ہیں ے اور قدیم عربی مؤرخین کے ٭اں 
بصراحت اس کا تذکرہ کیا گیا ا 


طب و ادوبەه کے علاوء عہد نبوی ہیں سرجری کے بعض اعمال 
کی انجام دھی کا پته چلتا ے. صعیح احادیث کے مطابق عرنجہ 
بن اسعد کی اک ایک جنگ ہیں غائع ھوگئی تھی ., انہوں نے 
چاندی کی لاک بنوائی لیکن جب اس میں عفونت پمدا ھوکئی 
آنحضرت نے انہیں سونے کی ناک بنوانے کا سشورہ دہا۴. اور 
روابات میں ملتا ے کھ الہوں نے پھر سوئے کى لاک بنوائی. 
اس ہے شرعی ئثقطة نظر ے تبدہلیٰ اعضاء اور پیوند کاری کے 
جواز کا ثبوت فراھم هوتا ے. 


(١)‏ الاصاہہ ء حافظ ابن حجر مسقلائی؛ جلد اول ؛ عو 
(ہ) طبقات الاطباء؛ صفحهہ ۱٦‏ 

(ك) مشکواۃ:: صنحهہ ۹ے (بحواله ترسڈی ء اہو داؤدء لسائی) 
(۸) طحاوی؛ شرح معانی الأثارء جلد دوم؛ صنحهہ ۱۹ 


ا۹۹۰ 


سولے ے دانت بندھوانے اور دانتوں میں سونا بھرٹے کی 
ا گائی مثالیں ء اس عہد میں ساسنے آتی ہیں , چنانچه حضرت عمر؛ 
حضرت عثمان؛ حضرت انس؛ حضرت عبداه بن عون اور حضرت 
سوسی بن طلحد کے نام لیے جاسکٹے ہیں . 


غزوه احد میں عبداللہ بن قیمه کی تلوار کی ضرب ے؛ خود 
کی دو کڑیاں آنحضرت ہے چیرهہ مبارک میں چھە گئی تھیں 
ان کڑیروں کو نکالنا آسان فہ تھا : حضرت اہو عہیدہ نے بڑی 
بشکل ے کیھنچا. مه سرجری کا نازک کس تها اور زخم اس 
قدر گہرائی ہیں تھا کھ غون کسی طرح رکنے کا نام نہیں لیٹا 
تھا, حضرت علىی اور حضرت فاطمه نے خون بند کرئے ے لیے مسلمل 
پائی ہہایا ۔ موجودہ زمانه میں بھی یہ اس کے لے ایک سائۂٹفک 
طریقه سمجها جاتا ے , اس ہے بعد چٹائی کا ایک تٹکڑا جلا 
کر اس کی راکھە زغم پر رکھی گئی؛ جس ہے خون فور تھم 
گهاا, تعديه کو روکئے کے علاوہ یہاں زغم کو (٥٥ا5)‏ کرنے 
یی بہٹرین کوشش کا اظہار هھوتا ے _ حضرت علی کے حواله سے یه 
بھی ملتا ے گکە وه آنحضرت کے همراہ ایک شخص کی عیادت کے لیے 
گے اس ی ہشت ہیں ورم تھا لوگوں نے بتایاا کہ اس می 
پیپ پیيدا ھوگئی ے. آنحضرت لے فرمایا کهھ اس کا آپریشن 
گردو, حضرت علىی کا کہنا ہے کہ رسول اللہ کی موجودگ ہیں 
اس کا آپریشن کیا گیا اور وە اس سے ٹھیک ہو گھا٢‏ 


ایک دوسری روایت کے مطابق آنحضرت نے ایک طہیب کو استسقا 
کے ایک سریض کا پیٹ چاک کرنے اور پانی نکالئے؛ بزل (ومن0م0٦٢)‏ 
کا مشورہ دها٣×.‏ اسی طرح تمریض (نرمنگ) کی جو مثالیں اس عہد کے 
غزوات میں ملتی ہیں وه موجودهہ عہد کی شکل سے زیادہ مختاف 

(ر) ابن ماجا؛ صفحه ہیں ترنڈی ؛ دوم صفحہ١‏ 

)۲( الظطب النہوی ؛ ابن قیم جوڑی؛ صفحے سم 

()ك) الطب النبوی؛ ابن قم؛ جوزی؛ صفحهہ ہم 


۰. 


نہیں ں, آنحضرت لے فغزوات کے سوتع پر تمریض کی طرف خصوصی 
نوجحه ذشدی. ان کے زمالہ کی متحدد مرضاتى آمیات کے ام محضفوظ 
ضا مثلڈ رفغیدم؛ ام ا ومن ء کعبةہ بنت سحعد الاآسلمیتدةء لمینہ بنت 
ٹیس غفاری ۔ مغ -- الر بیع بت مھوذ نسبیة بئتی کعب ۔۔ 'آم عطیھ۔-ام 
سلیمء ام سغان الاسلمیذ. ان میں ے بعض کے عخعدہ کممپ تھیےء 
جن ہیں زخمیوں کو رگها جاتا تها, عیرةۃ ابن امحی کے ۔طابق 
غزوہ خندق میں جب سمعد بن معاذ زغخمی ہوئے تو ؟آاحضرت نے 
انہیں ایک خەمه ہیں رکها اور رغیدهہ کو حکم ديیا کھ وه خیمہ میں 
ان کے پاس ره کر تیمار داری کے فراثضں انجام كديں٢,‏ اس سے 
شرعی طور پر آسمہة یعتی ٹرس کے لیے ٹیر سحرم مردوں کی 
تیعار داری کا جوز ثابت هوتا ے. رلیدہ زخمیوں کا علاج اور 
تیمار دلری کرتی تھیں, آنحضرت قی اصحلب کو عدابت تھی کھ 
اگر کی کو براحت پہنچے تو نے رفیدہ کے خیعہ میں منتقل 
کیا جائے., کعيبه بنت سعد کا مہ ۳ الگ تھا؛ جس ہیں 
زخمیوں کو رکها جاتا تا, اس طرح ممدان جنگ ہیں ابتدائی 
طبی مرکز کا آپ کے ذربعه غیام عصل میں آباء جس لے بعد میں 
مقمدن دلیا میں بڑی اھمیت اختیار کرلی۔ 


رھ 


خلافئت اراشدہ 





مس ھ ہیں رسول کریم کی وقات کے بعد ببجٹٰےء تک خالفاہ 
اربعة کے تقر سالهة دوزر ہیں عربت ہیں معالجھهہ کی جو :عموئی 
صورت تھی ؛ وه قلیم عربی طب'ھی کی بنثیادا پر تھی, اس عہد 
میں ہہ دوسرے الک کے اطباء کی مرگرمیاں انظر آتی ہیں نہ ھی 
دوسرے مالک کی طہوں کا اثر دکھائی دیتا ے ۔ اگرچہ رسول الہ 
کے زىاله ھی ے بیرونی درسگاھوں میں عرب اطبماء کی تعلیم کا 
سلسله شروع ھوچتا تھا اور حارث بن لد اور نضرٴ بن غارث بئ 


() الاسلام ورالطي ؛صنحه ہم و صنعه ہے 


٦ 


علمه ابران کے طّیى اداروں میں تعلیم پا چکے تھے . پھر تر 
خی حضرت عمر ( زمانه خلافت : مہرس۔مرھ/ مںپ جہء) کے 
ژعاله ہیں سمر کی فتح کے بعد وہان موجود اطبامء کی طبی خدىات 
ے عربوں کو استقادہ کا سوقع ملاء لیکن عرب کے عام طبی لظام 
پر جندیشاہور یا اسکندریةہ کے اثوات لمایان نہیں ھوئے . 


اسکندریۃه کے اطبام ہیں بحبی' ئاحوی ایک ہایت قابل ذکر 
شخص ے. کہا جانا ؤے کہ وہ فٹع مصر کے وقت اسکدریه 
میں مسند طنابت پر فائز تھا اور علم نحوء منطق و فلسفه میں سہارت 
رکھتا ٹھا, فاتح مصر عمر و بن العاص اس کی علمی شخصیت 
ہے متاثر ھوئے اور انھوں نے اس کی قدر افزاٹی ی١,‏ يہ طب 
اور فلسله ہیں کثیر التعداد کتابوں کا سصنف ے ۔ جالیٹعوس ک 
سولہ درسی تصالیف کی شرح کے علاوہ کتاب مۂافع الاعضاء لجالیٹوس ٭ 
جواسع کتاب التریاق لجالیٹوس > جوامع کتاب الفصد اجالینوھس اس 
کی یاہ گار ہیں؟۔ 


نہ موان الحکمة میں اس کے بارے میں تحریر ے کہ 
حضرت عل کے عامل نے اس کو فارس ے جلا وطن کرلے کا 
اراده کیا؛ اس لی حضرت على کی خدمت میں امان کی درخواسمت 
بچیجی . انھون نے اپنے صاحہزادہ چد ہن حنفیيه ے آسانن ہام 
تحریر کراپا , صاحب تمہ ابوالحسن بیپقی کا ببِان ے گھ با 
اسان لامة انھوں لے طبیہب حافق ابو الفتوح طوسی نصرائی کے 
پاس دھکها تھها, صاحب تتمہ نے مہ بھی لکها ے کہ طب مد 
غالد بن بزید بن معاويه اس کا شاگرد تھا٣۔‏ 


() الفہرست؛ این ٹدیم؛ صٹخعه من 

(م) طبقات الاطباء؛ اولء؛ صلحہ ٠۵‏ 

(م) تاریخ العکماء المسمی' درة الاغبار و لمعۃ الائوار ء فارم 
ترجمہ تعمة سصوان الحککعت ابو الحسن بسبقی ؛ صفحہ دم , اردو ترجہ 
درة الاخبار و تلدمه سوان الحکمۃ ؛ صنحہ ٣‏ 


۳ 


ہو الحسن ہیم‌قی کا یه سارا بیان جس میں فارسء حضرت علىی 
اور ےالد بن بزید ے اس کا تعلق ظاھر کیا گیا ےء مہیرے 'نزدیک 
تاریخ کی روشنی میں قطعاً درمت نہبں ے اور ٹینوں باتیں پالکل 
بے سررو پا یں . تة صرف پٹ کم اس فے حضرت هھلى کا زہانہ 
نہیں پایا ہلک بھ تحقیق اپنی جگھ بہت ترین صواب سے کب 
عود فتح مصر ہے قبل وه وفات پا چا تھا 

اطباء اسکندریه گى اس آغری مف کے لوگوں ہیں ٢‏ ٢بن‏ ابی 
اصیبعة نے جو نام گنائے ہیںء ان ہیں شعون راھب العروف بھ 
طیبوباء اھرن القرء بوعنا بن سرابیون؛ انطیلی ء برطلاؤس ؛ 
سندھشار؛ قہلمانء 'بوجربج راھعب؛ گوراس۶ بونیوس الیروتی ؛ 
سیورخناء غلاغوسوس؛ عیسی' بن قسطلنطین؛ سرجس الراس العیلی ؛ 
اطیوس الآسدی المعروف بہ قوقویا اور غریفوریوس قابل ذکر ہیں١,‏ ان 
امکندرائی اطیاء میں درج ذیل شخصیتیں اہمیت کی حاسل ہیں , 

اھرن القں: اس کی کناش بہت اھم اثرات کی حامل رھی, 
یه کناش سربانی زبان میں تھی ۔ ماسرجیس لے اس کا عرہی 
ترجمة کیا, اور اس کے تیس مفالوں پر دو مقالے اضافہ گیے, 

پوحنا: سرابیون ہاجرمی کا رھنے والا ایک قابہل طبیب تھا, 
اس کے دونوں بیٹے بوحنا اور داؤد فاضل طبیب ہولٔے , بوئنا 
کی کتابوں میں کٹاش کہیر بارہ مقالوں پر مشتمل ہے اور دوسری 
گلناش صغیر سات مقالوں میں ے., کٹاش صغفیر کا حدیثی کاتب 
نے ابوالحسن بن نفیس طببہب کے لیے ۱۸ھ /.م۳؟ء میں عربی 
میں ترجمە کیا تھا, ابن ابی اصیبعهہ کے مطابق یہ باعتبار حہن عبارت 
حمن بن بہلول اآوائی طبرهھانی کے ترجعه ے بہتر ہے , ابوالبشر 
مٹی نے بھی اس کا ترجمعهہ کیا سے . 

عیسی' بن قسطنطین : اس کی گنمیت ابو موسی' ے . ال 
فاضضل اطباء کے درمیان یه ایک گرامی منزلت شخصیت ے؛ اس 
کی کتابوں ہیں کتاب الادویة المفردةۃ اور کاب فی البواسیر و 
عللھا و علاجھا اہم ہیں ۔ ۱ 


۲ 


(إ) طبقات الاطباء ء چلدا اوٰلء صفحہ ۱١۹‏ 


۲٦ 


عقلمہ ایرا کے طبی اداروں میں تعلیم پ١‏ چکے تھے . پھر ارآ 
ھی حضرت عمر ( زماله خلافت : ہہس ٣ھ‏ / ہہ جہہ) کے 
مال ہیں سصر کی فتح کے بعد وہاںن موجود اطہام کی طبی خدمات 
سے عربوں کو استقادہ کا سوقح ملاء لیکن عرب کے عام طبی نظام 
پر جندیشاہور پا اسکندریه کے اثوات لممایاں نمہیں ھوئے ‏ 


اسکندریه کے اطبام ہیں بحبی' نحوی ایک نہایت قابل ذکر 
شخص ے. کہا جانا ؤے کہ وہ فتح مصر کے وقت اسکندریه 
ہیں مسند طبابت پر فائز تھا اور علم نحو؛ سلنطق و فلسفہ میں سہارت 
رکھتا ته, فاتع مصر عمر و بن العاص اس کی علمی شخصیت 
ے متاثر ھوئے اور انھوں نے اس کی قدر افزاثی ی١,‏ یه طب 
اور فلسفه ہیں کثيیر التعداد کتابوں کا مصنف ے ۔ جالیٹوس کک 
سوله دوسی تصالیف کی شرح کے علاوہ کتاب منائع الاعضاء لجالیٹوس > 
جواىعم کتاب الترفاق لجالیٹوس > جوامع کتاب الفصد اجالینوس اس 
کی یاد کر ہیں٢‏ 


ٹتمه عموان الحکمٹ ہیں اس گے بارے میں تحریر سے کھ 
حضرت على کے عامل نے اس کو فنارس ہے جلا وطن کرنے کا 
ارادہ کیا؛ اس نے حضرت علىی کی خدست میں امان کی درخوامت 
بچوجی . انھون لے اپنے صاحبزادہ ہد بن حخللفيهةہ ے اآمان نام 
تحریر کراپا , صاحب تتمہ ابوالحسن بیپقی کا ببان ے گہ به 
مان امة الھوں نے طہہب حافق اہو الفتوح طوسی نصرانئی کے 
پاس دیکها تھها, صاحب ثتمه نے یہ بھی لکھا ے کہ طب میں 
الا بن پزید بن معاوبه اس کا شاگرد تھا؟. 





(() الفہرست ؛ این تدیمء صلفحہ ہو 

(م) طبقات الاطباء؛ اولء صفحدھ ۵ 

(×) تاریخ العکماء المسمی' درۃ الاخبار و لمعۃ الالوار ء فارمی 
ترجہ تتعد صوان الحکعت ابو الحسن بمقی ؛ صفحہ جم , ارد ترجم*٭ 
درة الآخبارو تدم صران الھکمۃء صفحه ٠‏ 


۴ 


ہو آلدسن ہہمقی کا بیف سارا بیان جس میں نمارسء؛ حضرت علٰی 
ایور الد بن بزید ے اس کا تعلق ظاھر کیا گیا ے۶ میرےٴ نزدیک 
تاریخ کی روشنی ہیں قطعا درست نہیں ے اور قینوں بائیں بوالکل 
بے سرو پا یں . نذ صرف پٹ کھ اس یے حضرت صلی کا زمانہ 
نہیں پادا بلک بھ تحقیق 'پنی جکھ بہت ترین صواب ہے کھ 
غود فتح مصر ہے قبل وه وفلت پا چکا تھا 

اطباء اکندریہ کی اس آخضری عف کے لوگوں میں ؛ ٢ابن‏ ابی 
طیبوبهەء اهھرن القبرء بوخنا بن سراہیون ء انطیلبی ؛ برطلاؤس ٤‏ 
سندھشارء قہلمان؛ 'بوجربح راہب ؛ آوراس ۶+ ہونیوس الہیروتی ؛ 
سیورختاء ملاغوسوس؛“ عیسی' بن قسطنطینء سرجس الراس العیلی ؛ 
اطیوس الآبدی المعروف مہ قوقویا اور غریفوریوس قابل ذکر ہیں١,‏ ان 
اسکندرالی اطیاء میں درج ذیل شخصیتیں اہەیت کی حامل ہیں 

اھرن الف اس کی کناش ہہت اہم اثرات کی حامل رھی. 
يہ کناش سریانی زبان میں تھی .۔ عماسرجیں آہیے اس ک عر ای 
ترجمعة کیا., اور اس کے تس مقالوں پر دو مقالے اضافہ گیے, 
اس کے دونوں بیٹے بوحنا اور داؤد فاضل طبیب ھوئے ,. یوئٹا 
کی کتابوں میں کثاش کپیر بارہ مقالوں پر مشتمل ہے اور دوسری 
گناش صغیر سات مقالوں میں ے۔ کثاش صفیر کا حدیئی کالب 
نے ابوالحسن بن نفیس طبیب کے لے نپ وھ /.م۹ء میں عربی 
میں ترجمہ کیا تھا ابن ابی اصیبعہ کے مطابق یہ باعتبار حسن عبارت 
حسن بن بہلول اوائی طہرھانی کے ترجمہ ہے بہپتر ہے ابوالبھر 
مشی نے بھی اس کا قرجعہ کیا مے ۔ 

عیسی' بن قسطنطین : اس کی کثیت ابو موسی' ے . ال 
فاضل اطباء کے درمیان یە٭| ایک. گرامی ملزلت شخصمیت ےے ‏ اسی 
کی کابوں میں کتاب الادوبیةۃ المفردة اور کتاب فی البواسیر و 
عللھا و علاجھا اھم نس . 


(إ) طبفات الاطباء ؛ جلد اولء صفعهہ ۹۔؛ 


نج 


سرجس الراس عیقی : جیسا كک٭ کها جات ے بہلا خی 
ے جس نے ہونائی کتابوں کا سریانی ہیں ترجمه كکیا۔ طب اور 
لسفه میں اس کی ہپیت سی کتاہیں ہیں ۔ 


اطیوس الآمدی اور غریغوریوس ٍ دولوت طاحي گتاش ہیں مگر 
الٰ تمام کنائیشی س سے خالباً کوئی کناش ھمارے درسیاف نہیں 
ے. ان ابی اصییعہ (وفات : ۸ وھ / ۹ ؛:ہج) کا بات ے 
کھ اس کے زمالہ تک ان میں ے اکر کتابیں موجود تھیں ٦‏ 
فکریا رازؤی نے اپٹی شہرہ آفاق کناش الحاوی میں ۹ن کی عہپارتیں 
نقل کی ہیں اور جگهھ جکھ ان کے حوالے پیشی کیے ہیں . ابتدہ 
میں عرب اطباء کے ہاتھوں میں جو کتابیں پہنچیں وه انہی 
اسکندرانی مصنفین کی تھیں جو ان کے قریبی عہد ے تعاق رکھتے 
تھے اور جن کی کتابیں آسافی ے دسٹیاب تھیں , 


حضرث عغمر ھی کے زہانه ہیں ایران فتح هوا اور سسلمانوں 
کو ایرانی تہذیب وتمدن اور علوم و فتون ہے برام رامت واقف هونے 
ک موقع ملا . حضرت زید بن ثابت نے جس طرح وسول الہ کے حکم ہے 
عہرانی اوو سریانی زبان سیکھی تھی اور وہ ان زبانوں میں غط و کثاابت 
کرتے تھے؟ . اسی طرح حضرت عمر کے زدانہ میں فارسی داں اصحاب ہیں 
مغیرہ بن شعبد کا ام ملتا ے جنہیں 4ارسی بولنے پر قدرت حاصل تھی٣۔‏ 
اس ہے اس عہد میں مسلمانوں میں دوسری زبانوں کے سیکھٹے کے شوق کا 
اظہار ھوتا ے . زید بن ثاہت انصاری (وفات : ۵مہ/دہہء) لمابت ذھین 
شخص تھے . عبرانی کے علاوہ انھوں نے کسری کے ایلچی ہے فارسی اور 
وسول ا کے ایک خلادم ے زومیء ایک غلام ہے حبشی اور ایک خادم 
ہے قبطی زبان سمکھی تھی٣,‏ 


)۲ طبقات الاطباء؛ اول؛ منحهہ ۹٠٭هَّ‏ 
(م) فتوح البلدان؛ صفحه ہےم 
(۳) فتوح الہلدان؛ صفحه میم 


(م) البداپہ و انھاہہ اہن کثیر؛ جل ہر صفحہ ۹م و العقد الٹرید اہن 
عبغربہء جلد ےم صفحہ ۹۱ 


نج 


اپران پر لشکر کشی کے وقت اسلامی فوج کے ھمراہ مؤرخین 
ٹے اطباء اور جراحوں کی موجودگی کا ذکر کیا ہے . قادسمہ کی 
جنگ کے دوران فاتح ایران سعد بن ابی وقاص خود عرق النماء 
ہیں مبتلا ہوگئے تھے . طبری کا بمان ے کہ فوج کے اسٹاف 


میں طہیب ضرور شامل رھتے تھے 


عہد فاروقی ہیں عام شہریوں کی طرح فوج کی صحت اور 
تندرمتی کا خاص خمال رکھا جانا تھا طبری کے مطابق ے۱۳/ ہے 
ہیں مدائن کی فتح کے بعد وهہان کی آب و ھوا کی وجهھ ہے 
لوج کی تندرستی پر خراب اثر پڑا تو خضرت عمر لے عتبہ بن 
غزوان کو موسم بہار ہیں فوجوں کو سرسبز و شاداب مقامات 
پر چلے جانبے کی ہدابت کی . چھاؤنی کے ازتخاب ہیں بھی هہمیشهہ 
آب وھرا ی خوبی دش نظ رکھی جائی تھی حضرت عمر نے اپنے 
ایک مراسله میس فوجوں کو عدایت دی تھی کەہ لَ دھوپ کھایا 
کرو . يىھ عربوں کا حمام ے , ٢٢‏ 


عہد فاروقی ہیں ھلدی کو بطور دوائی استعمال کا ایک حیرت انگیز 
واقھه ملتا ے٠‏ ضیاء الدین نخشبی ( وفات : ۱ٹ ۱۳۵۰/۶۸ء) نے 
حضرت عمر کے بارے میں لکها ے کہ بدن کے زخمعی ہوئے پر 
الٹھوں نے ماؤف جگه ھهلدی کا استعمال کیا تھا, ھهلدی ہیں تحلیل 
تسکین اور زخموں کو غخشک کرئے کی جو صفت ہائی جاتی ے 
اور اس کی دائع التہاب؛ داع تعفن اور دائع درد خصوصیات 
کا جس طرح اعتراف کیا جاتا ے؛ اس کی روشنی ہیں عہد غلاؤت 
نسيں ھلدی کک اس خاصیت ہے واتفنیت خراج تحسین پائنے کی 
مستحلقل ھ . 





() تاریخ طبری؛ جلداسوم؛ صنحۂ یرم 

(م) حضزت عمر کے سرکاری غطوط؛ صفحه ۹. 

(٥)‏ سلک السلوک؛ تخشہیے صلحہ ور خلیق احمد نظامی ؛ تاریخی 
مقالات ؛ صفحه ۹ھ 


۹٦ 


طاعون کا شمار اس زماله کے سب سے !اھم وبائی امرائی 
ہیں تھا. خلیفه اول حضرت صديق اکبر نے رسول کریم کی وات 
کے اوراً بعد اعامہ بن زید کی سرکردگی ہیں جو لشکر روانہ کیا 
تھا ہے رخمتی ھہدایات دیتے وقت طاعون ے محفوظ رھئے کی غاص 
طور پر دعادی تھی حضرت عمر کے زمانه میں ہ+ھ/ ‏ ۹۔جھ ہیں 
شام میں طاعون کی سخت وبا پھلی تھی, اس طاعون عمواس! میں 
پچیس ہزار سسلمانوں کی جائیں ضائم ھوئیں. اس موقع پر حضرت 
عمر نے مپہ دالار حضرت اہو عبلدهہ بن جراح کو ھدابت _ بھیجی 
که فوجرں کو مرطوب مقامات ے فهٹا دیيا جائے , اس ھدات 
پر فوجیں جابیه کے مقام پر جہاں کی آب و ھهوا بہت اچھی 
تھی؛ منتقل کی گئیں. اسی وباء میں فاتح شام حضرت ابو عبیده 
اور ان کے بعد ان ہے جانشین معاذ بن جبل نے وفات پائی . 
معاف بن جبل کے بعد عمرو بن العاص سپہ سالار مقرر ھوئے . انھوں 
نے فورأً فوجوں کو بہاڑی مقامات پر منتقل کرئے کا افتظام کیا ۔ 


خلافت رائلہ کے عہد میں ایک دوسرے ھهندوستانی طبہب کا 
ذکر بھی سلتا ے , اس عہد ہیں ایک مرتبه جب امالمەوسٹین حضرت 
عائشة بیمار هھوئیں تو آىام بخاری (وفات : ہیں+ھ/ہہ) ک 
* کتاب الادب العفرد“ کے مطابق حضرت عائشہ کے بھتیجوں ئے ایک 
جاٹف طہب کو علاج کے لیے طلب کیا تھا٢‏ , 


حضرت علىی کے عہد میں متعدد اطباء کی موجودگی کا تاریخ 
ن5روں :نے تذکرہ کیا ے٢‏ لیکن ابھی تک کسی طبیب کو 
نه سرکاری مرتبه حاصل تها اور نه دربار خلافت ے وابىتگی کا 
شرف . حضرت على کے سر پر ابن ملجم نے جب تلوار ہے کاری 
زغم پہنچایا تو عبداقہ بن مالک کے بیان کے مطابق متعدد اطباء 
جع کیے گئے تھے . ان طبیبوں ہیں اثیر بن عمرو السکوئی الکوئی 





() ”عمواس8 اس مقام کا نام ے جہاں یە وہا نمودار ہوئی لن 
(+) الادب العفردء صفحہ مہ 


0 


المعروف بھ ابن عمری ابنی حذاقت میں سب ہے بڑھا ھوا تھا 
اس نے بکری کے تازہ بهیھڑے ے ایک رق (رت ہا ەہ) لے کر 
لے آنْ کے زخم ہیں ڈالاء پھر من ے پھونک کر باھر نکالا ‏ 
اس پر بیاض دماغ دیکهە کر اس لے الدازه کیا کہ زغم 
م راس تک پہنچ گیا ے. چنانچہ اس نے بڑی مایوسی کا اظہار کیا 
اور وصیت کرنے کے لیے عرض کیا١‏ یہ تشخیصس ى ایک ناەر 
صورت تھی وہ زخم کا اثر گہرائی اور مخ دماغ (٥ا1۵0۱١)‏ تک 
دیکھنا چاھتا تھا آج بھی ! گر راس النخاع (ف۵1عصماتاہ 09 0/:0) 
تک جراحت کا اثر پہنچ جاتا ے تو اہے لاعلاج اور مہلک 
سمجھا جاتا ے . 


لیکن خلافت راشدہ کا بہ زہانه عہد لبوی ے زیادہ مختلف 
نہیں ے,. اس وقت تک لہ صرف سمسلمانوں نے بلک ان کی 
زیر سربرستی دوسرے لوکوں نے طب و علم الادوبه میں کوئی 
امتناز نہیں حاصل کیا تھا اور نہ ھی عام روایتی طرز علاج ہیں 
کوئی تبدیلی واقع ھوئی تھی . رسول اللہ کے زمانہ میں ابران ے 
تملق کا جو سلسله شروع ھوا تیا؛ حضرت عمر کے عہد میں مصر 
اور اہران کی فتح کے بعد اس ہیں مزید اضالہ ھوا . ھندوستان 
سے بھی ان کے تعلقات ٹائم تھے . ان روابط کے علاوہ آنحضرت 
نے مسلمانوں میں علم اور طب کا جو ذوق پیا کیا تھا؛ اس 
کے اثرات کو بعد کی صدیوں پر مرتيی ھوئے مکر مخصوس سواسی 
ادر مذھبی صورت حال کیک وج سے ا۵ کے پا خلانت رامدم ے 
مختصر عہد ہیں ان کا کوئی فوری اثر نماباں ہیں _موسکا 
اسلاسی حکوسمت کے اس قریبی زبانہ ہیں جب کہ س۔سلمانوں کو 
ایک قوم کی حثیت ہے ابھرے پچاس سال ے زیادہ عرصہ نہیں 
گزرا تھاء اس کی توقع بھی نہیں کی جا سکتی تھی .یہ اسب 
آنے والے دنوں کی تیاریاں تھیں ٤‏ جس ہیں بلائبہ سلمانوں نے 
علمی و طہھی ترقیات ہیں دوسری پیش رو قوسوں کو پیچھے . چھوڑ 





)0( معجم البلدانء جلد اولء صفحهہ ۹٠۳‏ 


ھ۸ 


دیا اور دوسروں نے سیکڑوں سال میں جو مسافت طیے کی تھی 
اس ے کچیں کم وقت ہیں انھوں نے طے کػ. 


نبی کریم کا یه عہد جس ہیں طہی سلسله کا آغاز هوا اور 
خلافت راشدۃہ کا يہ زماله جس ہیں مصر و ابران ے ان کے 
علمی و طہی روابط تالم هھوئے؛ طب و آادوبیہ کے تطالعهہ میں 
اپنی ابتدائی و اساس حیثیت ٴی وجہ ے اھمیت ر کھتا ے . اور 
بعد کی ترقیات میں اس کا حصه تاریغ طب میں قدر و منزلت 
8 سانهں جگهہ پائ؛ے ک5 سستحقی ے. 


ماخضذ 
١‏ ۔ اخبار الحکماء ابن قفطی؛ قاھرہ م,دھ 
م- اخپار الطوالء ابو حثرفه الدیتوری؛ سطبوعہ قاھرہ .مھ 
سم ۔ البدایق و الاھایۃء اپن کثیرء مطین سعادة مصر 
م ۔ تاریخ التعدن الاسلامی؛ جرجی زیدان٥ٴ‏ مطبوعہ قاھرہ ۱م۱۹ء 
ن ۔ الادب المفردء اہو عبداللہ د ىن اسمعیل بخاریء مطبوعہ قآھرہ دےم+۱ * 
٦۔-‏ الاسلام و الطب؛ شوکت شطی ء مطبوعه دسشق .بپبیورء 
ے ۔ الاصاپهٴ؛ ابن حجر عمقلائی ء مطبوعہ قاھرہ ۹۳۲ا ٭ 
۔ الطب النبوی؛ اہو عبدالق ذھبی (حاشیه تسپیل العتافع ) قاھرہ ے ۱۹۰۷ء 
۹ ۔ العقد الفرید؛ ابن عبدربه ء مطہوعد قاھرہ ‏ وو ۱ء 
ہك ۔ اغائیء اہو الفرج اسفپالی ؛ مطبوعہ بوروت ۱۹۵۵ ء٭ 
١ر‏ ۔ الفہرست: ابن ندیمء مطبوعه لہزگ رےہ۱ء 
ہم ۔ المسالک و الممالک ؛ ابن خرذازبهء مطبوعه بغداد ۹ںہ۱١ء‏ 
٣+‏ ۔ تاریخ طابریء ابو جعفر چد ابن جریر طبری؛ مطبوعه دارالمعارقت 
قاھرہ ۲ ہااے 
سم ۔ جامع الترہذی؛ کتب خانه رصیدیه ؛ دھلی 


۵ ۔ سنن ابو داؤدء مطیمع مجیدی ؛ کاپور ۱۹۵۵ 


۹ 


ہر ۔ سثن ابن ماجةء اصح المطاع ؛ لکھنؤ ؛(۱۳۱,ھ 

ے١‏ شمائل الترمذیء چد بن عیسی' ترہذیء مطبوعه دیوبند .+۳ھ 

پر ۔ صحیح پخاریء !بو عبدالتہ بد بن اسسععیلء مطبوعہ قاھرہ ہا ورء 

٦‏ ۔ صحیح سسلمء سسلم بن ااحجاج نیشا پوریە مطبوعهہ مصر ۱۹۵۵ء 

+١‏ ۔فتوح البلدانء احمد بن یحیی بلاذریء مطبوعه بیروت ۵۸-ء۶۱۹۵ 

وم ۔ عیون الانباء غی طابقات الاطباءء مطبوعه قاھرہ ۱۸۸۲ء 

إ۔ کتاب لطیف قی الطب ٢‏ بد حملی اسلوسی ؛ مخطوطهہ؛ مخزولہ 
کتب خانه خدا بخشرء پٹلہ 

۳+- کشٹف الظدون ؛ حاجی خلیفه؛ مظبع عالم 4 .م+ھ 

سم ۔مسندے اہام احمد بن حٹثبل ء مطبوعہ ہمیئی ر۱۳۰ ۵ 

و ۔ مشکل الآثار شرح معائی الآأثار؛ جلددوم؛ ابو جعفر طحاویء مطبومه 
حیدرآباد جممرھ 

ہم ۔مشکوة المصاریح؛ وی الدین مد تپریزیء مطبع مجتبائی ء دھلی ۱۳۱ھ 

ےم -معجم الہلدان؛ یاقوت حموی ؛ بیروت ۱۹۵۵ء 

رم ۔ مقدمه؛ ابن غلدون ؛ مطبوعه بیروت ۱۸۸۰ء 

۹م ۔وغفمات الاعمان؛ ابن خلکان؛ مطبوعه قاھرہ ہ۱۹١‏ ء٭ 


فارسی 


۔+۔دذرہ الاغبار ولمعۃ الانوا ٴ٤‏ ترحمهہ تجمهہ ان الحکمۂ ؛ مرآبہ سد شف 
7 وار؛ تر صو ٠‏ ئ 


پنجاب یونپمورسٹیء لاھور ۱۳۵۸ھ 


اردو 


١م‏ ۔ اسلامی طب ؛ مطبع فرڈوسی ؛ سمدراس ۳ھ 
إم۔ترجمہ اردو درة الاغپار و تثله صوان الحکت؛ هد اذریسںء؛ مابوعہ 


لاھور م۹ ۱ء 


7 
٣م‏ ۔ اب نہوی > اکرام الدین واعظ ؛ سطبومه دھلی ۵ >.ںےََ*٭ 
مم۔ طب ‏ بوی> ابن قیم جوزیء اردو ترجمە الدار السلفیه؛ بمبٹئی د۱۹۸ ء 
۵م۔ ٹاریخی مقالات؛ خلیق احمد نظامی > مطبوعهہ دھی اج گی 
پمہ۔عربوں گی جہاز رانی + سید سلبعان ندوی؛ سطبوعهہ 


اعظم کڑھ ۳ءھ* 
الگریزی 


یرم ۔ لیگیسی آف اسلامء ٹھامس آرئلڈ؛ ۹ء۱۹ ء 

۸م میڈھکل ھسٹری آف پرشیا ء سائرل الگوڈء مطبوعہ ۱۹۵۱ء 

|(م ۔ سیلیسن آں دی پرائٹ؛ عائرل الگوڈء مطبوعه ہلجم جبہورء 

ہم ۔عرہین میڈیسن ؛ ڈوئلڈ کیمبہلء لندن م۹ ۱ء 

وم ۔ھربین میڈیسن ؛ آی ۔ جی -ہراؤن؛ کممرچ پوئیورسٹی پریس ۱١۱۹ء‏ 

ہم ۔ آوٹ لائن آف عربک کنٹریبیوٹن ٹو سیڈیسن؛ اسيین اے خوراقہ 

بیروت ۹٢۱۹ء‏ 

ہم ۔ اسلاسک میٹییٹن؛ بد سلیم خاں؛ لدن؛ٴ ۲ ۱۹ء 

ہم - اسلامک میڈیسن؛ اہم؛ اولمان؛ ۱۹ء 

وم ۔ کئنٹری پیوٹن آف مسلەس ان دی اڈوائنسمنٹ آف میڈھکل سائیئسزء 
ایس ۔ ایچ_ ابچ ندوی؛ ڈربن؛ ۱۹۸۳ 

ہم ۔ پوانی اینڈ عرب میڈیسن؛ ایم اے۔ عزبز؛ دھلى؛ ا بورے 

ےم ۔ ارلی عربک فارماکولوجی ء مارٹن لیوی ؛ لیڈن ؛ ٭ے۱۹١ء‏ 

ہم ۔ اسٹوڈیز ان عربک !ینڈ پرشین میڈیکل لٹریچر ؛ ایم ۔ زشہ صدیقی ؛ 


کلکقە ؛ ۹٭*ٴ 


چند مشاین کے بارے میں 


حضرت سید حسن رسول نما فارنولی ( ۱۰۰ / ۱۵۹۵ --۱۱۰] 
۲ ۱وںہ) دطی ہیں ایک معروف بزرگ گذرے ہیں . آپ شامجہاں 
ے دور حکومت ہیں دھل تشربف لائے اور پنچکوئیاں روڈء 
قشی دھلی پرء جہاں آج آپ کا ہزار مرجم خلابقی ےء مسققل 
سکونت اختیار کی , آپ کی حمات اور علفوظات پر مثتمل دو 
مجموعوں ! (فوائح العرفان اور فیضان حسن رسول نما) ے مثعلق 
راقم حروف کا ایک تفصیلىی مضمون ” غالب نامہ ۲۶ میں چند سال 
پیشتر شائع ھوچکا ے . ملفوظات کے يہ دوئوں مجموعے تصوف 
کے بنیادی اہور کی تقوضيح و تشربح کے لیے اھمیت کے حامل 
ہیں . اس کے علاوہ ان ملفوظات میں بعض ابسی تاربخی اھمیت 
کی اطلاھات بھی جابجا نظر ے گذرتی ہیں جو شاھجہائی دور 
کے سماجی اور سیامی ماحول کو سمجھئے ہیں مددگار ابت ہوں گی , 


ان سلفوظات میں حضرت ہيد حمن رسول نما لے اپنے دور 
کے چند محبوب اور معروف بشایخ کے بارے ہیں بھی اپنی رائے 
کا اظہار کیا ہے ,. حضرت رسول نما خود اپنے دور کے ایک 
اھم عارف اور عالم تھے . مختلف مقامات کے عفر کے دوران 
آپ نے معاصر مشایخ ے ملافات اور تصوف کے گوناگون مسابل 
پر گفتگو کی تھی , اپنے اپسے ھی معاصر مشایخ کے روحالی مقام 
اور عارفاله شخصمت کے بارے ہیں سید حسن رسول اما نے اپنی 
گنگو کے دوران اھم اطلاعات بہم پہنچائی ہیں , اس لوعیت 
کی اطلامات دومرے معامر ماخذ ہے غالبا ستیاب نہیں غوتیں , 


ا ڈاکٹر شریف حسین قاسمی ؛ رہش شججه فارمی ؛ دھلی 
یونیورسٹی؛ دھلى ۔ 


۷ 


بثر نظر مضمون ہیں سید حسن رسول لما کے ملفوظات ے ایسے 
ھی بالات اغذ کیے گئے ہیں جن ے اس دور کی بعض اعم 
علمی و عرفانی شخصیات کی زندی اور عقاید پر روشنی بڑتی ے۔ 
انْ ببیانات پر حسب ضرورت مختصر تبصرہ بھی کیا گیا ہے . 


بہ بات پورے اعتماد کے ساتهھہ کی جا سکتی ے کہ ایک 
عارف کے دوسرے عارف کے بارے ہیں نظریات اھمیت کے حامل 
ھوتے ہیں ایک واتقف حال اپتے ھی جیسے دوسرے سالک راہ 
حقیقت کے بارے میں ہے لاگ اظہار خیال کر بھا ے. اظہار 
نظر میں اس وقت کوئی مصلحت دربیش نہیں . جو کچھ کہا 
جا رھا ے وە هر نوعیت کی مصلحت کوشی سے مبرا سے . اب 
رقابت؛ حسد پا اسی قسم کے دوسرے اسباب اظہار خیال میں 
کارفرسا نہیں , اسی طرح یہاں ایک صوفی شیخ دوسرے صوفی شیخ 
کی عام انسائوں کی ذڈھنی دست رس ے ماوراء شخصیت کو سامنے 
رکھب کر اپتنے نظربات کا ظہار کر رھا ے ٠.‏ 


حضرت سید حسن رسول نما لے اپنے چند معاصر مشایخ کے 
بارے میں جو تفصیلات ببیان کی ہیں ء و جیسا کہ ابھی عرض 
کیا گیا + دوسرے دستیاب معاصر مآخذ میں نظر سے نہیں گذریں . 
رسول نھا لے بعض مشابخ کا محض ضمتاً ذکر کیا ہے اور ان 
کی زندی پا اقوال و انعال کے بارے ہیں گوئی اشارہ لہیں 
گا , ایک دو واقعات ایسے بھی بیان کیے گئے ہیں جو بظاھر 
کسی مرا سے ضا )لیکن آن :کا لار: کھیں لیا گیا جو 
اس کے علاوء حسن رسول نما نے اہنے بعض معاصر مشارخ کچ 
باقاعده ذکر گیا ے . ان کا ام لیا ے ۔. ان کے انکار و احوال 
بیان گیے ہیں اور ان کے متعلق خود اپئی رائے کا اظہار بھی 
گیا ے اور یہی اظہار رائے اس بحث کی جان ے٠‏ 


ذیل میں بغیر کسی غاص تر توب ے ابےے. تام واقعات اور 
اقوال و بیالات پیش کیے جا رے ب: َ 


۳ 


بھ وہ مشایخ ہیں حن کا صرف نام حضرت رسول نما 1 
گفتگو کے دوران آیا ‏ : 


,١۔‏ شیيخ نظام نارنول٢‏ م۔ ایر خورد کے مرید براتی 
۳٣س‏ خواحہ فردوس ۔ شیخ حسن لودھانی 


ان مشایخ کا ذکر جس واقعھ کے ضمن میں کیا گیا ےە وہ 
خود تاریخی اھمیت کا حامل ے . اس واقعھ ے بشایخ کے سلساے 
ہیں اورنگ زیپ عالمگر (متوقی : ہم آروری ے.ے۱١ء)‏ کے سخت 
گیر رویے اور اس کے جواز کا علمٴ ھوتا ے . ”فوائح العرفان٭ 
میں یہ اطلاع دی گئی سے کہ : 


اس ے پہلے کھ بادشاہ اورلگ زہب حسن ابدال' کی طرف کوچ 
کرے؛ ایک شخس نے بعیں درویشوں کے عقابد کو بانشاہ کی 
خدمت میں پیش کیا۵ . ان درویشوں میں شہخ محب الہ الهآبادی 
کے مرید شبخ گئلی؛ امیر غخبرد کے مرید شمخ براتیء خواجهھ 
فردوس ٤‏ شیخ دولہ گجراتی؛ شیخ حسن لودھانی وغیرہ شامل تھے . 
اسی ضمن میں اس شخص لے حضرت مرشد قلس سرہ (بعلی سید حسن 
رسول نما ) کا نام لکھں کر بھی بادشاہ کی خدمت ہیں گذرانا۔ 
بادشاہه ے حکم پر ان ہیں ہے بعض درویشوں کو قید کرلیا 
گیا اور بعض دروبشوں کو راہ رامت ے متحرف ہونے پر سزا 
دی گئی., حضرت سید حسن رسول نما پر بہرحال کوئی آنچ 
نہیں آئی؛ بلکھ بادشاہ نے خود کہا کھ میں واقف ھوں کہ 
حسن رسول نما اس قسمم کے درویشوں ہیں ے نہیں ہیں :جوا ہے راہ 
رو هرتے ہیں. 


اورنگ رہب عالمگیر لے بهہ سخت رویہ کیوں اپناپا ؟. اس 
کا یه رویة صحيح تھا پا غلط ؟ ان جینے بہت ے سوالوں کا 
جواب ھمیں عید حسن رسول نما کے ملفوظات میں بلاواسطہ نہیں 
ملتا؛ لیکن شیخ محب الہ الەآبادی اور ان کے مرید شیخ دی" 


۲م 


وغیرہ کے بارے ہیں حضرت رسول نما نے ایک واقعهھ. بیان کیا 
۰ اس واقعمه ے بہ ثاابت ھوتا سے کہ اورنگ روب اپنےی اس 
سخت گر رویے میں حق ہجانب تھا 


یھ واتعة نقل کرلے ے پپلے يہ بھی عرضی کر دیٹا نمایت 
ضروری ے که حضرت رسول نما ایک اولیسی زرگ تھے . دربار 
وت ے ان کا کوئی تعلق نہیں تھا اورنگ زیبی نے جب ایک 
ہار آپ کی خانقاء ہیں پہنم کر آپ سے ملاقات کی خواعش ظاھر 
کی تو حقیقی اەل عرفان و تصوف کے ِ مطابق آیا نے ملاتہ 
کرنے ے ار کر دیا ,ام ی ۔طرح سید حسن ۔رسول نما کا عتیده 
تھا کہ دارا شکوہ کو شہید کیا کیا ہے اور ؛ 
حضرت اسام حسرن عليه السلام یىی جم ہے مشابہ ے. اسی کے 
ساتھہ حضرت سید حسن (سول نما کا بہ نظریه بھی قابل توجھ 
ے که دارا: شکوە جپي۔ امیر تها تو اس ے مخالف شرع 
صادر هھوئٔے؛ لیکن آخر کار اللہ نے اے برتبے تک پنڑچا: دباے, 
خود اورنگ زیب عالمگیر کے دور حکوست میں اس قسم کے غیالات 
رکھنا ابر ان کا مجالس ہیں برسلا اظہاز کرناء جان جوکھوں 
میں ڈالنے کے مترادف تها؛ لیکن سید حسن رسول نعا نے بفر 
رو رعایت اور مصلاحت کوشی کے اپنے عقاید کا اظہار کیا 


اس کی _ شہادت 


اس کے علاوہ بہ حقیقت بھی پیش نظر رهہنی چاہیے که 
حضرت سید حسن رسول نما ایک بلند بای عالم دين اور زاھدو 
متقیٰ تھے , صاحب کی بزرکگ تھے. ایسی صورت ہیں کسی کے 
سممجھے جا 
حضرت سید حسن رسول نما کا دبع ذہل بیان ملاحظهہ فرمائیے جو 
ا لعرفان > کے ارت 9 اس طرح نقل کیا سس کە : 


ایک روز محب الہ ال٭آبادی کے بارے ہیں گفتگو هو رھی 
تھی , پ نے فرساا۔ کہ ہیں نے انھیں' اور ١ن‏ کے .احباب کو 


۵ء 


حیکھا تھا . يہ لوگ ہے معٹی بلکہ دھریائہ گفتگو کرتے تھے 
ایسے جملے جن کا امنہ ہے ٹکاتا غلطظ ےء نے معابا ان کی زبان 
پر آتے تھے . ہیں انھیں اکٹر ٹوکتا تھا. وه مجهھب ے ہزار 
ہو جاتے تھے . شیخ محب اللہ الەآبادی کے دوسرے اباب کے 
بارے میں بھی آپ' ارشاد فرداتے تھے. چنانچدہ شیخ پدی کے بارے 
میں ؟ جو شیخ محب ات کے اعیاب میں ے تھے؛ آپ نے تربایا 
کھ عائل غان نے بادشاہ کہ حکم سے انھیں قید کر دہا تھا 
ایک روز عاقلِ خان کا ایک جوان ملازم سید جعفر؛ شیخ پدی 
ا ول خائیے میں ملئے گیا ,. شیخ پدی نے کہا: اب یہان ے 
کہاں کا ارادہ ے؟ اس نے جواب دبا که میں میر سید حسن 
عدمت, ہیں چاؤن کا شیغ دی لے کھاج مچھم ظیر کا لام 
بھی آتھیں پہنچا دینا اور عرض کرنا لہ آپ چولکہ بزرک ہیں 
اور مجھے بھی ایک مدت ے آپ ے آشدائی کا شرف حاصل ے ؛ 
اس لے میں اس مصییبت کے ہارے میں؛ جو مجهە ہر آن پڑی 
؛ آپ ہے مصاحت (یعنی ملاح و مشورہ) کا طلب کر ول 
مجھے اید ے کہ جو کچهت میرے حق میں ہوکا؛ مجھے عنابت 
کر ۶ اور ھدابت فرمائیں گے کہ ہیں کیا کروں ؟ 


۱ مرتب, ”فوائٔح العرفان “ اس کے بعد لکھتے ہیں کہ : 


نین مو چان تی شیخغ دی کے ید الفاظ آپہ کی خدمت 
میں دھرائے تو یھ فقیر وھان موجود تھا ., آپ لے فرماپا کہ اس 
سے .کہو کہ تم لوگ خود کو خدا سجھتے ھو اور ھم خود 
کو بندہ ہائتے ہیں . ایک بندہ خدا .کو کس طرح صلاح و بشورہ 
دے لسکتا ۰ اور , ایسے خدا ہو , کہ بندوں ے طاب گر 
ہو, اگر کوٹی بننہ ھوتا تو لے صلاح دی جاسکتی تھی .. آپ 
7ے لہ بھی آرنایا کہ اگر اوہ (شیخ دی) ان, باتوں کا جواب 
نے تو مبنت لاناا, اسن کے بعد مجهت اقبر ے فرماھا :کہ اے 
"شیع دی کو) خدا ے کوئی اسبت نہیں , ,اکر نسبت: ھوتی تو 
7 حالتَ بن و اورنگ روب کو :انا پیر سمجھتا جیں نے ١ے‏ 


اك 


تمام مشاغل و علابق ے آزاد کرنے کے بعد اس غاوت میں ۔ٍگہ 
دی ے. وہ یہاں غدا کو پاد کرتا. سید جعفر نے آپ کا 
جواب اے بہنچا ديا۔ وه استللال و بحث و مہاحثے پر قادر تھا, 
اس نے جواب دینا چاھا, سید جعفر نے اس ے کہا کہ مجھے 
اس بات ے روکا گیا ے کہ اس کا جواب لے کر جاؤں ۔ 


اس لے می کچھہ نہہں سنوں کا وہ لاچار ھوباء سکوت 


اغتمار 
کرلیا اور عاجز هوگیا . 


شیخ محب اق ا(ءآبادی اپنے دور کے ایک معروف 
بزرگ تھے , آپ ظاھری و با نی علوم کے عالم تھے ١۱۰‏ 
خواجکان چشت کے سلسلے ہیں مرید تھے ؛ 


ا 


یی فک 


ر 
لیکن بہت ے سسا 
میں شیخ ا کبر شیخ مھ الدین ان عربی ریو حم | و٭وںں۔-.۱۷) 
کے متبع تھے . انھوں نے شیخ عربی کی ٦”‏ فصوص الحکم 4“ کی شرح 
' اخص الخواص“ کے نام ے لکھی تھی۸_ صاحب ” مائثر الامواء“ کے 
مطابق ان کے زمانے ے آج تک اھل عداد ان کی طرف زندته 
اور الحاد کی نبت کرکے هفنکامہ آرائی کرتے ہیں . اخ محب اللہ 
الهآبادی کا ٦‏ رساله الثسویہ بین الافادہ و القبول ۹ مع ے.. کہٹے 


بشہور 
ہیں که جب عالمگیر نے به رساله دیکھا تو شیخ ‏ حب الہ رحات 
کر چکے تھ 


بے ے> :مگر انض ے دو م۔ربد شًاهھجہان آباد میں مشہور 
تھے ۔ ایک سیر سید ید قنوجی !ا ( متوپفی : ٠.۸۲‏ / ۱یہم) جو 
نہایت معزز و محترم تھے اور دوسرے شبخ دی جو درویشانه 
اور زاعدائه زندگی کذارتے تھے , بانشاۂء نے اس رہسالے کے 
فقابق و روز کی وضاحت پہلے سید مد قنوجی بر چاھی .۔ 
انھوں نے شیخ محب ال الەآبادی کی مربیدی ہے انکار کر دبا 
اور اس طرح خود کو بادشاہ کے غیض و غضب ہے سحفوظ 
کرلیا اور بادشاہ ے اپنے اچھے تعلقات برقرار رکھے ,. اس کے 
بعد شیيخ دی کو پیغام بھیجا گیا کہ اگر شیخ محب الہ ک 
مریدی کا اقرار کرتے هو تو اس زسالے کے مقدمات کو احکام 
شریعت کے مطابق بیان و ثابت کرو دورنهہ شیخ کی مربدی ہے 
توبه کرو اور اس رسالے کو آگ ہیں جلادو .ٴ شیخغ دی نے 
جواب ديیا کة مجهە کو اپنے پر کی مریدی ے انار نہیں اور 


٤ 


توبہ بھی ضروری نہیں کیونکہ شبخ محب اللہ لے سلوک کے جس 
مقام پر پہنچ کر بہ گفتگو گی ے؛ مجھے ابھی تک وہ مقام 
حاصل نہیں ھوا, جب میں اس مرتبے پر پہنچوں کا تو حسب 
درخواعت مشکلات کا حل لکهپد بھیجوں گا۔ اگر اس رسالے کو 
جلائے کا پختھ ارادہ کر لیا گیا ہے تو متوکل فقیروں کے گھر 
کے مقابلے میں بادشاعی مط,خ 8-333۵ زیاده ے . حکم دیا جائے 
کهە وہاں جلا دیں!!, مکن ے شخ یدی کو اس جواب کے بعد 
ھی اؤورنگ زیب نے قد کیا ھو بہرحال ایک ولت ایسا بھی 
آیا کھ شیخ چدی کو اورنگ زیب نے ھندستان چھوڑ دینے کا 
حکم دیا, آپ اپنی اعلیھ کے هھمراهء .۱.۹ / و۹ےہم میں حج ہببت الہ 
کے لیے تشریف آے گئے تھے"ا, مکن ے بادشاہ نے قید ے 


رھائی کے بعد ترک وطن کا حکم دا ھو۳. 


سخ دوله گجراتی کے ؛ارے ہیں ایک داچسپ واقعه ”و ائح العرفان 4 
میں نقل ھوا سے اس واقعھ ے علم ہوتا ے کھ بعضں اتور 
ایسے بھی تھے جنہیں هھمارے مشابخ بنظر احسن نہیں دیکھٹے 
تھے , بعض مجبوریوں؛ مصلحتوں اور ناقابل تغیر حالات کے بش 
نظر ایسے انور رائج هو جائے تھے اور بثایخ کرام ان امور 
کو بحالت مجبوری نظر انداز کر ديیا کرتے تھے سجدۂ تعظیمی 
ایسا ھی فعل معلوم هو ا ے۳۔. * فوائح العرفان ٤“‏ ہیں ایک واقمه 
اس طرح ببان ھوا ہے: 


ایک روز شبخ دوله گجراتی کی شان میں گفتگو ہو رھی 
تھی _, مجلس میں بہت ے بپاھی حاضر تھے. ان ہیں ے ایک 
نے لقل کیا کهھ میں شیخ کی خدست ہیں حاضر تیا. ایک نقشبندی 
شیخ وہاں آئُے . جب شیخ دولف گجراتی کی خدمت میں لوگوں 
گا جوم هو جاتا تو ان لوگوں ہیں ے بعض شيیخ کی اس 
درجة تعظیم و ٹکریم کرتے کہ حتی انھیں سجله تک کرنے 
لگتے . نقشبندی شیخ نے شيیخ دولہ گجراتی ے اس صورت حال 
پر اعتراضی کیا اور کہا: یه کیا درویشی ے کہ لوک سجدم 


٤ 


کریں : اور آپ 'انھیں اس حرگت ے باز تہ رکھیں۔ شیخ نے 
پنجاہی " زہان میں انھیںں جواب ديیا؛ جنی کا ترجمه یہ ے : 
میرے بھائی! ہیں نے ان لوگوں کو بہت نع کہا لیکن اس 

کا خاطر' خواہ تیج نہیں لکلا, مجھے ڈر ے کہ اگر مزبد 
ملع گىزوں تو کہيں یه لوگ مجھے مار ُھ ڈالیں. میں عاجز 
اور غلام ھوں؛ آپ یہاں موجود ہیں ؛ آپ ھی ملع کیجیے؛ آغرکار 
نقشبندی شیخ نے لوگون کو سجلە کرلے ہے عنع کہا, کچھہ 
لوگ ہباز آگئےٴ اسی انا ہیں ایک راجا جسے بادشاہء نے کابل 
میں تعمنات کر دا تهاء چند راجبوتوں کے ھمراہ زھارت کے لیے 
وھاں آبا شیخ دوله گجرائی کو دیکھتے ھی وہ مجدے ہیں گر 
گا نقشیندی شبخ لے اے بھی سختی ے مخ گیا ابھی راجا 
نے سجدے نے سر اٹھایا بھی نہیں تھا کہ راجپوٹرں کے اس 
کروە نے تلواریں سونت لیں اور نقشبندی شبخ ے بدتہیزی اور 
سختی ے پیش آیا که اگر ثشیخ سائس بھی لیتے تو يد گروە 
اذ کا ۔ر تن ے جدا کر دبتا یه صورت حال دیکهہ کر شیخ 
کے چہرے کا رنگ بدل گیا . وه حیران رہ گئے ,. یہاں تک که 
راجا نے س۔جدے ہے سر اٹھاپا اور کچھە روبیے نذر کیے اور 
وھاں ے چلا گیا ۔ میا دؤلهة نے فرمابام میرے بھائی ! ملاحظهہ 
کیا, یه عم ذونوں کو قتل کر دھتے . جب ەہاھی لے حکابیت 
مکمل بیان کرٴ دی تو فقیر مؤلف لے عرض گیا کہ شیخ لے 
کس قدر جلدی اہنی کگرامات کا اظہار کر ديیا, حضرت نے 
فرمایاع ہاں اس میں کما شک ے. اس کے بعد اس فٹقیر کو ہماں 
دولہ کی ولایت کے بارے میں سند مل گئی 


شیخ دول٭ اپنے دور کے معروف صوفی تھے آپ نے ایک 
مجذوب میاں سیّد 'اہام ے کب فیضی کما تھا. ہنجاب کے چھوٹے 
بڑے آپ کے گرویدہ تھے . آپ نے ایک عالیثان عمارت تعیر 
: کرائی اور گجرات و لاہور کے درممان پر ڈیک پر ایکب ہل بھی 
سز کرایا۔ ٹھا۱۵, ٭غخزلیہ الاصفیاء“ میں تحریر ے کہ شاہ :دوله 
گجراتی پنجابی جلہ بہلول لودی کی اولاد میں ے تھے ۔:ان. کا 


گ 


سلسله: تصوف شیخ بباعالدین زکرپا علتانی ے ظا ے؟۔ 
”ائثر الاہرا١؛“‏ نے شا دولھ گجراتی ے بارے میں ایک دلچمپ اور 
قابل توجہ حکابت نقل کی ے۔ لھا ےے کھ) بنگال جاتے وت 
مان ہ۔نگهە ابن راجا بھگوت دالس کچھواھھ منگیر میں ماہ دولهھ 
فاسی بزرگے کی خدست ہیں حاضر ھوا, ية اپنے دور کے صاحب 
حال و کمال بزرگ تھے_ شاہ دولھ نے فرمایا که ابس عقل و دائش 
کے باوجود تم نے اسلام قبولى کیوں فہیں کا ؟ راجا نے جواب 
دیا کہ قرآن الحکیم ہیں آیا ے : ختم القہ على قلو بھم إبند لکا دیا 
ےء اہ تعالی نے ان کے دلوں پر: سورۂ البقرہ) اگر آپ کی توجہ 
ے ثقاوت کا قفل بیرے سیئے ہے ہٹط جائیے تو فور سلمان هو 
جاؤں ,. ایک بہبٹنے اسی امید پر بڑا رہاء؛ لیکن بدنصیب تهاء 


کسی نے خوب کہا ے: 


قیض دربشان چھ دربابد دلٰ افسردہ 7 
سس چو باشد کشته؛ !ہی عاصل زقیض کبھیاستے؟ 


* خزینتۃ الاصفیاء“ ہیں آیا ؤ ے کھ ” سخبر الواصلین“ کے مطابق 
شاہ دواہ گجراتی کا انتقال ۸۵. ۱/ ےد ہیں ھواء لیکن شجره چشتیہ میں 
آپ کے انتقال کا سال دے,٠/ء‏ ہبہ دیا گھا ے. خود صاحب 
”خزینة الاصفیاء“ کے بقول ۵ے.+ قرین قیاسی سے 7 خزینڈ الاصفیاء ٤‏ 
میں به بھی ثقل ھوا ے کف ایک بار حاسدوں؛ٴ ععاندین اور 
ملابانغ خغخشک نے آپ کے خلاںف شاہجہان کی خدمت ہہ"ں ایک 
محضر امہ پیش کیا لیکن بادشاہ نے اپتی ہے تعصبی اور ومیع 
الشربی کی بنا پر؛ اہ دوله کے غلاف کوئی قدم نہیں اٹھاہا۔ 


* فوائح العرفان * ہیں بھی ؛ هك نظون الا من فا ا 
جا چکا ے؛ یہ بات لکھی گئی ہے کہ چند سشایخغ کے خلاف 
کسی نے اورنگ زەب ے شکابت کی تھی اور انْ ہیں اہ دولہ کا 
نام بھی شاسل تھا, اورنگ زہبب ے ثکاوت اس وت ک گئی تھی 
جب اوہ جسن ابدال جائنے والا:تھا, اورنگ زیپ صرف ایک بار 
۸۵ھ ہیں ابدال گیا تھا ,. اس کے یہ معنی ہوئے کہ شاہ دولہ 


“عًُجھ” 


گپرانی ںہ یں بقّد بات تھے. ”ضر الواین “ ہیں آپ ے 
انتقال کا سال مہ.,ھ لکھا ے. يۂة صحیح ے اور صاعب 
”غزبنة الامفضا“ کا به قیاس درعت نہیں ک٭ ماہ دولہ دے .,ھ میں فوت 
ہوئے۱۸, یہ بھی مکن ے که ”خزنمۃ الاصقیا>“ کے مطابق شاہء دوله 
کے خلاف جو محضر نامہة شاھجہاں کو پیش کیا گیا تھا وہ 
وھی محضر نامةہ ہو جس کا ذکر ” فوائح العرفان* ہیں کیا گیا ے 
اور جو شاھجیان کو لہیں بلک اورنگ زیب کو پیش کیا گیا 
تھا اگر صورت حال یہ نہیں ے تو اس کا یہ مقصد ے کھ 
ثشاە دوله کجرائتی کے خلاف شاھجہاں !اور اورنگ زیب دونوں 
کو محضر ئامے پیش کیے گئے اور دونوں ھی بادثشاھوں نے شا 
دوله گجراتی کے خلاف کوئی کارروائی نہیں کی , 


*فوائح العرفان“ کے مرتب لکھتے ہیں گھ ایک روز شیخ پیر 
چد سلونی۱۹ کے بارے ہیں گفتگو هو رھی تھی , ان کے بارے 
میں حضرت سيیداحسن رسول تھا نے فرمایا: آپ منصف مزاج انان 
تھے, ایک بار حوبلىٰ کی وجه ے ان کے اور ان کے رشتے 
داروں کے درمیان تنازعةہ کھڑا هوگیا . حالانکہ علانے کا صوبےدار 
آپ کا معتقد تها اور کہتا تھا کہ اس تنازعے ہیں کسی ثہوت 
کى ضرورت نہیں؛ آپ جتنی زمین چاہیں ان ے زبردستی لے لوں 
گا اور خانقاہ تعیر کرائے کے بعد آپ کی خدمت میں پیش 
کردوں کا. لیکن آپ نے مه تقبول نہیں کیا اور کٹا کہ میں 
نے اس لیے علم حاصل نہیں کیا کہ لوگوں کی زمین ھتھیالوں 
اور خانقاه بناؤں, آپ نے حربل ہیں خود اپنے حصے ہیں سے 
بھی ایک حصه چھوڑ ديا اور صرف ایک حصد قبول کرلیا. 


شیخ پیر ىد سلوئی قصبه سلون میں مقیم رے , بہت زیادہ 
رباشت و عبادت کی . اس علاقے کے لوگ آپ کے بہت تقد 
تھے اور آپ بھی. طالبان حقیقت کی ھدابت و راہتەائی میں مصروف 
رھتے تھے٢.‏ جاسع علوم ظاھری و باطئی تھے . شیوخ عبدالکریم ے 


ارات رگھتے تھے جنہیں شیخ جسام الدین سمانک بوری ے لسہت 


5۱ 


>7 عندی اور فارسی دونوں زبازوں میں شعر بھی کپتے تھے!۲, 
آپ کے سال انثقال ہیں البنہ اخٹلاں ے , 'ماثر الکرام“ اور امفتاح 
التواریخ “ میں ۰۹۹ / رٴبہ. آپ کا سال وفات درج ہے ؛ لیکن 
٭×خزیند الاصفیا“ میں آپ کا سال رحلت ہےر / مہم سرقومے , 


شیخ چد وارث ہے بارے ہیں حضرت سید رسول نھا نے م ,تب 
×لوائع العرفان“ کے دریافت کرئے پر کھ بعض لوگ فقیری کے مرانب 
ہیں انهیں ان کے والد ے بالاثر سمجھتے ہیں اور بعض ان کے 
والا کو ترجیح دیتے ہیں ارمابا: ہیں نے انهیں (شیخ مد وارٹ کو) 
دیکھا تھا, ان کا ءرتبه بلند تر تھا؛ کبھی کبھی مجھە ے 
ملاقات ھوٹی تھی . 


ایک روز سید ابوالعلابی اکپرآبادی٢۲‏ (ابوالعلا) کے بارے 
ہں گفتگو ہو رھی تھی, سرب ”نوائج العرفان' نے عرض کیا کھ 
سض لوگ کہتے ہں کہ کسی وقت ان پر ایسی حالت طاری 
در جاتی تھی ک٭ جس پر نظر ڈالتے وہ بے خود ٭و جاتا تھا 
آپ لے فرنانا کہ انھیں ہیں نے دیکها تھا , ایسی بات نہیں 
تھی؛ لیکن ان کے بعض بریہد؛ جر ان ے رابطه رکھتے تھے ؛ 
اس طرح ی بات کما کرتے تھے 


حضرت سەمد حسن رسول نما نے شیخ بھول مدربر۲۳ کے اناد 
پر عادل اکبرآبادی کے بارے ہیں فرمایا کھ وہ ہے معنی ہاتیں 
کیا کرٹے تھے اور کسی چیز کے حامل نہیں تھے . 


×وائم العرفان “ ہیں شیخ گد ما٢٢۲‏ اور ملا محمود جولہوری۲۵ 
ہے متعلق بھی والعات نقل گیے گئے ہیں . سید حسن رسول لما 
ان دولوں حضرات ے ملے تھے . ان مجالیں ہیں شربک ہھوئے 
تھے؛ جن ہیں به دولوں مشابغ موجود تھے , حضرت رہول نما 
نے جو واعات ان حضرات مشایخ ے متعلق ببان کہے یں؛ اں 
ے لوگوں بر ان کے زبردست اثر رسوخ کا اندازہ لگھا جا سکتا سے اور 
بہ پتا چلتا ے کہ انھوں نے دای آسودگی کے داتھہ زندگی گذاری تھی . 


حواشی . 


آپ کے ملفوظات کے ایک سجموعے کا ام ''اوائح العر لان٤)‏ 
ے. اس کا اردو ترجمه باکستان ہے دا دوچکا سے. 
سید حسن رسول ‏ ما کے دوسرے فارسی افوظاات کا خود راقم الجرون 
لے اردر ہیں ترجعهة کھها ے جس کا نام ''فبضانِ رسول نما؛ 
ے. یہ بھی پاکسان ہے مکتبہ رازی نے ھائم گیا ے, 


خغالبی ژابه 


سلا عبدالقادر بدابونی نے انہیں اکمرآبادا ہیں دور ے دیکھا 
تھا, یہ چشتی بزرگ تھے , ان گی تربھت ان کے بڑے بھائی 
شبخ اسماعیل نے کی تھی, صاحب ذوق تھے؛ صاحب تصرف 
تھے ,. افل اللہ اور حاتقاعی بزرلوں کے احوال ہے خوب 
واآف تھے, آپ کا ے۹ ۹ / ۹ہ۵, ہیں انتقالں وا ”آہ نظام“ ے 


مال وفات برآمد هونا ے. ملٹخت ااتواریخ : چ ہی و ہسےی 


حسن ابدال ضلع کیمبل پور جو راولپنڈی ہے موٹاور کی 
طرف اٹھائیں ہیل کی سسافت ہر واقع ے . دیکھیے تاریخ حسن ابدال؛ 
از منظور الحقیٰ صدیقی؛ لاھور؛ ص :و اررنگ زیب اپنے دور 
حکوست (ر۵ےہر-ے,ے؛) ہیں صرف ایک برتبہ ٢‏ ربع الاول 
۵ جولائی ہےہم گو حسن ابدال آپا اور ن شوال ١/٠.۸۹‏ 
جنوری ہیہ, کو واپس ہوا 

علہا او عرلہا ہیں ذراصل اوحدت الوجود ٢‏ ہر معیشہ ے اعتلان 


رھا ے,. غالبا یہ شکابت بھی وحدت رالوجودی مثشایخ کے 


اخلاں رہەی ووی . 


آپ شاہ دی فیاضی دھر کے ام سے معروف آہیں . آپ کی 
حیات و کارناموں پر تفصیلی معلوسات کے لیے رجوع کریں: 


مقلمه' ٴ مفاصد العارُلین مرتبہ پرؤایسر اثار احمة فاروٹی ؛ 


۸۳۴ 


مطبوعہ ٴ عربہک اینڈ پرون ریسرچ انسٹی ٹیوٹ 1 رام۔۔تھان ٴ' 
ٹونک؛ ۸۳ء" 


فہضان حسن رسول نما: ہہ 


شیخ محب اللہ الەآبادی وحدت الوجودی فکر کے زبردست 
حاسی و مبلغ تھے . ان کہ مرید و خلیفهہ شیخ دی بھی 
اپنے سرشد کے افکار ے متثاثر تھے, شیيیخ پدی کے بھتیجے 
شاء عضد الدین چد چشتی کی تصنیف ”مقاصد العارن “ہیں 
وحلدت الوجود کی توضح وتثربح دراصل شیخ دی کے عقاہد 
ھی پر سبتی ے, اس امر کی طرف توجةہ دلانی ضروری 
ہے کہ خود حضرت سید حسن رعول نما کا مشرب بھی وحدت الوجود 
تھا., اس کے باوجود آپ محتاط اور صاحب نظر غرفا اور 
مشایخ کی طرح اس کی اجازت نہیں دیتے تھے کہ ہرکس 
و اکسر؛ ھر جگد؛ هر وقت عجبب و غربب دعوے کرتا 
بھرے اور ان اجنبی لکات ہر زبان درازی کرے ٠‏ تفصیل 
کے لے رجوع کریں ع ابضان حسن رسول اما 


شیخ محب اللہ الەآہادی نے اپنے اس عربی رہدالے ہیں علاوہ 
اور اسور کے جبرثیل اور وحی کی حقبقت پر اظمار خیال 
کیا ہے . اس سلسلے ہیں شمخ الەآبادی لکھتے ہیں کہ : 
جبربل درذات بد بود سلى اللہ عليهہ وسلم و همچنین جبربل 
باھر بہغمپری درذات وی بود و آن قوت باطٹی ابشان :نود 
که در غلبۂ آن قوت وحی برالشیان ازل می گردہد ؛ لہذا 
جبریل باھر پیغعبری بزبان وی سخن گفتہ, تفصیل کے لے 
سلاحظھ ھو: مقلبةہ؛ باثر الکرام؛ سطبوعد؛ لاہور,. شیخ محب اللہ 
کہ بارے ہیں تفصیل کے لیے رجوع کریں : زہدة المقامات : ۸۲ء 


پھ شامجہاں اور اورنگ زہب کے بہت نزدیک تھے . 
شاھجہاں کے ساتھب ان کا تعلق بیسویں سال جلوس ے شروع 
ھوتا ے جو آغری وقت تک ارفرار رھا, یہ ہمہ وات 


۸۳ 


بااشاہ کی خدبت ہیں حاضر رھتے تھے , بادشاہ ان ے قرآن 
کرھم اور احادیث نبوی سنتا تیا, شاھجہان کے بعد اورنگ 
زہب بھی ان کی عزت کرتا تھا . ”نتاوی عالمگیری * جو 
عالمگیری دور ہیں مرتب هھوئے تھے؛ ٦امەای‏ علوم؛؛ اور 
' کممیای سعادت“ اورنگ زیہب ان ھی ہے بڑھتا تھا,. سیر قنوجی 
نے شاھجہان کی وفات پر دوسرے لوگوں کے ساتھب بادثاء 
کی تجڈیز و تکفین ہیں حصہ الما تھا, شاہزادہ چد اعظم ور 
چد اگ۶بر کے عقد نکاح پر انھوں نے وکیل و شاھد کے 
فرائض انجام دھے . میر سید سد قنوجی کے انتقال کے بعد 
اورنگ زہپی انھیں '' استاد اعلىی حضرت “ کے لقب سے یاد کرتا 
تھا. شاھجہان ئے ایک مرتبه ان کے کے ے اورنگ زہب 
کی خطائیں سعاف کی تهھیں, اس وجه ے بھی عالمگیر ببر 
مذاکور کا حق اپنے نے سمجھتا تھا, عمل صالحج ےم 
ماثر عالمگوری ےےل م٣‏ ات مراۃة المالم : ج )٣۳ے‏ 


ساثر الامرا: ج۳٢٤‏ ١ح۵‏ ما ج۲ 1۱ف 


رو باثر الکرام؛ جم ہہ ؛ سقدمهہ ماثر الکرام ء؛ مطبوعہ 
لاہور: ,ہےہ۱م,, اس مقدے ہیں مہ اطلاع وق گان بے 
که مراة الخمال (قلمی اسخلہ ”قب خانه آصفيه؛ حیدرآباد 
ص ہر) ہیں بھی یہ واتعه پد بیگ کے حالات کے ضمن 
ہیں ہمان ہوا ے, غخود ''۔ائثر الکرام؛“ سیر بھی شیخ محب اللہ 
گے اس رسالے کے بارے ہیں بعض !ہم اطلاعات ہہم پنمچائی 
کئی بس 


۴“ تفصمل کت لے ملاحظه کریں ٠‏ سآ بے مقاصد العارلان ' 


٭ہر۔ اورلگ زبب لیے انے بعضں معاصر مشابخ اور درویشوں کے 
ساتهم سخت روبہ اختیار کیا تھا. چولکہ ان میں ے زیادہ تر 
ایسہے سشایخ و ذرویش تھے جن کے تعلقات دارا شکوہ ہے بت 
اچھوھے ٹھےا, خود محپب اللہ الەآبادی سے ہی داراشئکوە ے 
اچھے روابط تھے , داراشکوہ نے بعضں سہور کی وضاحت کے 


ر ہرم 


۸۵ 


لیے محب ات الەآبادی ے استفسار بھی گیا تھا . داراشکوە 
کا ایک خط جس ہیں شاھزادے نے شیخ محب اللہ ہے سولہ 
سوال کے تھے ؛ اور شمخ محب الہ الەآبادی کے جواہبات 
ران کے کتب غانے ہیں موجود ے . بحوال سکینة الاولا؛ 
مرتبة جلالی اائینی ؛ تہران؛ ص ےم ہم 


سجدۂ تعظیمی بھی مشابخ و علما کے درمیان ہنیای تنازعه رھا 
ے٠‏ اس ی ٹائید اور تردہد ہیں رسائل لکھے گئے ہیں ۔ 


مراة العالم؛ ج بر : ورس فرحد الناظرین (قلعی) : ہم 
ایک سفر کے دوران ؿاھزادی جپان آرا ہیگم کا گجرات ہے 
گر ھوا, شاھزادی نے اپنے اہک خواجہ سرا کو شیخ 
دوله کی خدست :یں کسب فیض دراھنائی کے لیے بھیجا 
تھا ۔ شاھزادی کے بقول : آنچهہ فی خواستممء از ایشان 
لیاقتم, رساله صاحبیه مرتبہ ڈاکٹر ہد اسلم؛ لاھور :ےو ٴ 


خزینۃ الاسفیاء ج :۲ 
باثر الامرا اچ ۱۲٠٢‏ 


طبقات شاھجہائی ہیں ایک شیخ دولت گجراتی مرید شبخ کہور 
مجذوب کا ذکر ملتا ے , ان کی وفات کا سال ۵, , تحربرے ۔ 
مکن ے يہ کوئی دوسرے بزرگ ھوں پا ان کی تاریخ 
وفنات ہیں صاحب ”7 طبقات شاہجپانی 4“ کو اشتباہ ھوا ہو ., طبقات 
شاھجہائی عربک اپنڈ پرشین ربسرچ السٹی ٹیوٹ؛ راجستان ؛ 
ٹونک ہیں محفوظ مخطوطه : ص ۱۲ء 

۰ٔ 


سلون رائے بریلی کے مضالات ہیں ایک قصبہ ے ؛ مائر الکرام : 


کے ت ے٢٢‏ 


مراه العالم ء ج ۶۴۰۰۰۱۹" 


۲٦ 


۲۲ 


وید 


۔-۲٠×‎ 


۵_۔ 


۸٦ 


خزیئۃ الاصفبا؛ ج ١۱‏ : رم شيیخ هد سلون کے بارے میں 
مزید ت فصیلات کَ لیے ملاحظہ وو: بادشاہ لامةف ج 1 ۳۳٣‏ 


رہباض الاولبا: دو 


یه خواجہ احرار نقشبندی کی اولاد ہیں ے تھے . نہابت 
عابد و زاھد؛ لوگ جوق در جوق آپ کی خدمت ہیں حاضر 
ھوتے اور کسب فیض کرتے تھے. ان کا انتقال صفر ک 
نویں تاریخ ؛ہ,م / دہم میں ھوا. یہ اکیرآباہ میں دئن 
ہیں , دیکھیے خزیند الاصفیاء ج :مہ 


گلزار ابرار ہیں صفحۂه پیم بر ان کے بارے ہیں لگها ےے 
گه آپ کی ذات ہے غخرابات کا سکان زیادہ رونو ہاتا تھا. 
غرق عادات کی قوت حاصل تھی . چند سال تک بٹ یا محل 
ہیں زیر زنین غار کھود کر اور اوپر ے غس ہوش کرکے 
بر کی . اس وقت خس ہوش کی جگہ ایک عا ی ثشان محل 
ے. انھوں نے شاھجہان کی تجہیز و تکفین میں بھی حصہ 


لیا تھا_ دیکھیے ىاثر عالمگیری ؛ ۵۴ 


يہ صوری اور معنوی فضائل کے حامل تھے . سلطان المشابخ 
سے سلسلهۂ ارادت رکھتے تھے . ۔دالالکہ شاہجہان بادشاء ے 
اذ کی کبھی ملاقات نہیں ھوئی لیکن شاھجہان ان کی 
عزت کرتا تھا اور انھیں نوازتا بھی تھا, دیکھیے مراۃ العالم؛ 


,۹ ٣ ج‎ 


بہ خود گرفتہ زبان تھے ؛ لیکن جان رگ بعنی کے ئٹاساء 
اس لیے مراتبی حخن کو دل اور سخن کو زبان عطا 
کرے تھے , دیکھیے عمل صالح؛ ج :روم 


۸ 
مواجع و ماضخۂذ 
اچ بادشاہ اما عبدالحمید لاھوری ؛ مرتیھ کمھر الداہن و‌ عبدالرحوم ‏ 
کاکه ہر سےیں 


ت- تاریخ حسن اہدال : منظور العق صدیقی ٦‏ لاھور 
ہا۔ خزینتۃ الاصفیا : غلام سرور لاھوری؛ کانہور ٢)‏ .مك,ھ 
۔ رسال صاحبیه : جبہان آرا ایگم؛ مرتہہ٭ ڈاکٹر ۰ اسلم ؛ لاەور 


رہاض الاولیا: بختاور خان (قلمی ) آصفيه؛ شمارہ وں,۔۹ 


لّ 
"ا 


ہ۔ سکینق الاولیا : دارا شکوەء مرتبہ جلالی ٹائینی ء تہران 


ے ۔ طبقات شاھجپانی : ىد صادق هھمدانی کشیری (قلمی ) ؛ عربک 
این ورشمن راسرچ انسٹی ٹیوٹ ؛ راجستان؛ لونک 


مہ ۔عمل صالح : چد کنبوہ لاھوری ؛ مرتبہ غلام بنردانی؛ کلکتہ ۱۹۳ 
۹۔ الب زاه ( مجله ) 
ہر ۔ فوائُح العرفان : سید بد ہاشم؛ اردو ترجمہ ؛ سطبومہ سکتبەرازی؛ کراچی 


ڈاکٹر شریف حسین قاسمی : مطہوعه مکتبھ راڑی؛ کراچی 


+ػ ۔ىاثر الامرا: شاھنواز خان؛ کلکكتھ ۱۸۸۸ ۔- م۱۹۰ 

٣ر‏ ۔ ماثر عالمگیری : بد ساقی ء۔ستعد خانء مرتبہ آغا احمد علی ؛ کلکتہ ؛ے۸١ء‏ 
مر ۔ ماثر الکرام : غلام على آزاد بلگرامی؛ آگرہ ۱۹۱۰ء 

در ۔ مراۃ العالم : بختاور خان ( قلمی) 


+م ۔ مقاصد العارفین : شاە عضد الۂاہن ید چشتی ؛ مرتیپف پروفیسر 
نفار احمد فاروقی ؛ ٹولک 


ے۷ منتخب التواریخ إ عبدالقادر بدابولی؛ کكلکكتە٭. ۱۸۹۹ء 


ادارۂ علوم اسلامیه 
علی کڑم سسلم یونیورسٹی؛ ع ل کڑھ 


١‏ ۔ ھندوستان ما عربی 
یُْ تریس و تحقیق از پروآبسر عبدالعلیم 


٦ 


قیمت ؛ 3.00 روید 


۲ - جذہد فارسی شاعری از پروٹےر نیب الرحەن قیمت : 10,00 رورے 


٣‏ ۔ تری از پرواوسر اکمل ایوبی 
م ۔ عراق از اروامسر محمود الحق 
۵ م عبدالرحمن الکوا کبی از پرو فوسر محمرد الحق 


٦‏ ۔ ابن الفارس از ڈاکٹر غلام مصطفی 


قیمت ؛ 25.00 روپیه 


قومت : 0 روہيه 


قآیمت : 4,00 روہیه 


قآیمت : 35.00 روبیه 


ے - اصول فہرست نگاری از معمود حسن آبصر قہیمت : 20.00 روبیہ 


ملئیے کا پتہ: 


01107 ا( ۷یائی 1(:19نا 
۷تانہء: نرتا تنٰ[05 ۷/۸( طعموڑنھ۸ 
209002 س- طءووناھ 
100۸ 


دینی نصاب تعلیم 


ڈاکٹر چد اخلاق احمد٭ 


آزادی کے بعد نٹے ھندوستان کے ہر شعبہ میں ترقی هو رھی 
ے, آبادی کے ساتھد ساتھں مسائل بھی بڑھ رے ہیں. اور معثیت 
یں ترقی هو رھی ے, سائنس کی ترقی نے آمدورفت پر قابو 
ہاتے غوئے دنیا کو ایک گھر بنا دیا ے. اب انسان انان 
پ آقتیں ور کو گا ے, ایک دوسرے پر اثر انداز ھونا آسان 
هو گیا ے. طرز ھائے زندگی اور سوچنے کے انداز بدل رے سیں۔ 
انفرادی زندی کی اھمبت کم ہو گئی ے. کوئی چیز اجتماعہ 
ہے باھر تصور نہیں کی جا سکتی ے. تنظیموں اور انجمنوں 
کے فوائد سب کے سامتے ہیں . سلطان جەمہور بھی انہیں کی زبان 
سمجھتا ے, اس لیے آج کے دور ہیں مدارس عربیہ کے اآساتذه اور 
طلباء کے لیے نظام تعلیم اور نصاب کی درستگق کے بارے میں لئے 
انداز ہے سوچنے اور اسکانی بہلوؤں ہر روشنی ڈالئے کا بہتر اور 
طاسب وقت ے, خود سوچتے اور دوبروں کو بھی سوچتے 
کا مراع دپنا مستقبل کے لے نیک فال ثابت ہوگا.. پیک لنمتی 
کے ساتهب آپی کے اختلافات اور تفریق کا ختم هونا ضروری ے. 
نیک لبتی اور صدق دل ہے اگر کوئی مکن بات کی جائے گی 
تو اس کے مالنے میں کوئی تامل لہ ہوگا. اصلام نصاب ے 
يہ مقصد ھرگز نہیں ے کہ یہ نصاب اقص ے. . اس لے 
اس کو خٹم کر دبنا چاہیئے, یہ نصاب ابٹئی خوبیوں نے غا ی 
اہیں ے . ہاں خامیوں کی زیادتی ہے خوبیاں ضرور مائد بڑگئی ہیں 
کسی زہالے میں صرف خوبواں ھی خوبیاں تھیں . لیکن دھیرے دھیرے 





(٭) ڈاکٹر بد اخلاق احمدء ریٹرء شعبۂ علوم اسلامیه ء علیگڑہ 
مسلم بوئیورسٹی؛ على گڑھ 


۹۰ 


خامیاں پیدا هوتی گئیں اور بڑھتی گئیں_ خامیوں پر پردہ لٹکائے 
کے بجائے اگر اصلاحی پہلو اختیار کئے جائیں تو زیادہ مۂاسب 
ھوگا. دبٹی مدارس ھی ہل ثقالت اور دینی علوم کے مرکز ہیں . 
ان کی افادیت ے کس کو الکار هو سکتا ے. يہ نصاب وقت 
کے ثقاضفوں کو پورا کرتا رھا ا ے . اس لیے کاىیاب اور مناسب معلوم 
ھوتا ٹھا, لیکن انیےویں اور بی۔ویں صدی ہیں جس قدر اآسالی فکر کے 
انار تیزی کے ساتھب تبدیلیاں پیدا ھوئیں؛ ان پر دسترس ہانا 
کوئی آسان کام نہ تھا, ظاھر ے کہ ایسے حالات ہیں دیٹنی مدارس 
اور ان کے طرز تعلیم ہیں ساری چیزیں سموئی نہیں جا سکیں . 
اس لے خامیاں در غاسیاں پیدا ھوٹی گئیں_ اب سوال یه بیدا هوتا 
ے کہ یہ غلا کیسے پورا کیا جائے . 


طلوع اسلام کی روشنی میں سب سے تابناک چیز تعلیم ھی نظر 
آنی ے. غدا جب رسولاکرم ے هەکلام ھوتا ے تو کلام ک 
شروعات ×اقراء؛“ لفظ ے ھوٹی ے. گویا تعلیم کی عظمت ہے 
سسلمانوں کو آئمہ کیا گیا اور اسلام کے خمیر ہیں علم شامل 
هو گیا علم یق برٹری هر دور اور هر قوم ہیں سراھی گئی . 
لیکن اسلام نے کچھ زبادہ ھی توجة دی, دنیا کی ترقی کے لیے 
استعداد اذاٹی ی تکمیل کے لیے تعلیم ھی کر ذریعهہ بالیدگق 
پہدا ہو سکتی بے ۔ لیکن اس بات کا دھیمان بھی رکھا گیا کە 
فرد کی آزادی کہیں معاشرے کے لیے نقصان دہ لہ ثابت ہو . 
انسالی صلاحمبت تپە‌داری ‏ وثی ے٠‏ صرف تعلیم کے ذریعہ به تمہ 
کھل سکتے ہیں اور زندگی کے مسائل قریتے کے داتھں حل هو سکٹے 
ہیں تاکة صحیح اور خوشگوار زندى گڈاری جا سکے . سسلم 
معاشرے کے ااحطاط کے جہاں اور وجوھات ہیں وھاں طریقہ تعلیم 
اور نصاب ے ہے توجپی غاص وجہ ے, قرآن جگہ جگہ غورو فگر 
کی دعوت دبتا ے. قدرت کے مناظر تو سب کو ظر آنے ہیں 
لیکن غور و نکر وھی کر ۔کتا ے جس کا ھمنشیں علم ھوگا . 
ورنە بھول کے کھلئے کے لیے؛ بلبل کے چپکنے کے لیے ؛ بادصرصر 
کے چلئے کے لیے ؛ چاندای کہ چشمے کو اہلئے کے لیے؛ شبلم ک٠‏ 


۹۱ 


خشک ہونے کے لیے؛ دھوپ کو تند ہونے کے لہے علم کی ضرورت 
نہیں ہے بلکہ ان کے لیے قدرت یىی عطا کردہ چیز فطرت ے 
جس کے تحت عمل ہوتا رهتا ے . الجان چیزوں کو جالنے 
کی صلاحیت صرف انسان میں ے؛ وہ بھی علم کے ذربعہ ورنە 
فراوان مخلوق صرف جونے کے لیے جھتی ے 


ھمارے بزرگوں نے بڑی دلچسبی اور محنت کے ساتھہ نظام 
تعلیم اور نصاب بناھا اور کانیابی حاصل کكی؛ مگر انھوں لیے ہر 
زسائے ہیں عصری ثقاضوں کے ساتھە ان کے اندر تبدیلیٰ کو خوش 
اسلوبی کے ساتهەہ گوارا بھی کیاء جس کی وجھ ے کابیابی ھوئی, 
پہلے طریقه تعلیم صرف زبانی تھا . ایسی حالت میں شخصیات ھی لصاب 
کے مختلف پہلو ہوا کرتی تھیں, اس کے بعد مختلف سضامین کی 
اھم کتابیں نصاب آقی منگ میل ھوا کرتی تهیں,. پھر نصاب وجود 
میں آنا شروع ہوئے ,. عہد نبوی ہیں تعلیمی نصاب حضورص کی 
ذات اقدس تھی,. صدیوں پہلے آپ نے مہ پرنا کر تعلیم لازہی 
کر دی کہ ۶علم حاصل کرنا ھر سسلم فرد پر فرضی ہے “. اس 
زمانے میں اشاعت کے طریقے ناپید تھے , اس لیے اہگ آسان تر کیی 
کی طرف اشارہ کہا کهہ "علم سمکھو اور دوسروں کو سیکھاؤ “٤‏ 
علفائے راشدین کے زمائے میں جہاں خلافت کی سرحدیں بڑھیں وهاں 
درس و ندریوسں کیک وسعتیں نمودار ھؤئیں . نصاب کی سر فہرست 
قرآن تھا, اس کے علاوہ عربی نحو ؛ ادبء بلاغتء حدیث وغیرہ 
کو غصوصی مقام حاصل ھوا, صحابۂ کرام جیسی تربیت بافتہ 
ہستہاں اپنے تجربات کی مشعلیں لے کر مختلف سمتوں کو :کل 
گئیں جو ابپنی ذات ہے غود ادارہ اور نصاب تہیں . لیکن علم کا 
مر کز حضور رسول اکرم صلىی ات علمة وسلم کا روضه مبارک ھی 
رھا, اس لیے بعد میں مسجدیں ؛ عبادت گاھرں کے ساتھب داتهه 
تعلیمی مرکز بھی بنتی گئیں ۔ اسوی دور ہیں فتوحات کا سیلاب 
بڑھتا گہا, جنگی اور انتظامی مشغولیت لے اس بات کی فرصت ھی 
نہیں دی کہ نظام تعلیم اور نصاب کی طرف خاص توجە دی 
جائے, لیکن پھر بھی ابتدائی مکٹپ اور معلم نے ابتدائی تل 


۹۲ 


کی جڑوں کو مضبوط کرلے میں کوئی کر بائقی نہیں رکھی, مسجدوں 
کے علاوہ تعلیم کی الگ عاارتیں وجود ہیں آئیں جن کو کتاب 
کہتے ہیں . زبانی درس کے علاوہه بچوں کو لکھنا سکھایا جاتا 
تھا, آسان ریاضیء؛ رسول اکرم کے بارے میں کہائیاںء کچھ شعراء 
کے منتخب کلام وغیرہ لصابٰ میں داغل تھے۔, عبامی کے سٹہرے دور 
ہیں خوشعالل کے ساتهہ ساتھں تعلیمی ترقی بھی ہوئی . لیکن 
نصاب کے اوہپر سذھبی اور پولائی علوم خغاص طور ہے فلسفے کا 
ائر حاوی رھا , هندومتالی سائنس ے واقفیت بڑھی . اپنے ماحول 
کی واتفیت کے ساتھم ساتهت عالمی معلومات پر کمندین پھپنکی گئیں . 
ساتھں ھی ساتھں نصاب کے اندر اور مختلف مضامیں کو سمولے 
کی کوشش کی کئی . بیت الحکمہ کے بعد فاطمی عہد میں تعلیمی 
سطح پر جامعہ ازھر کی شکل اھر کر سامئے آتی ے. اس کے 
نصاب کے الدر جو خاص چیز تھی؛ وه تھی شیعہ فقه جس کے 
ذربعةه شُہیعه عقائد جن کی نضملت سثيیوں کے درہمان اشاعت کرنا 
خاص مقصد تھا تاکه رائے عامه حکومت کے حق میں ہو 
پھر اس کے مدمقابل بغداد کا نظامیة ابھر کر سامٹنے آیا جس 
کو سلجولی عمد میں نظاہ الملک طوسی لے تائم گیا, مہ اعلىی 
تعلہم کا مرکز بٹا اور نصاب کے لحاظ ہے ایک طرح سے مذٌھبی 
سدرسه تھا جس ہر سلی عقیدے کی چھهاپ ٹھی . شالعی ارر عثری 
طریقے کی لہج پر تھا . شروع ہیں اس کے لنصاب کے الندر قرآن؛ 
حدبث؛ شاعری؛ علم و ادب وغبرہ شامل تھے , شیمعہ اثرات کے 
علاوہ دوسری خطرلاک چیز یر مذھبی علوم اور ان کے ذریعه ہے 
حق کی تقلاش بھی تھی, غہر مذھبی علوم کا باندھ عباسی دور میں 
لوٹ چکا تها, بولائی قلسفے کے اثر ے معتزلہ وجود ہیں آچکے 
تھے , امام غزالی اور انظام الملک لے ان خطروں کو اچھی 
طرح ہے محسوس کرلیا تیھا, ان لوگوں لئے تعلیعی نصاب کے 
ذرہعةہ حالات کا ٹٹ کر مقابله گیا اور سسلمانوں کی رواہتی 


() بوما۷ن1 صنلہص۷۸( ٤ہ‏ صدہندمەلانہھ ے-عطعمءلہ ‏ ذعدارهظ مولہط 
.3 1961 ,۵٥۲0ی‏ 5نطو0 


۳۴ 


تعلیم کو اس طرح سستحکم گیا کہ پھر دوبارہ اس کو کافی 
دنوں تک کوئی خطرہ لاحق نہیں ھوا . لیکن تصوبر کا دوسرا 
رخ بھی ساسىتے ابھر گر آتنا ے. کیولکہ معتزلہ خیالات کی تباھی 
اور شکست کے بعد مسلمالوں کے اندر عقل و دائش کی گمعيں 
مدھم پڑ گئیں . 


سسلمان ھندوستان ہیں داغل ھوئے تو اپنے ڈیرے جما دلے . 
یہاں کے باسیوں نے سمجھا چلو روایتٹ کے طابق ایک اٌؤافہ 
ھی سہی. مگر به پردیسی اوروں کے مقابلے میں مختلف لکلے . 
پعنی يیة خالىل ہاتھب نہیں آئے تھے بلکه جنیق ھتیاروں کے داتھه 
ابئی ضرورت کی چیزوں کے علاوہ انقلابی شان بھی لائے تھے , 
جس ے بیہاں کا معاشرہ اثر انداز ھوا, اس لیے یہاں کے عام 
دھارے میں شامل ضرور ھوئے لیکن ضم لہ ہوسکے ,. ھندوستان کے 
اندر مسلمانوں کو نظام تعلیم کو اذ کرنے اور نصاب ہر 
عمل کرائے ہیں دشواری نہیں پیش آئٔی کموں کہ مدرسةہ بغداد 
کا وضع کردہ نصاب ان کے سامىتے موجود تھا,. مسجدیں آباد 
ھوتی گئیں؛ بدرنے اور تعلیم کا مسثلهہ خود بخود حل ھوٹا گیا. 
نصیریة اور فیروزیه جیسی درسگزیں وجود ہیں آنا شروع ہھوگٹوں ۔ 


کتائیں موجود تھیں, لنصاب میں داخل کی گئیں اور عمل 
وا رھا_, علاء الدبن خلجی کی تعلیمی کمی کو اس کے وزیراعظم 
شمس الملک نے بوری کر دی . تغلق عہد کا مدرسہ فیروز شاعی 
لے پورے عہد وسطی' کی لاج رکهں ‏ ی, سکندر لودی کا عہد 
حکمرائی کے لحاظ ے لہیں؛ تعلیمی سرگرمیوں کے لحاظ ہے بڑا 
اھم ے . ید تغلق کو منطق نے والہالہ دلچسہی ٹھی لیکن 
سکندر لودی کے دور ہیں شیخ عزیز اللہ اور شیخ عبداللہ کی وجە 
ہے ھندوستان کے اندر منطق کو فروغ حاصل ہوا , غخاص طور ہے 
منطق کی کٹاہیں نصاب ہیں داغخل ہوئیں,. پورا لصاب مقولات 
ہے ہوجھل ھوگیا کیولکہ انتظامیہ کيى مانگیں ای نہیں ہے ہوری 
ھوٹی تھيں . سکندری عہد ہیں اس بات ہر بھی زور دیا گیا کھ 
بہجدوں ے الگ درسگھیں قائم کی جائیں تاکہ یر مسلم طبقہ 


۹۳ 


آسائی کے ساتهۃ تعلیم حاصل کرسکے , اسی لحاظ ہے نصاب کے 
اندر غیر مذھبی علوم پر توجہ دی گئی تاکہ اکثریت طبقہ کے 
لوگوں کو حکوبت کے کاسوں ہیں لگایا جاسکے ۔ مفل عہد ہیں 
بادشاءہ اپنے ذاتی اور حرم کے سسائل ے زیادہ دو چار رھا کرتے 
تھے, اس لیے تعلیم کی طرف کوئی غخاص توجه لہ دے سکے 
اس کے علاوہ زیادہ تر لوگوں نے خود تعلیسی ذمه داری سنبھال رکھی 
تھی, اس وقت بورے عہد وسطی' ہيں تعلیم گو اعلی!' طبقهہ کی مراث 
سمجھی جاتی تھی , اکبر اور اورنگ زی نے تعلیم کی طرف غاص 
توجة دی, ان گی مرضی اور خواھش کے مطابق لصاب کے ائدر 
تبدیلیاں لائی گئیں , اور اکبری عہد میں میر فتح الہ شبرازی نے 
رطق از طولت ہے رام کی سر دوا تلاکو کی ا ا 
بات پر زور دها که کم سے کم وقت ہیں بچوں کو لکھنا بڑھنا 
آجائے ,. اس طرح ا۔اتذہ کی ذمە دارہاں بڑھ گئیں . نصاب کے 
رہافی ؛ جیوسیٹری ؛ اخلاقیات ؛ کھهھیتی؛ علم لجوم؛ منطق؛ ادوبه؛ 
سسکرت؛ وہدانت وغیرہ کو شال کا گھاا, لیکن اورنگ زیب 
کے دور ہیں نصاب کا منج بدل گیا, ممزانء منشعبة شرح وقابہ 
پڑھنے والے طلباء کو ا لاترتیب ایک آنھ؛ دو آنئےء اور آٹھں آنئے 
روزآنه دیٹے جاتے تھے . کشاف کے طالب علام کو صوبے کیک 
حکوبت کے خزانے سے غخاص مدد دی جاتی تھی٢۲۔.‏ 


مغلوں کے آخیر دور ہیں ( ے۱ٴ) شاہ ول اللہ نے بھی 
ایک نصاب کی ٹرتیب دی جس کو ولی اللبی اصاب کہا جاتا 
ے., اس نصاب کے اندر منطق؛ کلام؛ بلاغت؛ طب کے علاوہ 
حدبث؛ تفسہر پر غخاص طور ہے زور دها گہا, مشکوة اور ٹرہڈی 
کو غاص مقام حاصل ھوا٣‏ 


(ا) آ1 ۷۰۱ ,حصەسصا:ہاظ ٠۰٢‏ ۳٥۱۸-۰۸۴۵ذم‏ ,نعداا۸ ۲٥٢٢‏ اط۸ 
88-89 ۰ط ,1927 بواائہاہہ 

 )(‏ ومسسەط مزنط1 ھ۸ قمندہ1۸۸ ٥ہ‏ صمنا ٥۵ہ‏ بطا 8ا 00ا دہ۳٥ا‏ ملعا 
+8 م1916 ,10800 ,(8 08۵ ضقطن ۸/7 /[2) 31.016 تبەفمھسھاا۸) 


(م) عبدالحنی : ھندرستان کا اصاب درس؛ صلفحهھ ۱۲, 


نج 


يہ عجیب اتفاق ہے کہ تیرھویں اور چودھویں صدی ہیں 
اھک طرف تو مسلمائوں. کا الحطاط نظر آتا ے لیکن دوسری طرف 
علوم و فتون کی ترقی ظاھر ہوتی ے. ہندوستان ہیں اٹھارەویں صدی ہیں 
اورنگ زیب کے بعد زوال حکمرائی شروع هوتا ے تو دوبسری جائی 
اردو ادب ؛ شاعری اور تعلیم کا عروج نظر آتا ے. اورنگ زیپی 
کے عمد میں لکھنؤ کے ریب قصبہ سہالی کے اندر ملا نظام الدین 
پیدا ھوئے جن کا انتقال ےہے؛ء ہیں ہوا , ظہیر الدین ید باہبر نے 
مندوستان ہیں مغل حکوسمت کی بنياد رکھی اور آغری دور ہیں 
ملا نظام الاین ہانلی درس فظامی قرار پائے, سلطنت مغليه ختم 
هو گٹی لیکن ان کا تمار کرد نصاب آج بھی بابند عمل ے۔ 
ملا نظام الدین نے کوئی کتاب نہیں تصنیف کی لیکن حاشئے ضرور 
لکھے ہیں. ان کک شہرت اصل ہیں اس نصاب ے ے جو انہوں نے 
عام شاھراء ے ھٹ کر تھار کیا تھا ان ہے بہلے کے نصاب 
اور کت اہسں بہرون مالک کی خوئشہوؤں ے معطر تھیں . لیکن درس 
نظاممه کی کتابیں اور نصاب میں اپنے ھی دیس کی بگندھ بسی 
ھوثی تھی, کیونکہ اب ہم ابی دھیرے دھہرے دو دییوں کو 
بھلائے ھوئے؛ اسی دیس کے ہباسی بن چکے تھے , اس لے ھماری 
اہنی ضرورت اور حالات کے تحت لصاب تعلیم بٹایا گیا . اسی لہے 
یه نصاب پہاے نصابوں کے مقابلے ہیں مختلف اور موثر قرار پاہا, 
آج بھی بورے هدوستان اور پاکستان میں زیادەتر مدارس ہیں 
یھ می نصاب داعل ۰ . شروع ہیں هر ہضمون کی دو دو کتاہیں 
اس نصاب ہیں شامل تھیں تاکہ ان کے پڑھنے کے بعد مضامین 
کو سمجھے اور جالنے سں آسالی ہو  .‏ مختلف مضامین یه تھے 
سثا5 فقه؛ دینہات؛ علم تچجوم؛ چبونپٹری؛ علم الحساب ؛ منطلق ؛ قانون؛ 
آواعد وغہرہ. ملا نظام الدہن کا تبار کردہ نصاب ضرورت کے عون 
مطابق تھا, لیکن آخر نہیں تھا,. ان کے بعد گاہے گاہے اس کے 
الدر تبدیلیاںن اور آذالے ھولے ار , علاسہ شبل نعائیء مولانا 
عبدالعزیز رحم آبادی ؛ مولانا ثلاءاللہ امرٹسری؛ سرلانا شہبر عثمالی 
وغیرہ لے لصاب اصلاج ہیں دلچسہی ‏ یا . نئے مندوستان میں دولانا 
ابوال کلام آزاد سے بھی نصائو تبدبلی کی طرف توجہ دیٹے موئے 


۹1 


ایک یا نصاب تہار کھا لیکن مروج نە ہو ےکا. اس کا کچھد اثئر 
بدرسه عالمه (گلکته) پر ضرور بڑا, اس کے علاوہ دل وف ؛ورڈ؛ 
جماعت اسلاسی؛ دینی تعلیمی بورڈ؛ دينی کولسل وغیرہ نے ضرورت 
محسوس کرتے ھولے نصاب تیار گے , زیادەٹر دینی ہدارس ہیں 
درس فظاممہ لاگو ے . لیکن ایسی بھی دینی درسگہیں ہیں جہاں 
درس نظامیه نہیں رائج ے, مثاڑ کلکتہ کا مدرسه عاليهء ندوة العلماء 
مدرسۂ الاصلاح سرائثے سیر؛ دارالعلوم غمر آباد؛ شیعد ہدارس وغیرہ 
تذکرہ بالا ے بته چلتا ے کہ تاریخ گی کسوٹی پر لصاب گ 
لگہریں چمکدار ضرور ہیں لیکن منحٹی ہیں. ایک دو چمن زاروں؛ 
گلسٹاثوں؛ بوستائوں؛ مرغزاروں اور باغوں ے سیدھا نہیں گزر رھا 
ے بلکة آب وھواء بناوٹ کے لحاظ ے بل کھاٹا ھوا میدالوں میں 
ببة رھا ے. 


موہرے خوال میں اس ہے کسی کو انکار نہ هو گا کەہ 
نصاب کے اندر اصلاح کی جائے, اس سلسلے میں غور کرنے ک 
بات یه ے کہ کیا کیا کمی محسوس هو رھی ہے اور پھر 
ان کو کیسے پورا کیا جائیے پا اصلاح کی جائے,. لیکن صرف 
جرح ولدح پا تنقیده کی اسبت نہیں ھولی چاھئے تاگہ خلوص ‏ میتی 
کے ساتھب جائزهہ لیا جائے , کیونکه دینی مدارس ھماری تہذہب اور 
تمدن کے مرکز ہیں. فی الحال قدم کی ہے توجھی کی وجہ ے زمانے 
کی دوڑ ہیں پیچھے رہ گئیے ہیں . اس لیے ان کی افادیت کم ھوتی 
جارھی ے. نئے تقاضوں اور لئے رجحائات کو تحت سواسی؛ سماجی 
اقتادی؛ معاشی حالات کے تحت قوسی اور ببن الاقواىی سطح ہر 
ھمه گپر القلاب برپا هو چکا ے, اس لیے ایسا اصلاحی 8دم اٹھابا 
جائے کە سابق کی طرح دبن و دبا کی ظربىق ے الگ هو کر 
مسائل پر قابو پالیں, کچھ کمیاں غخاص طور ے قابل عذر ہیں . 


(١)‏ حافئظ نذر احملاع جائزہ ہدارس عربيه اسلامیه ؛ سغرہی 
پاکستان؛ لاہور؛ ہورع؛ صفحه ےہے۔ 


۹ 


عربی زبان :ہہ سب ے اھم مثله قدیم غربی کا ے جو 
دینی مدارس کی خاص زبان ہے . عھی خاص طور ے قابل توجہ 
چیز ے, اس ے انکار نہیں گیا جا سکتا کہ یہ قرآن کی زبہان 
ے٠‏ یہ آسلام یىی زبان ہے جس ک تعلق سامی زہان سے ٭. 
آج بھی ان مدارس میں اس زبان پر زیادہ زور دیا جاتا 
اور جدید عربی توجہ کی محتاج ہو کر رہ گئی ے. طلباء جس قدر 
قدیم عربی ہیں دسٹرس رکھتے ہیں وه امی آدر جدید عربی میں محتاج 
لظر آتے ہیں اسی وجھ ہے عرب دن یا ہے اواقف ہوتی ہیں . سب ے 
پہلیے غلامہ شبل ثعمانی لے اس بات کو محسوس کیا کە قدیم عربی 
کے ساتھں ساتهہ جدید عربی کی طرف بھی توجہ دی جائے , 
اسی لیے الہوں نے خاص طور ہے ندوہ کے لصاب کے اندر جدید 
عربی پر زور دها اور ندوہ لے اس اثر کو قبول گیا, آج وہاں 
کے طلباء جدید عربی میں لکھنے اور بولئے کی صلاحیت رکھتے ہیں . 
جس کی وجه ے عرب دبا کے نئے رجحانات ے بھی کسی لدر 
واقفیتں رکھتے ہیں,. موجودهہ دور میں ندوۃة العلماء کے فرائض اور 
مہ دارہاں کچھ زیادہ پڑھتی ھوئی انظر آئی ہیں گر ندوہ ے 
علاوہ باقی زیبادەٹر عربی سدارس قرون وسطی' کی ضا میں عانس 
لے رےے ہیں. قواعد پر بہت زہادہ زور نہیں دینا چاہیئے ,. کیونکهہ 
دلیا کی زبائیں پہلے وجود میں آئیں؛ قواعد بعد میں بنائی کین 
آسان مادری زبان ہیں لکھی ھوئی قواعد کی کتابیں ہوئی چاہیئے , 
اس کے علاوہ ڈائرکٹ میتھڈ پر زور دهنا چاہیٹے. صرف و نحو 
کی کتابوں پر زور دینے کے بجائے بغیر کتاب کے زبالنی اور 
تخنہ سماہە کی مدد ے بچوں کو قواعد ے آفنا کرنا چاہیئے, اس 
طریقے ہے بچوں کے ھن پر تو بوجهھں کم بڑے گا لیکن ١ساتذہ‏ 
کا بوجھە بڑھ جائیے گا, عرب مالک ہے ھمارے ھر قسم کے تعلقات 
اتنے بڑھے هوئے ہیں گہ ان گی زبان کی افادیت ہے انکار نہیں کر 
سکتے ہیں , عربی زبان اس دور کی اھم زبان ے . يہ ڈیڑھ درجن 
سے اوبر کی ریاستوں میں حکومت کی زباٹ ے . ایشہا اور' اریقہ 
کے اندر تقریباً عو ملین عوام کی مادری زبان ے, اس کے علاوہ 
اقوام متحدہ کی زبالوں ہیں ے ایک زبان سے . ۱ 


'اەب؛۔ قرآن ک فصاحت اور بلاغت سہ کس کو الکار ہو 
سکتا ‏ ے. بہت طاریٰ اھمیتوں ے ھٹ کر ىف ادب کا سرچشمہ 
ے, لیکن قرآن نے جو بہت سارے الفاظ چھوڑ دیئے ہیں وہ 
ادب میں قامل ہیں آن کو بھی جانا غضروری ے : کمولکہ ان 
ى‌ چھانِ بین کے بعد دوسری بہت ساری چیزوں کو جانتنے اور 
سمجھٹنے نت آسانی پیدا ھوسکتی ے ایام جاہلیت کی ادبی سرگرمیوں 
میں شاعری کا درجہ بالاتر تها, اس لیے آگ چل کر ٦‏ سبعہ معاقه4 
منگ میل بن گئی, اس کے بعد اسلامی شاعری ہے آگػھی ھوثٹی 
کے آگےۓے چل کر نثٹر کے اندر مقامات الحریری؛ہ کو خاص 
رتبه حاصل ھوا, اس کے بعد صدیوں ہے عربی زبان میں جدید 
شاعری کی جائی ے, سعیاری نخثر لکھی جا رھی ے. ناول ء ڈرامے؛ 
انسائے اور صحافت کے اندر نئے لئے تجربے هو رے ہیں . ان 
نئے رجحانات ے نصابی دنیا اسلنسان نظر آتی ے. 
مضامین اور اآساتذہ :ہ نصاب کے احاظ ے مضامین میں توازن 
اور یکسائلیت پیدا کی جائے, نئے علوم شال کیے جائیں؛ اس سلسلے 
میں کتابوں کی فراہمی کی قباحت سامنے آئے گی , پا تو عرب 
مالک ے منگائی جائیں یا خود چھاہی جائیں جو تقریباً ا مکن 
سے. اس لیے عربی زبان کے ذریعه کے علاوہ دوسری زبانوں کی 
لنت ے نصاب کو آئنا کيا جائے ۔ اس سلساے میں اساتذہ زژحمت 
اٹھائیں تو کام بن سکتا ے کیونکه ان مدارس کے طلباء بہرحال 
اساتذہ کے حکم کو زیادہ واجب التعمیل سمجھتے ہیں , نصاب کا 
اگ جائزہ لیا جائے تو يہ بات صاف نظر آتی ے کھ ھر دور 
7 مقاصد اور حالات کے تحت نصاب کے اندر کتربیوئت 
ہھوتی رھی ے تو آج کیسے روکا جا سکتا ے. لئے مضامین 
اور ٴنئی کتابوں کے سلسلے میں گچهھں اھم سسائل ضرور آٹھد 
گھڑے' ہوں گے . لیکن مسائل کے حل کرئے میں جتنی دشواریاں 
پیش آئیں کی ان کو چھوڑ دیتے میں زیادہ دشواریاں ہیدا ھوں 
گی, نصابی تاریخ اس بات کی گواہ ے کہ سسلمائوں نے ہوزانی 
اور غیر بنھبی علوم کو صرف نصاب کے الندر جگهہ ھی 


۹۹ 


دی بلکكة ہروان بھی چڑھایا ے یوٹائی فلےفة؛ طب ؛ اور علم ریاضی ؛ 
جیومیٹری؛ علم لجوم اور موسیقی وغیرہ میں دسترس حاصل کی تو آج 
جو نئے علوم سکہ راج الوقت ہیں اور ھماری مذھبیات سے ٹکر 
نہیں لے رہ ہیںر؛ ان کو نصاب ہیں ضرور شال گرنا چاہیئے, 
اس کے لے کچهە نئے قسم کے اساتذه کو بهرتی کرئا ھوگا؛ 
جو نئے علوم بپرور ہوں ., اور پرانے اساتذہ کو مخصوص تربیت 
حاصل کرنا ہوگا, اس کے علاوہ کالج اور یوئیووسٹی کے اماتذہ 
اور دوسرے عہدہ دارآان بھی کچھ توجہ فرمائیں . اپنی چھٹیوں 
اور فرصت کے اوقات میں طلباء کی مدد کرسکتے ہیں؛ اور کام آسان 
هو سکتا ے , ان جگہوں پر جو مدارس کی راھوں ہے گذر کر 
آئے ہیں وه ادھر مڑکر بھی نہیں دیکھتے ہیں. اپنی سبکدوشی 
ہے بعد ان سدارس کے لیے سود مند ابت ھوسکتے ہیں , عیسائی 
مشنری کی بپٹر شثال موجود ے . اکبری عہد ہیں سیر فتح اللہ 
شیرازی وزارت عظمی' کو سنبھالتے هوئے گکندمەے پر بندوق بھی 
رکھتے تھے اور کمر ے بارود کا تھیلا بھی لڑٹکاتے تھے , مگر 
فرصہت کے اوقات ہیں تصئثیف و تالیف اور درس و تدریس کا مشغله 
بھی جاری رکهتے تھے؛, یه تو لگن اور کام کرنے کی بات 
ے . یه مثله پوری قوم کا ے. تدریسی اور نصابی انحطاط 
کے ہمہ دار صرف دینی مدارس کے آساتذہ 'ور طلباء ھی نہیں ہیں ۔ 

بلكھ ية قوم کی ہے حسی اور بے توجہی کا تیج ے اس ملک 
ہیں مسلمان اپتی زبوں حالىلی کو روتے ہیں اور اسی خانے ہیں 
ساری چیزیں ڈال دبتے ہیں , یہود قوم کی صدبوں اگر زبوں حا ی 
کا جائزه لیا جائے تو ان کے مقابلے میں تو میں ابھی آنچ ہفی 
آئی نب ا و مر عاھائی :تھی نون نے ایران 
زہاٹ اور روابتی تعلیم کو زنده رکھتے هوئے نئی تعلیم اور 
علوم ہیں کسی سے پیچھے نہیں رے. بد ہوری قوم کی محلنت 
کا ئمرہ ے لف کہ صرف اساتذہ اور طلباءہ کا کارنامہ سے . 


(ر) مٹاظر احسن گھلانی : ھندوستان میں دعلمانوں ' کا نظام 
تعلیم و تربیت؛ جلد آول؛ دھلىیء بہورےء صفحة رژم' 


۰ 


ھمیں ان ے نفرت ے ۔ انھوں لے صرف قبلڈ اول' ھی پر قبمٴهہ 
کیا بلکه بہت سی چیزوں تو چرا لے گئے اور دانائے راز ان 
گئے کہ قوم کی ترقی علم کے ساتهہ ے. ایک غیر مذھبی حکوست 
ہیں مُنعبی تعلیم کے لیے کیا توقم کی جا سکتی ے اگر نظر 
عنابت هو تو کیا کہنا ورنہ قوم کا ھر فرد اس ذنەداری کو 
محسوس کرے تو سب کجهھە مکن ے . عہد وسطی ہیں تعلمم 
کے سلسله ہیں مسلمان حکمرانوں کے مقابلے میں زیادہ تر مسلمانوں 
نے غود کام کیا اور آج بھی کرنا چاھوئے 


فنی اور پیشه وارانہ تعلیم اور فارغ التحصیل طلمباء کا 
معاشی مسئثله :-۔ دوران تعلیم اور تعلیم کے بعد تاجروں اور 
صاحب ثروت کے چندوں پر زندی بسر کرنے ہے کہيں اچھا ہے 
کہ پیشے کے اختیار کرنے کے بعد آبرودار زندگ گزاری جائے . 
دوران پڑھائی بھی پیشہ وارانہ تعلیم کے ذریعهہ طالب علم ہسجد 
اور مدرسهہ تک محدود نہیں رہ سکتاء له بوجهب بن سکتاے,. اصل 
متصد ے هٹ جانے با دین ے دلچپی نہ لینے کا سبب ہبمعہ 
ورائه تعلیم ے زیاد* دوسری چیزیں زیادہ مضر ثابت ھوسکٹی ہیں. 
اس قسم کی تعلیم 5 ضرورت مذہب:ی مدارسں ہے زیادہ غیر مذھبی 
ندارس کے اندر بھی محسوس کی جا رھی ے. زورد شور کے 
ساتیب عمل بھی هو رھا ے ٠.‏ نصاب کے اندر ھر پیشهہ گو داخل 
نہیں گیا جا سکتا ے> نه هر طالی علم کے ضروری قرار لیا جا 
سکتا ے . عہد وسطی ہیں تو علماہ کے ذرائع معاش غلمی کامون 
کے علاوہ ھوا کرتے تھے مثلا طہاخیء مٹھائی بنانی “٢‏ کتاہوں 
کی لکھائی؛ کتب فروشی؛ کات؛ ٹرجیے؛ قرآن پاک میں 
سینا کاری؛ کغذ سازی؛ جلد سازی ؛ کلک کی قام سازی وغیرہ, آ 
کے زسانے میں نصاب کے اندر چند غخاص بیشوں کو داغل کیا 
جا سکتا ے , مثلاً خیاطی ؛ باغبانی ؛ کاشتکاری؛ ریلبو کی مرمت ؛ 
بجی کا کام؛ طب وغیرہ . اگر کوئی طااب علم مذھبیات پا 
دوسرے مضمون ہیں تحقیق کرنا چاھتا ے تو اس کو پیشه واران٭ 
تعلیم ے آزاد رکھنا چاہیئے تاکہ وه بوری توجہ کے ماتھەں کام 
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گر سکے . لیکن اگر اختبار گرنا چاھتا ے تو ضرور اجازت دی 
جائے تاکہ فارغ ہولے کے بعد عوام کے دست لگر نہ ہوں اور 
چندوں کا معتاج له ھوں پا معمویل تتخواہ پر معلمء خطمب ؛ 
امام اور موذن بن کر ذاتی صلاحیتوں کو ختم کر دے . لیکن 
کم استعداد کے طلمبا کو ان کے فطری رجحا:ات کے تحت پیشہ واراله 
تعلیم ضروری کی جائے جس کی اس علاقے اور ساحول ہیں ضرورت 
بحسوس کی جاتی هو۔ 


معلوات عامهة :- طلبا کے یہاں معلومات امہ کا فققدان 
پایا جاتا سے . اغبار بیٹی کی روایت کم ہوتی ے۔. ایک وجہە یه 
بھی ے کہ اغبار کے اندر جھوٹی خبریں بھی ھوتی ہیں, نصاب 
کے اندر عالمی تاریخ کا مضمون ضرور شامل هولا چاہیئے,. به 
کمی جغرافیه؛ تاریخ اور پوللٹیکل سائنس کے مضامین کے ذریعهہ 
پوری ہو سکتی ے . اور ان کی معلوسات عامہ کو بڑھایا جا 
بے 


تبلیغ دین اور اشاعت تعلیم :ہہ اس کام کے لے ضروری ہے 
کہ اساتذہ اور طلباء دین کی تبلیغ مثبت پیرائے میں کریں ہذھب 
کے ایسے پہلو بھی ہیں جو غیر مذھبی لوکوں کو بھی متاثر کر سکتے 
ہیں . ایسی چیزوں پر زور ديیا جا سکتا ے . اس کے بعد ہمذھبی 
چیزوں کی طرف آسانی ے رغبت پیدا کی جا سکتی ے. اسی اصول 
کے تحت عیسائیت کے مرکز کام کرتے ہیں . خلوص کے ساتھم 
تعلومی مراکز کو ترقی دیتے ھوثئے اپنے نھب ے رغبت پیدا 
کرائے کی کوشش کرتے ہیں .۔ سدرٹرسا کی ساری جدو جہد انسالی 
خدمسٹت کے ذریعة دین عیسوی کی غدمت کرنے کی ہیں,. مسلدانون 
کے یہاں عبادت کا تمور کچھہ محدود ھوکر رہ گیا ے؛ ورنه 
خدمت اور اغلاق حسثہ اسلام ھی کی اپنائی هوئی چیزیں بیا؛ 
عہد مکندری اور اکبری دور ہیں غیر مسلموں کے لیے تعلیمی آءعانیاں 
فراھم کی گیں . آج ان مدارس میں غیر مسلم نظر نہیں آلے . 
بِنیلئی اتعاب: میں اس بات کا غیال رگھا جائے گہ دومرے ىذاھب 
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کے لوگ بھی آسانی کے ساتھںہ شرکت کر سکیں , تعلیم کوئی 
ایسا راز نہیں ے جو دوسروں ے چھپا کر رکھا جائے. 


معاشرتی زلدگی :۔- یہاں معاشرتی زندگی کا خلا کائی گہرا نظر 
آتا ے . ساجی تاریخ کی کتابوں کی کمی کی وجه بے طلبا کے 
اندر سماجی زندی کا فقدان نظر آتا ے . اس میں کوئی شک 
نہیں ہے که نصاب کے اندر تاریخ کی کتاہیں ضرور موجود ہیں لیکن 
بقول علامهہ شبلىی تعمالی کے عربی مدارس کے نصاب کے اندر تاریخ 
کی کگتابیں اس غرض ہے داخل کی گئی تھیں کہ ان کی اہمیت 
تاریخ سے زیاده* نثری لمونے ہے تھی! . اس کے علاوہ هندومتان 
کے اندر جو تاریخ کی کتاہیں لکھی گئیں اور اس نصاب میں 
شاىل ھوئیں ان کے اندر کہیں تلثقید اور اعتراض کی گنجائش 
نہیں پائی جاتی ے. اس لیے نئے طرز کی عالمی سطح پر تاریخ 
لکھی جائے اور نصاب ہیں داخل هہو, صرف اسلام کی سیاسی تاریخ 
نہ پڑھائی جائے بلکہ ساتهہ ھی عاتھ اسلامی ثقافت پر بھی زور 
دبا جائے , يہ چمز زیادہ کارآمد ھوگی؛ اگر هندوستان کی تقام یل 
ثقافتی تاریخ پڑھائی جائے طلبا کو اسلامی تاریخ کے عاتھم ساتهہ 
ہندوستان یق تاریخ ہے بهی واقفیت هونا ضروری ے , ایک متحد 
اور سالم ۔ھندوستان کے لیے مختلف فرقوں کا سماجی اتحاد قومی 
اتحادا کے لیے ضروری ے, ان کو يہ معلوم هونا چاہیئے کہ 
ال کا اور دوسری خلقت کا یہاں کی مثقافت میں کتنا حصھ ے۔ 
اپئی حقیقت اور شناخت کو برقرار رکهتے ھوئے مشترک ثفقافت کا 


حقدار ھونا چاہیئے جسے دوسری چیزوں میں برابر کے عتدار ہی 


ی طرف بھی توجهة دی گئی لیکن ان کے اور مردوں کے نصاب 
میں فرق پایا .گیا تفریق کی وجھ ان کا گھر تک محدود رھنا 


زیر ہے مد فی سسسپسوو دجو مراچ رے ےد امس ح5 ا یل 


)( شبلی نعمانی: مقالات شہ ×٤‏ حمهہ سوم؛ اعظ مگڑھ ؛ ه‌ +0 " 
صفحه ۹ہ 


۴ 


اور کسب معاش ہے دور رھنا تھی. یہ حقیقتد ہے گمھ اسلام نے 
نسواں تعلیم پر زور ديا اور مسلمانوں نے اس ے ہہلوتہی ک , 
مندوستان میں تعلیم کے ساساہے میں فخر کے ساتهڈەه ایک ساتهە میں کجھهہ 
نام ضرور سنا دیئے جاتے ہیں مثلٌ رضیف سلطانه ؛ . کاہدن ۔ بیگم؛ 
ماھم انگھٴ لورجہاں اعزالنساء؛ زیبالئنساء؛ جہاں آرا وغیرہ . 
گن یه صحیم ے کل تعلیم نسواں کا کوئی نظم له تھا 
کوئی آسودهہ گھرانے کی معزز خاتون استائی کا کام کرتی تھیں, 


ابتدائی تعلیم کے بعد ان کو قصص الائبیا؛ حکایات اولیاء 
اس کی دوسری اخلاقی کابیں؛ مثنوی مولانا روم پڑھائی جاتی تھی 
آج کے دور ہیں بچیوں کو قران پاظرہء تعلیم الاسلامء دینیات ء 
بہشتی ذبور وغیرہ پڑھایا جاتا ے. اس کے علاوہ ملک کے مختلف 
حصوں میں باقاعدہ نصاب کے ساتهه لڑکیوں کی تعلیم شروع 


ہو کئی ے۔ 


امتحاات : عموںاً اب مدارس کے اندر حھ ماھیء ششماھی اور 
سالانه استحانات ہوتے ہیں, تحریری اور تقربری دونوں قسم کے 
امتحانات ھوتے ہں مگر ایسے بھی ہدارس ہیں جہاں امتحانات کے 
طریقے رائج نہیں ہیں , شاید طلبا کی محدود تعداد اور ذاتی جانکاری 
کی وج ہے 'ستحان کی ضرورت نہیں سمجھی جاتی ے. مگر امتحان 
انا اہی گی سے رامش اتی یں الد ور 


بندی ھوٹی ے؛ ٹھ نصاب پر عمل ہوتا ےا۔ 


مر کزی تنظیم ہے مختلف مسلک اور مشرب کے باوجود دیئی 
مدارس کی زیاده تز قدریں مشترک ہیں مثلا زیادەتر مدارس میں 
درس اظامیهہ رائچج ہے . گتابہیں بھی کم و بیش وھی یں؛ صرف 
گجھە رد و بدل پایا جاتا ے. طریقد تعلیم بھی ایک ے , اوقات 
میں مطابقت ہے . امتحان اور پڑھائی کا موسم یکہاں ے . تو 


امہ یں ھی کت سسزممسموی ود رسیم مد ہیں حم ات سر سی کاٹییر سی دجاس 


() جائز. مدارس عربمہ املامیہء مغربی پاکستان؛ صفحہ ۹ے . 
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کہا اعاتفه ایک تنظیم کے تحت نہیں ہو سکتے ہیں . ان کی 
ثنظیم کم ایک ہب رکز هونا چاہیئے تاکہ نصابی اصلاح کی برکئیں 
آسانی کے ساتھد حاصل کی جا سکیں , نصابی اصلاح کے بارے ہیں 
تو اچھی اچھی باتیں پا تنقید تو کوئی بھی کر سکتا ے لیکن 
عملى جامہ تو ان مدارس کے ١‏ ساتنہ ھی پہنچا سکتے ہیںا, امکائی 
صورت تو انہیں کے ذربعہ پیدا هو سکتی ے. یہ بڑی اچھی بات 
ے گە ان اساتفه کو اپئی غدىات ے سبکدوش نہیں کیا جا سکتا 


ے. جس یىی رد جہ ے ان ے تجربات ے زہادہ ۰- زیادہ استفادہ 
کیا جانا نے 


ملک کے کرٹے گوشے میں کم و بیش دیئٹی مدارس پائے جاتے 
ہیں, مگر زیادەتر اپنے وجود کی قسم کھائے ھوئے ہیں  ,‏ نصابی 
اصلاح اور نظام تعلیم کی درستیق ہکے بعد ان ے وجود کو 
باقی رکھا جا سکتا ے. جس حال میں ہیں اور جیسے بھی ہیں غنیمت 
ہیں. ایک مریض کو علاج کے ذریعہ صحتمند بنائے یق گکوشئش 
کی جائی ے؛ لہ کھ اس کو اپنے حال ہر چھوڑ ديیا جاتا ے یا 
گلا گھونٹ دیا جاتا ے . خدا نه خواستة اگر به سب مدارس ختم 
هو جاتئے ہیں نو کیا پھر امی الداز ے اور اسی تعداد کے اندر 
وجرد میں آسکتے ہیں . مکان بوسیده ہو جاٹا ے تو اس کی مرمت 
کی جاتی ے . کچھە خراب سامان بدل دیا جاتا ے اور رھنے کے 
لائق ہو جاتا ے . ہی زمانه بغیر ڈگری کے نوکری کے بارے 
میں سوچا جاتا ے . نصاب میں تھوڑی تبدیلی کے بعد یہ ممکن سے 
کە ان مدارس کے فارغین بھی سرکاری نوکریاں حاصل کر سکتے ہیں 
لیکن یه بات بھی محفوظ رکهھنا چاهہیئے کہ ملک کی آبادی کا 
صرف چار فیصدی حصه وکری بشہ ھوٹا ے. 


وہ حقیقت ے کہ 
زبادەتر نچلے طبقے - بڑے 


ان مدارس میں پڑھنے آئے یں. 
اعلی! طبقه صرف چندە دیتا ے , اپنے بچوں کو نہیں بھیجتا ے. 
ہہاں تک کہ ان مدارس کے کارکنء؛ مہتمم اور اساتذہ بھی اپنے 
بچوں کو ٹالج اور یونیورسٹی میں بھیجنا چاھتے ہیں , ایسی صورت 


ہیں آ۵ غرببی بچوں کے ذھن پر کیا اثر پڑتا ہوکا, بہی وجہ 


۰۵ 


ے گل آساتذہ ان ی تعداد ے , مطسثین ھولے ہں کہ اس دور ہیں 
بھی علوم دین کے شیدائی ہائے جاتے ہیں . اور لڑکے اس بات ے 
تسکین ہاتے ہیں کہ نماز و روزہ بھی جان جاتے ہیں اور حساب 
کتاب ۔سیکھں جاتیے ہیں , جس طرح ھندوستان کی عیاست بر شعا یل 
ھند کا غلبة رھا وھی اثر دینی تعلیم اور نصاب بر بھی پایا 
جاتا ہے, شعال می هند کے مدارس اور مکاتب کا ذربعۂ تعلیم اردو 
ے. ىہ کم سوچا جاتا ے گکلهہ ملکە کے دوسرے حصوں میں 
”تھا تقاضے ہیں . سسلمان دلیا کے سارے مالک ہیں پائے جانے 
ہیں لیکن کسی ایک ملک کی ثقافت کسی دوسرے ملک پر منطبق 
نہیں کی جاسکتی ے. لیکن اندرون ملک کی یکسائثیت ے انکار بھی نہیں 
کیا۔جاسکھا ے . اہنے یہاں کے حالات مختلف ہیں . ان مدارس کر 
فارغین ., کچھ زیادہ مختلف نہ نظر آئیں تو یہاں کی بر کتوں 
ہے ستفید ھہو سکتے ہیں, چونکہ ان کا تعلق زیادەتر آچلے طہتے 
ہے هوتا ے. اس لیے احساس کمتری میں مبٹتلا ھوتے ہیں؛ 
جس گو آسانی کے ساتهه دور گیا جا سکتا ے . سسلمان زیادەتر 
میدانوں میں اپنی کادیابی حاصل کرتے رہیں. مثلاً سیاست کا کھیل؛ 
کاریگری؛ موسیقی؛ فن؛ آرٹ؛ فلم وغیرہ تو وہ دبئی تعلیم میں 
کیسئے پیچھے رہ سکتے ہیں , مگر طریقھ تعلیم اور لصابی تبدبلی 
درکار ے۔. نصاب کی زلف ہرھم ھہمرشة سنوری اور سلجائی گی 

آج بھی ہم کو اس ہیں گرفتار ھونے کے بجائے اس کو تابدار 
کرنے کی کوشش کرنا چاہیئے . 
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٢‏ خبار الجمال؟؟ ثاریۓ علیگڑھ کا قدیم ماخذ 


ڈاکٹر غلام بی انجم*٭ 


شہر علىگڑھ کے مشہور باکرامت بزرگ شمس العارئین حضرت 
شاە جمال علیہ الرحمت و الرضوان کے اولادو اہجاد کے ذکر کے 
علاوہ قلعةُ کول؛ قصبات کول ؛ باشەدگان گول کے حالات و واقعات 
پر یہ کنتاب شتمل ے , اس طرح گویا یہ کتاب قدیم علیگڑھ 
بعنی کول کی تقربباً ڈھائی سو سال پرائی تاریخ ے . اس کتاب 
ی ایت اس وجه ے بہت زیادہ ے کگکه اس کے اب تک 
صرك دو لسخوں کا علم ھوسکاے, ایک نسخہ پروفیسر نثار احمد 
ناروتی؛ سابق صدرء شعبہ عربیء؛ دھلىی پولیورسٹی کے ہاس ے جب کھ 
دوسرا نسخہ استاذ العلماء حضرت مولانا لطف الہ عیگٹھی 
(متولی : ك,ھ) کے قدیمی گکتب خاله ہیں ے جو ئن داوں 
حضرت مولانا ید اسدالك؛ لکچرار؛ شعپ"ه دیئیات؛ مسلم یونیورسٹی ؛ 
علگڑھ کی ملکیت ہیں ے . ہیں موغرالذکر موصوف کا منون کرم 
ھوں گة انھوں لے اس کاب کی طرف رفثمائی کی اور مطالعہ 
کہ لیے سہیا فرماھا , فاجزاہ اللہ عئی خیر الجزاء . 


بہ گلتاب لمارسی زبان ہیں ے اور اس میں کل +وم صفحات 
ہیں, غخط استعلیق ے ۔. سیاہ روشنائی کا استععال کا گیا ے , عنادین 
مرخ روشنائی ےٴ لکھے گئے ہیں, کتاب کے درمہائی اوراق کرم 
خوردہ ہیں جو 7 تو قابل فہم ہیں نہ ھی قابل مطالعه , کتاب میں 
تکرار مباحث زیادہ ہیں جس سے اندازہ ھوتا ے گہ مصنف کو 
شاید نظرثالی کا سوقم نہیں سلا, ببرحال اگر اس کی اشاعت 
ھوجائے تو اربابپ علم ون ہیں بذبرائی ضرور ہوگی, اس کتاب ک 
کتاہت تی ابتدا سید آسيین الدین احمد بن سید کریم الدین احمد بن 


تج ہہ ری 
)۳( ڈا کٹر غلام بحلٰی انجم ؛ استاذ شعبۂ سنی دیئیات ؛ علی گڑھ 
مسلم یوئیورسٹی ؛ علی کڑھ 


۸ 


سید نور الدین احمد بن حضرت غرہب لواز سید عبدالوهاب بن 
حضرت بپر عچد اٹم جلبسری۔ کے بدست :ھوئی جس کک تکمیل 
مقام با٤‏ ضع اکہر آباد میں شب دو خشخبهہ ہ ربع الآخر ٢٤۹٣ھ‏ 
کر هوئی تھی, 


حالات 5 مصنف می 





اس گکتاب کے مصنف راجی ےد ان راجی شیخ بار ید بن شیخ 
کمن بن حیخ عبدالصمد ہیں جن کا سلسلۂ نسب چودە واسطوں ے 
شاہ جمال کولوی تک پہنچتا ے ,. ان کی ولادت بادشاہ اورنگ زہی 
کے دور حکومت میں شب دوشلبہ ‏ ذوالحجه ح,+,ھ کو ”کول“ 
ہیں ھوئی تھی , بارہ سال کی عمر ہے ھی کول کے اھل علم کے 
سامنے زانوے تلمذ تہہ کمرلے کا سلسلهھ شروع کها, سید عبدالقہ 
دھاوی جو ان دلوں کول تشریف لائے تھے؛ ان ہے علم صرف 
پڑھا, اس کے بعد وەآگرہ گئے؛ وہاں دو تین ماہ علم کی تحصیل 
کرنے کے بعد سکندرہ راو چاے گئے جہاں انھوں نے حائظ ید 
اشرف پنجابی جو علوم وفٹون ہیں جامع تھے؛ دو ٹین ماەٹھہر کر 
استفادہه کیا, اس کے بعد کول چلے آئے اور کچھب دلوں رہ کر 
غورجہ چلے گئے . مبرنجان افغائی ککیائی جو ان دنوں وهاں قیام 
پذبر تھے؛ ان ہے علم نحو اور علوم عقليه و ئقليه ے کچھ 
سباحث پڑھے . ”پھر شاہ عالم بادشاہ کے عہد ہیں دھلىی چللے گئے 
وھان خواھر ژادہ نواب قلىی خاں کے گھر قیام کرکے تین چار 
ماہ دھلى میں طلب علم کرک کول آگئے اور کچھەں ھی ایام 
ٹھرے تھے کہ والدہ کے ھمراہ بادشاہ کے لشکر کے ساتھد اجەیر 
چلے گئے اور اکبری سسجد ہیں ایک عفتة مثیم رے اور هر 
روز ہلا ناغد سلطان الہند خواجه معین الدین چشتی سنجری عليه 
الرحعۃ کے دربار مقدس ہیں حاضری دیتے وے., پھر وہاں بادشہ 
کے لشکر کے ساتھب چتوڑ؛ منجسورہ؛ اجین اور آگرہ ہوتے مولے 
دعلىی آنئے, دو سال کذرنے کے بعد /ٴھاہوڑ“ کے مدرسه جو ”سید قطب:عالم“ 
ے مشہور تھاء چلے گئے , اس ملسہ میں تقریباً ..؛ طلبہ ان 


8۹ 


دلوں ۔زھر تعلیم تھے, طلبهہ کی آتھی بڑی جماعت هندوستان ہیں 
کہیں انہیں تھی , وہ وهاں صرف دو ایک ما رے تھے ؛ پھر وهاں ہے موضع 
تالدن“ عمله ”سرادە؛“ جاکر میاں ال٭ بخش ہبہ شرح وقابہ کا 
درس لیا اور مہرٹهں جاکر فضیلت پناہ شیخ عنایتے اللہ ے اس 
کے بقيه سباحث پڑھے اور ,رھ میں میرٹهں ہے کول چلے آئے, 


مصنف کے دو لڑکے چد غوث (متولد :ے ح۰.+م|ھ) اور دوسرے 
شیخ قطب (بتولدا: ممررھ) بڑے اور دو چھوٹے تھے جن کے 
حالات بھی کاب میں اغتصار کے ساتھہ مانے ہی 


اس کتاب کی ابتداء ےمر+ھ میں ھوئثی اور تکھپل ۵۱۱۵۰ 
ہیں ھوثی, مقدمه ہیں اٹھوں نے اس کی صراحت کی ے کہ ہیں 
نے اس کام کی طرف توجہ کیوں کی 


مصنف لکھتے ہیں کٹ اولیاء اق کی بڑی شان ے. بہلے تو 
انھوں نے قرآنْء حدیث اور اقوال صحابہ و امہ کرام ہے اولیاء 
یى عظمت ابت کی ے پھر لکھا ے کہ سرکار دوٴ جہاں ٠.‏ صلی اللہ 
عليه وسلم کے اس ارشاد ”علماء استی کا نبیاء بٹی امرائمل “ 
ہیں غلماء سے اولیاء کی مقدس جماعت مراد ے گەوں کہ صرف 
یہی جماعت علم ظاھری و باطنی دونوں ہے ببرەور ہوتی سے . 
مصنف نے اپنے اس قول کی تائید میں بیسیوں دلائل دیئے ہیں ,. اس 
کے بعد انھوں نے اس کی وضاحت کی ے کمہ اسی عظمت کے 
ہب؛ میں اس کام کو اپٹنے لیے باعث سعادت سسمجیە کر کراے 
لگا آخر میں انھوں لے اس کی تمنا ظاھر گی ے کہ بارب اس 
کتابپ کو اپنے فضل و۔گرم ے۔ تکمیل:۔کی منزل ے گذار :کر 
شہرت۔ دوام عطا کرے وہ لکھتے ہیں ای 


” بارب ذی الجلال ہمنه و گرمہ ایں لسمخه را. پاشکالی ‏ سیر 


رسائیدهہ بشرف جمال خود مشرف باید گردائید١ا‏ 


(ر) ید راجی : اخبار الجمال؛ ص م 


تی 


اٰس ککعاب یی إبتداء کٹ هولی؛ اس کے بارے ہیں وہ خود 


رقمطراز ہیں : 
ہسا لے ھرار و صد و چہل شفت ہا غاز ایں ا ےہ ترلیم رات 
یعنی رھ میں اس لسخه کو لکھٹا شردع کما, 


اس کتاب ہیں مصلف لے تو کئی مباحث چھیڑے ہیں لیکن 
سارا قلمی زور حضرت شاہ جمال کی عظمت ببان گراے پر صرف 
کیا ے اور و بھی اس خوش اسلوبی ے کہ ایک طرف 
شاه جمال اور دوسرے بزگوں کے حالات ہیں تو دوسری طرف قدیم 
علىکڑہ کی صماجی؛ قالشی اور عیامی تاریخ بھی امی منامبت 
اٹھوں لے اس کتاب کا ام ٭ اخبار الجمال“ ملقي به٭ ” افجار 
الجمال “ رکها ے اور پھر الھوں لے اپنی تمدا اس طرح ظاەر 
ىک سے : 


کل مقصود ما روئے جمال است زڑے مطلوب ما کوئے جمال است 
گر آئی در حریم روضہ او جمال اندر جمال اندر جمال است٢‏ 


کتاب کل چهە ام موضوعات ہر مشتمل ے , مصنف لے ابتدائی 
صفحات ہیں ابتدائے آآٹرینش ے لے کر حضرت شاہ جعال علمه 
الرحمة تک کے انبہاءء اصحابه؛ اولیاء اور دوسرے تمام سلاسل کے 
بزران دین کی ترتمبوار سوائح اور حالات و واقعات ببمان 


کے ہیں , 


کتاب کا آخری تہائی حصہ حضرت شیخ ۂ؛ظام الدین ابوالموئد 
ی کول ہیں آمد اور پھر یہاں مستقل سکولت اخثیار کرئے پر 
شتملے, اس کے بعد حضرت شاہ جمال اور ان کے اولاد و اہجاد 
پھر سلسله در سلمله مصنف لے اپئے زہالے تک کے اور اصحاب کا 
ذکر مختصراً کیا ے . 


(ج) دا راجی ؛ اخبار الجمالء؛ ص ہ 
() ايیضا اس و 


("۹ 


قلعه کول؛ جاىع سسجد؛ قصبہ کول؛ سان کول؛ مزارات گولء 
اور پھر گرد و نواح کے قصبات کا ذکر بھی زیر بحث کتاب کے 
آخری صفحات میں ے. آخری صفحہ پر مصلف لے اپٹی ہبےہسی اور 
احساس معصبیت کا ذگر کیا ے . ساتھة ھی ساتھد زہر نظر کتاب کی 
اھمیت پر بحث کک ے. 


"تاب کے شروع میں ایک وقیع مقدمهہ بھی شامل ے جس ہیں 
ھندوستان کے عہد وسطی' کی تاریخ اور قلعهہ کول لتع کرلے کے 
حالات و واتعات درج ہیں مگر اس ے پہالے مضامین 5۶تاب کی ایک طوبل 
فہرست بھی ے, مقدمهہ کی ابتداء حمد و صلواۃ ے یوں ہوتی ے : 


* الحمد ق رب العالمین و الصلواة و الام علی زصموله سید 
المرسلین ىد والہ و اصحابه اجمعینا“ 


تو مد سیق سے اع غالف کان کیا ہی وو 
هندوستان کے عہد وسطی' کی تاریخ لکھتے وقت بطور خاصی اس گی 
وضاات کی ہے کە سلطان معزالدین ىد سام عرف شہاب الین غوری 
ہدھ ہیں بیس ھزار ایکسو سواروں کے عاتهم مندوستان پر حملہ آور 
ھوا اور دھل ؛ اجمیرء؛ گھنلہ اور بٹھورہ کے راجاؤں ے جنگ و جدال 
کرکے فتح و بہرانی حاصل کی بھر الھون نے اس طرت بھی 
اشضاره گیا ے گکھ برٹھ ہیں ملک قطب الدین اپیک لے جملا ندی 
ہار کرکے هندوعتان کے سشہور فلعه کول پر قہضة گیا, یہی کول آج 
بالائے قلعہ ( اوہو گوٹ ) کمہلاتا ے جو شہر ھلیکڑھ ے مشہور ے . 


اس تفصیل کے بعد سصلفت آے پھر بڑے ھی سودبال٭ لے و اہجے 
ہیں رعالت کا ذگر چھیڑا ے جس ہیں الھوں نے مہ لکھا ے کہ 
مہدەتخلیق کالدات اور عبب تخلیق موجودات رسول گرامی وقار 
سی آلہ علمہ وملم کى ملدس ذات ے ہو پہلے لور کی شکل میں 


() راچی مد؛) امار الجمال؛ سی ١۔‏ 


ظًۓظ“"+ۃ+) 


تھی . ںچٹانچةہ جب ابو البشثر سیدا ۔آدم صفی لقہ عليہ السلام 
کیا پتلا تیار کیا گیا تو ان کی. پیشامی میں وہ اور بی صلى اہ 
علیھ وعلم. ۔ودیمت کر دیا گیا پھر فرشتوں کو اسی نور کے سہب 
. لغم علیف‌السلام کا سجدہ ھھچا لائے کے لیے کہا گیا جس کی. تفصیل 
قرآن و احادیث کی معتبر گنتابوں ہیں درج ے؛ پھر پیشانی آدم 7 
وه نور منتقل هو کر کہاں گیاء اس کے بارے میں مصنف لکھتے ہیں : 


پل ٠‏ آن: لور امائچعہ درجھه بضرجہ من اصاب, الطاھر بن اں ارحام 
7 سے الطافرلت انتقال. وپانت١‏ َ 


چنانچہ حضرت آدم عليه السلام ے ہے.ہ سال کی مدت ئذرنے کے 
بعد وہ پور مہدہ۔ .کائفات فخر.:موجودات ختمی ۔مرتبت .مد رسول الہ 
صلىی اللہ عليه وسلم کی شکل ہیں بطن آمن ہے عرب کے ریگزار میں 
امودار ھوا* تعداد سلین کے سلسله ہیں اکرچہ مختلف روابات ہیں 

. مگر_ مصیف لے امی تعداد کر قرین. قیایں۔۔سمجھا ے . 


. پیشانی ۔آدم میں جلوہ افروز اس نور کے سجدے ہے متعلق 
خلا اور اہلییں کے درمپان جؤ مناظرہ ھوا تهاء قرآن وحدیث کی 
:ا روشلی میں اس پر بھی تفصملىی بحث ہے لمیز دخول جنت؛ ولادت حواء 
.ٴھبوط آدم اور پھر ان کے سلسلہ توالد و تدایل ہے متعلق بھی 
اس,۔ گناب ہیں بھر پور گفتکو کی گئی ے . گئی جلیل القدر انہیاء 
کے حالات اور انی حیات. و موات. ے. واقجات .بھی. .مختصر طور ہر 
. بمان گ لئے ہیں ,::حضرت .آدم عليه:الیلام کے۔ بارے میں لکها ے کھ 
ا۵ کی عمر ایک زار عال تھی, دس ربیع الاول بروز جمعہ ان کی 
تاریخ۔ وفات ے , ..حضرت ابوھریرہ کی رولیت ہے انھوں نے لکھا ے 
- گش جععہ ھی وہ ہہارک دنے ‏ جس ہیں ۔آدم علیہ السلام :دا هوئے ؛ 
ے جلت ئیں داخل کشیے گئے؛ دلیا. ی۔ طرف بھیجے گئے اور (می دن 
توبہ کی اضی لفن ان کیىواتص ھولی اور اسی دن پرٹٹے :ان کا 


(ں) راچی ید اغہار: إلجملل ؛ سص ۱١‏ 


۱ 


بی 


گنن جنت ے لاکر کوە عرالدیپ پر قطب جلوبی کی سمت دآن 
کہاا, آدم عليه السلام کی نماز جنازہ حضرت شیٹث علمد السلام نے 
پڑھائی , اق کی وفات کے ایک سال بعد بقول بعضضے سات سال اور 
ایک روایت کے مطابق م ماہ یا س دن کے بعد محرم کی چھٹی 
تاریخ کو جععہ کی شب میں عشاء کے وقت هوا کی وفات ھوئی 
اور آدم علیہ السلام کے پہلو میں مدفون ھوئیں , حضرت آدم علمه السلام 
کی وفات کے بعد زمین کی ثیابت حضرت شیث کے حصہ میں آئی. 
نما بعد لنسلڈ اس کی ثیابت ایک دوسرے کی طرف منتقل ھوتی 
رھی, مضنف ئے علسله وار اس کا بھی ذکر کیا ہے , لیز سلسله نبوت 
2 اختتام کے بعد صحابه؛ تابعین ؛ تبع تابعین ارز تمام سلاسل کے 
بزرگان دین کے حالات بیان کئے؛ جن کی تعداد .رم تک پہنچتی 
ے. بعضں بزرگوں کے حالات کے ضعن میں؛ ان کے اولادو احفاد کا 
ذکر جو اس کے علاوہ ے اس ے مصلف کی دقت نظر اور ومعت 
مطالعه کا اندازہ ھوتا ے اور کتاب کی اھمیت پر روشلی پڑتی ے ۔ 


اس ےم ٤ح‏ ےمے تب سشسشچے 


کول (علىگڑھ) میں مسلمانوں کی نسل شیخ نظام الدین ابوالموئد 
ہے چانی ے , بہ حضرت خواجہ عبدالرحمان شمس العارفین غزنوی کے 
ہوتے (نبيرہ) ایر سید نورالدین مبارک غزنوی کے خواہر زادہ 
اور حضرت شاہ جمال شس العارفین کولوی آرحمۃ اللہ عليه کے جد قریب 
ہیں , خواجہ قطب الدین بختیار کاکی رحعۃ القہ علية ان کے معاصران 
ہیں ے تھے. آن کی نسل ہے لوگ گول کے علاوہ دھلی؛ اترولیں؛ 
ہلکھٹە ہیں بھی آباد ھوئے اور اب له جائنے کہہاں کہاں ان کی 
نسل اور غاندان کے لوگ ہائے جات ہیں . 


شیخ نظام الدہن ابو الموئد کشور علم و نن کے تاجدار 
ھونے کے سعاتھ ساتھ زھد و تقوی ہیں بھی وہ اپنی مثال آپ 
تھے مصنف لے ان۵ کی ملح ہیں ایک طوبل قصیده لکھها ے جس 
کے آخر ہیں اٹھوں نے ان کی عظمت و شہرت اور همہ گیری کا 


۱'۳ 


اعترافف کیا ے . وه لکھتے ہیں : 


فرماں روائے ملک تمکیں اعنی کھ نظام مات و دیں 
در طاعت حق زجاں مقید ‏ مقبول ازل اہو الموئد ١‏ 


شیخ کا شجرۂ نسب چار واسطوں ے شمس العارقین خواجہ 
عبدالرحەن غزنوی اور پھر پانچ واسطوں ہے ابو عبیدہ بن الجراح 
قریشی فہری ہے جاملتا ے, اس طرح کل نو واسطود بے ان 
کا سلسلة صحابیٴ رسول صلى اللہ علية وسلم تک پہنچتٹا ے؛ مگر 
عظمت صحابهہ پر لکھنے والوں نے لکھا ے کہ ابو عبیدہ بن 
الجراح یىی کوئی اولاد نہیں تھی . و اللہ اعلم بالصواب , ان کے والد 
شیخ جمال الدين ابو سعید تھے اور والدہ حضرت ہی ہی ساران 
تھیں جو سید عبداللہ ابوالفضل حاجی کیک بمٹی اور شیخ الاسلام 
سید ٹور الدین سارک غزنوی سر دھلىی کی بن تھیں جن کا 
سلسلهة نسب حضرت ژید شہید بن امام زین العابدین بن امام حسین 
رضوان اھ علهیم اجمعین ہے جا ملتا ے ۔ 


شیخ نظام الدین اہو الموئد کی ولادت بامعادت سے تعلق 
مصنف ہے سلطان المشائخ نظام الدین اولیاء کی ملفوظات کی روشنی 
میں لکھا ے: 


* قطب الابرار خواجه اجل سرزی ایک دن شام کے 
وق شیخ نظام الدین ابو الموئد کی والدہ کے گھر 
تشریف لائے ان کی والدہ ہیٹھی تھیں. انھوں نے انار 
ک چند دانه ان کے دامن میں پھیٹکا اور یه فرما کر واپس 
چلے گئے که تم ے خوش نصیب لڑکا تولد ھوک. 
چنانچہ چند یوم گذرئے کے بعد غزئین میں شیخ جمال 
الاین ابو معید کے گھر شیخ نظام الدین ابو الموئد 
پہدا عھوئلے , ۲ 


() راجی چد : اخیار الجمال؛ ص ..۲۳, 
(ك) ایضا؛ ص حسم 





نق 


سلطان شہاب الدین غوری ۵۹ھ ہیں جب غزہین سے فوج 
آراستة کرکے دھلىی کی طرف چلا تها تو اس فوج ہیں میر سید 
نور الین مبارک غزلوی بھی اپنے خالذان کے پند افراد کر 
ساتيو شریک تھے؛ جس ہیں خاص طور ے ان کی والدہ ماجدہ 
ہی بی ساران اور شیخ نظام الدین اہو الموئد کا نام قابل ذکر ے۔. 


ایی ساران دھلی ہیں قیام پذیر ہوئیں ن وه خواجهہ قطے, الدین 
بختہار کای کو محبت میں بھائی کہتی تھیں, ان کی وفات دھلی 
ہیں هوئی. مزار اقدس برانی دھلى ہیں خواجہ قطب کے ہزار شریں 


کے قریب برانی نماز گہ کے بائیں جائب واقع ے. 


اپ ھند سلطان معز الدین عرف شہاب الدين غوری کے عہد 
ہیں قطب الدین اییکٹ ٥۵۸۹‏ میں جب پانچ ھزار سوار لشکر 
کے عات قلعه کول ہر حمله آور هوا تو اس ہیں ہیر سید 
لور الدہن مبارک غزنوی اور ان کے ھمراہه اس فوج میں شہخ 
نظام الدین اہو الموئد بھی تھے ۔. اس وقت ان کی نوجوانی کا 
عالم تھا, اگرچہ اس کی صراحت نہیں ملتی مگر مصلف نے کثایقٴ 
يہ ثابت کیا ے کھ مہر سید ور الديین مبارک غزنوی کے 
همراە ان کے خویش و اقارب بھی تھے چونکه شیخ ابو الموئد 
انػ کے خاص اقارب میں تھے جس ے اندازہ ھوتا اے کھ وہ 
اس فوج ہیں ضرور شربک رہے ہوں گے , اس فوج کے مقدمۃ الجیش 
یىی لھم نذهە‌داری ایر سید لور الدین ھی کے سبرد تھی, یه 
انھیں بزرػەن دین کی اس لشکر میں شرکت کا نتیجه ے ک٭ 
تلعه فتح ھوا . مصنلف لکھتے ہیں: 


"محض بھ برکت قدوم و تفول میمثت لزوم آنجذاب فتح 
و نصرت دربافت 4“ 


اسی وجھ ے ایک زمانھ تک ایے ”' شیخ الاسلائی “ کا علاقہ 


فی کہا جاتا رھا۔ 


سے 


(ر) راجی ىد : اخپار الجمال ؛ ص مم 


ای 


قلعه کول فتح هھوئے کے بعد ميیر سمد اور الدبن مبارک 
غزنوی تو لشکر کے غمراہ واپس چایے گئے مگر شیخ لظام الدین 
اہو الموئد نے اسی قلعه کول کو اپنا وطن بٹالیا اور پچیں مقیم 
ہوکئے . پھر گتنے دنوں بقید حیات رہ کر اشاعت اسلام کی اس کی 
کوئی صراحت نہیں ملتی . الیتھ اس حساب ہے کہ سلطان المشائخ 
شیخ نظام اولیاء سوله سال کی عمر ہیں بدایوں ہہ دھلىی تشریف 
لائے؛ اس وقت ان کی سلاقات شیخ ابو الەوئد نے ہوئی تھی 
سلطان المشائخ کی ولادت ۲ھ میں ھوئی جس وقت وە دھلىی 
آئے تھے ؛ اس وقت ااصر الدین محمود بن سلطان شمس الدین 
یلتمش دھلىی کے تخت ہر متمکن تھا , شیخ المشائخ مہ ھ میں فوت 
ھوئے؛ اس وقت شیخ نظام الدین ابو الموئد بقہد حیات تھے ۔ 
ناصر الدین محمود کے بعد غیاث الدین بلب ہھ میں دھلی کے 
تخت پر بیٹھا اور ویبھ تک اس نے حکوست کی . چولکہ شیخ 
ابو العموئد ردھ ہیں عین جوائی کے عالم ہیں غرئین بے دھلی 
آئے تھے اور علطان المشائخ حضرت نظام الدبن اولیاء کے وصال 
کے بعد وه بقہد حمات تھے؛ اس ہے الدازہ لػیا حا سکتا 


ے 
که ان کی عمر سو سال کے قریب رھی ہوگ . 


شیخ ابو الموئد کا ہزار اقدس قلعه کول کے ببروئیٰ حصه 
ہیں غربی جانب ہے جسے آج احاطۂُ شاہ جمال ہے شہرت حاصل 
ہے, ایک محجریعی پتھر کی جالیوں کی دیوار کے احاطه میں واتقع 
ے اور درغخت پیلو ان کے ہزار کے سرھائے ے جس کا سایه 
ان کے مزار پر هعیشہ رھتا ے , درخت پیلو کے غربی جالب ایک سنگین 
گنبد ے جس کے بارے ہیں کہا جاتا ہے کہ وہ ان کی 
فو ظر ہے جراہ سا مق سو تا سو ار از 
لکھا ے کہ شیخ اہو الموئد کا مزار دھلی ے. مصنف ئے اس 
قول کی تردید کی ے اور لکھا سے : 

”سزار ایشان را بعدم پقین از جمله مزار ھا دھلی 

شارلد کہ محض غلطی و نسیان ات١“‏ 


(ر) راجی ید: اخبار الجمال؛ ص ےم 


١٤ 

شیخ نظام الدین اہو الموئد بڑے باکمال خدا رسیله بزرگ 
تھے ,. مصلف نے اس گ۴: اب ہیں ان کے بہشتر کگمالات و قضائل 
کا ذکر گیا ے جس سے اندازہ هوتا ے کھ وه درجۂ ولات 
کے اھم منصب پر فائز تھے 

شیخ ابو الموئد کے ایک صاحبزادے شیخ عبداللہ بڑے پایہ کے 
عالم دین تھے , عمر کے بڑے حصہ تک طلب علم کرتے رے. 
جس ے سبب اکثر طلبه ان کا مذاق اڑایا کرتے تھے۔ ان کا 
بھی ہزار اقدس اپنے ہدر بزرگوار کے برابر تھوڑا نیچے غربی 
جالب وائع ے ۔ 


شیخ عہداق کے دو صاحبزادے تھے اور دوئوں بڑے باکرامت 
بزرگ تھے . ایک شیخ شہاب الدین پراں اور دوسرے شمس العارفین 
شاہ جمال عليه الرحمۃظ, مصنف لکھتے ہیں : 


بررگے بود عبداللہ نکو ذات دو فرزنداں ازاں شد در کرامات! 


اول الذکر صاحبزادے شیخ شہاب الین پراں کو بچبن میں 
کہوتر پکڑنے کا بڑا شوق تھا . بسااوقات تو کہوتر پکڑئے کے لیے 
ساتھ وه خود بھی اڑ جایاا کرتے تھے . اسی وجہ ہے انھیں 
5 راں “ گہا جاتا ے , ”ہراں > پریان ے اسم فاعل سماعی ے؛ 
جس کے معنی اڑنے والے ہے ہیں, ان کی اس عادت بے ان کے دادہ 
اور والد بہت ناراض ھوتے جس کا ننتیجد بة ھهھوا کەه مک اجھ 
ھی لمحہ بعد رحلت کر گئے, مصنف لکھتے ہیں : 


شہاب الین لقبش بود پراں امودہ ہا کہوتر حست طراں 
چوں اڑیں احوال جلش از غضےتفتے بصفرسن ڈۂُدلیا او ہدر رفت٢‏ 





))( راجی پچد: اخبار ااجمال؛ ص ۲۳۰ 
)۲( اہضاً ؛ ص ۲٣۹٣‏ 


م۸ 


شیخ پراں کی تربت بھی شاہ حمال کے احاطه ہیں والد بزرگوار 
کی قبر ے کچھ نچے غربی جالب ایک محجر میں بٍ . 


شمس العارفین شاهہ جمال عليه الرحەمة: 





شیخ عبدالہه کے دوسرے صاحبزادے حضرت شاہ جمال رحمۃ اللہ 
عليهہ ہیں؛ ان کی ولادت کول میں هھوئی؛ تاریخ ولادت کا صحیح 
پتنا نھ چل سکا؛ البتھ اتنا ضرور ے که ان کی جائے پیدائش ہر 
سرخ رنگ کے پتهر کا مصلی' نما نشان تھا جس پر عمارت کھڑی 
کی و کن ے. مصنف لکھتے ہیں : 


امولد و منشاء ایشاں قصبه کول امت کہ پرسەکان 
ولادت ایشاں مصلی' سنگ سرخ نشاں نہادہ براں ععارت 


صمرئکی ساغعهة ۱۶ ۰ 


وهی جگہ شاہ جەال 1 اشمت۔ کیہ ای تھی اور جائے 

عبادت بھی اسی کی طرف مصانف نے اس طرح اشارہ کیا ےس 
بر مین کكکه نشاں کف ہائے تو بود 

سالہا۔ سجدهۂ صاحب ن ‏ ظراں خواھد بود ٢‏ 

شاہ جمال آج ولادت کے وقت دھلی کے تخت پر پاصر الدین 

محمود جلوە افروز تھا اور جب وفات ھوئی اس وقت حکومت 


ھند کی باگ و ڈور ید شاہ بن تغلقی کے ہاتھ میں تھی؛ جس سے 


اندازہ لکایا جا سکتا ے کہ ان کی عمر هو سال کے قریبی 
رھی ەوگ : 


' باعتبار ولادت مخدوم شیخ جمال اگئر چند سال دیگر 


از عہد ناصر الدین مبحمود در شمار و قرار باشند ہدیں قیاس 


(ك) راجی ید: اخبار الجمال؛ ص ۹ء۲ 
(+) ایضاً ء ص ‏ ۲۳۹ 


۱'۹ 


عمر کرامی حضرت سخدوم شیخ جمال تا وفات عد شاہء 
تغلق قریب بصد سال می رسد ٠۶‏ 


پھر مصنف نے بة ثبة بھی ظاھر کیا ے کھ اگر اس ے 
زیادہ لمبی عمر پائی ہوگی تو فیروزشاہ کے عہد حکومت ہیں انتقال 
ارساھا ھوکا: 


٥‏ احیاناً اگر عمری نہایت طوبل و کال دریافته اند در 
اوائل عہد یروزشاہە وفات یافتهہ ہاشند ۲۰۶ ۔. 


بہر حال کچھ بھی و بگر اتنا مسلم ہے کہ ان کی عمر 
شریف طوبل تھی خلق خدا کو ان ے قیضیابی کا بیشٹر موتقع 
ملا تہا اپئے فضائل و کمالات اور مستجاب الد عوات ہونے کے 
بب غوام و خواص سسلم وغیر مسلم دونوں میں یکساں مقبول تھے 
اللہ تبارک و تعاللی نے انھیں ولایت کے سب ےے اہم مقام فردائیت 
پر ائز کر رگھا تھا ولایت کے کئی مراتب ہے گزرئے کے بعد 
انسان اس مەزل تک پہنچتا ے بصن ” بحر المعانی“ کے حوالے 
ہے لکھتے سا : 


”چوں اوتاد العباد حضرت سخدوم شیخ جمال از اعیان 
افراد است ۳۰۴. 


٣ض‏ معتبر گکتابوں ہیں اس کی اھمیت اس طرح واضح کیک 
گئی ے کہ وى ترقی گرکےہ قطب ولایت اوز قطپ ولایت ترتی 
کر کے قطب اقلیم اور قطب اقلیم ترقی کرکے عبدالرب بیعٹی قطب 
مدار کا بابان وزھر اور عبدالرب ترقی کر کے عبدالملک معفی قطب 





(ر) راجی چد ؛ اغہار الجمال؛ ص ٠٠‏ 
(ك,) ابضاء س امم 
()ك) ابضاأ؛ سص ۴م 


بل 


مدار کا دایان وزیر اور عبدالملک ترقی کرک قطب عالم بنتا 
ے جس کی برکت ہے علوی و سفلىی تمام موجودات کا وجود قأم 
و دائم رهتا ے دھی قطب مدار ترقی کرکے ولابت کے اھم 
منصب فردائیت ہر پہنچتا ہے جس پر اہ جمال فائز تھے . 


مصنف کتاب لے اس آفتاب ولابت کے کچھ کرامات بھی 
بیان کیے ہیں جس ہے ان کی خدارسی اور جلالت قدر کا بتهہ 
چلتا ے ۔ 

(ر) ایک مرتبہ شاہ جمال علية الرحمت جمنا ندی کے پاس 
ے گذر رے تھے کد عصر کی نماز کا وقت هوگیا وضو بنائے 
کے لیے ندی کے گنارے گئے اسی ائثنا میں دو شخص امودار 
ھوئے وە لوگ بھی وضو بنا کر شیخ کی خدمت ہیں حاضر ہوثے 
اور نماز پڑھائے کے لئے کہا ثشيیخ ئے جواب ديا کہ تم میں 
ہے کوئی امىامت کرے؛ پھر ان لوگوں نے جواب دها کہ آپ 
کا مقام بہت اونچا ے امامت آپ ھی گو زہب دیتا ے چنانچھ 
شیخ صاحب نے ھی امامت کی جب نماز ہے فارغ ھوئے تو ان لوگوں 
نے دریافت کیا کہ ہیں لے بہت لولوں کے پیچھے لمازیں بڑھی 
ہیں لیکن اتنا طوبیل رکوع و سجده کسی کا نہیں دیکھا ے گیا 
مہری نماز مقبول هھوگی بھی یا نہیں؟ حضرت شاہ جمال فربائے 
لگے که نماز کی مقبولیت کے بارے ہیں مطمثین رھو جب میں سجدہ 
ہیں جاتا ھهوں تو اس وقت تک سجلەه ے سر لہیں اٹھاتا ھوں 
جب تک بارگڈ رب العزت ے اس کی مقبولیت کی لدا نہیں من 
لیت عوں . ! 


(م) اس سبزی فروش کا جفازہ حضرت اہ جمال کے سامتے 
لایا گیا جو فقراہ کے لیے لفگر کا يوسيہ خرچ پہنچایا کرتا تھا 
تو الھرن لے فرہاپا اس بیچارہ لے مجهھ ے اھی تک اہنا 





(م) راجی دز اخمار الجمال؛ صنحه مم 


لف 


حسداب نہیں صاف کما 'کیسے مر گیا جب لوگوں نے تجمس 
کہا تو معلوم ھوا کہ جنازہ ہیں زنده ے اور بھر: برسہا ہرس 
زنلهہ رعا١_‏ 


(ك) ایک مرتبة ان کے مریلین میں کسی مرید سوداکز کا 
جہاز دریا ہیں طوفان کے گرداب ہیں پڑ گیا جہاز ڈوبٹا ھی چاھتا 
تھا که اس نے سخدوم شاہ جمال کی دھائی دی؛ اس وقت 
خدوم صاحب قصبهہ کولء ہیں حجامت بنوا رے تھے که دفعتاً 
ہن گرم ھہوگیا چہرہ پر سرخغی چھا گئی اور پیراھن مبارک ترہتر 
ھوگیا جب گرمی ختم ھوئی تو حجام نے گرہی اور پمراەن کی 
تراوٹ کا سبب دریافت کیا تو س٭خدوم نے فرمایا گلہ میرے ایک 
رید سوداگر کا جپاز دریا ہیں ڈوب رھا تھا تو اس موقع ے 
اس نے مجھے بلایا بھر ہیں نے اس کم جہاز سمندر میں ڈوبتے 
ڈوہتے بچایا چند دنوں بعد وہ سوداگر کچھ تحفهہ و پذر لے 
کر جناب کی غلدمت ہیں حاضر هھوا اور پورا ماچرا بیان کیا 
ٹھیک بھی تاریخ تھی جس دت يہ واقعه درپیش هھوا تھا جب 
تاجر یه واقعة بیان کر رھا تھا اس وقت مندوؤں کی زبردست بھیڑ 
وھاں جمع ہوگئی هندو اس واقعه ے بہت متاثر هوئے اور اسی 
وت ے شیخ مخدوم کو ٭ بوھبت دربا “ کہنے لگے . 


اسی طرح اور دوسرے کرامات ہیں جس کے سب انھیں 
دوامی شہرت نصیب هوثی مصنف لکھتے ہیں: 


۲ ھی شیخ جمال آں محو پا لذات بعالم سمششہر از خرق عادات٢‏ 


شاہ جمال کا مزار مقدس قلعه کول کے هھرون غربی جالب 
اپنے دادا شیخ اہو الموئد اور والد شیخ عبداقہ کے مزار اقدس 





() راجی ید : اخبار الجمال؛ ص مم 
)۲( ابضا؛ ص بس 


۲ 


کے ہائیں میں واقع ے شا جمال ھی کی وجہ ہے وهاں روزانهہ 
بھیڑ وعتی ے سسلم و غیر مسلم تمام عقیدت مند وہاں حاضر 
ھوکر اپٹئی تمناؤں کا اظہار کرتے ہیں اس کے علاوهہ هر سال 
کسی متعینه تاریخ ہیں وهاں عرس بھی منایا جاتا ے ھر سه شلبه 
کو وہاں خصوصی اژد هام هوتا ے؛ اس دن ک گئی دعائیں 
باب اجابت ہے ضرور ثکراتی ہیں . مصنف لکھتے ہیں کہ بارهہا 
کا تجرب ے که جو دعا اس دن کی گئی ہے ضرور مقبول 
هوئی سے : 


روزے طواف حضرت مخدوم شاہ جەال سه شنبھ است از کریم ایزد تعال 


آیند زبہر زیارت آدم زھر طرفت یا بند ھر مراد کە دارند در خمال! 


مزید انھوں نے یه لکھا ے کيه ×٢ماہه‏ اساڑه “ میں کسی 
شبنة کو اطراف و نواحی کے تمام عقیدت سند لاکھوں اور ھزاروں 
ی تعداد ہیں وهہاں اکٹها هوتے ہیں اور ہزار اقدس کے ارد گرد 
اس طرح نثار هوتے ہیں جیسے پروانہ شمم کے اردگرد . وهاں 
لوگ فنثر و نیاز پیش کرتے ہیں اور اپنی ضرورتون کو بیان 
کرکے اس کی اجابہت کے خواستگار ہوتے ہیں: 


”اما در ماہ هندی که اساڑھ باشد صسہ شتبہ شولد کھ 
در آنماہه واقعه بائند اگر انام هر اطراك کہ تمام 
سکان ہمان دو آب نود و اھل اسلام خاض ‏ و عام 
بر روضه متبرکهھ ایشاں لکپا و هزاراں جمع می شوند 
وھر پکے موافق وسعت و لیت خود نذر و نماز می 
آرند و خود ھا را ھمچو بروانه وار گرد شمع برروضه 
ایشاں نثار خاکسار می سازند و حاجتہا خودھا را 
بانجناب التعاس و اظہار کە دارند بتجرب ہر آرند 4 ۲, 


(كج) راجی چد: اخبار الجمال؛ ص ہم 
)۲( ایضٰا؛ ص ہمم 


اوت 


چولکہ حضرت شاہ جمال کو روز سھہ شلبہ اآساڑہ کے مہہنھہ 
ہیں یہاں دفن کیا گیا تھا اس وج ے اس تاریغ میں یہاں 
بھیڑ ھوتی ے اور ان معتقدین ان ماعرس مٹاتے ہں؛ مصنف 
لکھتے ہیں کہ ہیں خود هر سه شتبهةه کو وہاں جاتا ھہوں اور 
ان کے مزار کىق خاک پر ڈار هو جاتا ھوں : 


* بزیارت آاجناب عالیٰ جاە بر سھ شثبہ ہر ماہ می رفتم 
بعد از زیارت مزار شیخ جمال و مزار ھا جد بزرگوار 
ایشاںن ہفت مرتبہ گرد محجر گردیدہ ثثار خاک می کشم ۱4, 


حضرت شاہ حمال کے سلسله میں یہ بات 5ہی جاتی ے 
21/. و٭ و ربع الاول کو دھلی میں فوت هوئے؛ اور خواجحہ 
قطب الدین بختھار کاکی کے روضہ اقدس کہ قریب اپنی دادی 
لی بی ساراث کی تربت کے پہلو میں مداون تھے ان کی قبر ے 
حب الوطنی یىی صدا آتی تھی؛ جسے کئی لوگوں نے سناء پھر 
خواجہ قطب الدین نے خواجه ىد اسەاعیل کو بشارت فپرمائی کھ 
شاہ جمال کو قصبهہ کول ہیں دن کیا جائے چنانچه ان کی نعش 
دھلی سے کول لائی کی اور اساڑھ روز مه شلبه کو؛ کول میس 
مدلون هوئی اسی سبب سے سفه شلبه کے دن ان کا عرس مایا 
جاتا ے بە عرس على گڑھ کہ علاوە آئرہ اور دھلىی کے مقام ”شہجا“ 
پر بھی منعقد هہوتا ے ان تاربخوں ہیں وہاںن کثرت ہے بھیڑ 
ھوتی ے ؟ شہجا“ ثاه جمال کا اختصار ے آخر میں انھوں نے 
شاء جمال کے فضائل و کمالات پر مشتمل ایک شثنوی لکھی ے؛ 
جس میں انھوں نے ان کک خوبیوں کا ذکر کیا ہے مثنوی کے 


آخر میں لکھتے ہیں : 


بساعتی کھ زیارٹت کنی مزار ممال 
دلیا کم می شود ازاں در حال 





() راجی ید : اخہار الجمال ؛ ص ۲۲۴۲۵ 


سن 


جمال کولوی الحق جەال اہ امت 

زہان ناطقه از وصف پاک گوٹتاہء است 
درغت خوہنا ھندی کہ گرد درا هھش 

نشان گشف وکر امت شمخ دلخواہ استا 


اس طويل بثلوی کے بعد مصنف نے ان کی ازدواجی زلدیق 
پر خامہ فرسائی ک ہے لکھتے ہیں مد ان کے تین صاحبزادے 
تھے. (م) علم الدینء (م) جلال الدینء (م) کمال الدینء 
انھیں تین صاحبزادگػن ے یہاں کی نسل بڑھی اور دھلی ؛ اتروی؛ 
پلکهنەہء نانوںء پہاسوء اور جلااں کے مواضفعات ہیں آباد ھوئی 


ننعە کول 





کتاب اخبار الجمال کے آخر ہیں مصنف نے قلعه کول سے 
متعلق ہوری معلومات قلم بند کی ہیں جس ہے اس قلعہ کی حقیقت 
شرح و بسط کے ساتھ معلوم هو جاتی ے ۔ 


قلعه کول ے نصف کوس کی سسافت ہر ھر چہار جانب 
باغات کی گثرت تھی بہ قلعہ ھندوستان کی دو مشہور ندیاںن جسے 
گنگ اور جنٹا کہا جاتا ے ان کے درسیان واقع ے اس کے 
شمال ہیں ہیس کوس کی مسافت پر درپائے گٹگا اور بیس کوس 
کی مسانت پر جنوب ہیں دربائے جمنا بہہ رھا ے . کول سے 
پچاس کوس کی مسافت پر مغرب ہیں ھندوستان کا دارالسلطنت دھلی 
اور جنوب میں ٹیس کوس کی سسافت پر آگرہ ے جہاں کا تاج محل 
صدیول سے امی شباب کے ساتھ دعوت نظارہ دے رھا ے سصٹلف 
اس سر زہين کا ذکر کرتے ھوئلے لکھتے ہیں. 

”تمامی سر زسين سیاں دو آب خالى از کوە و شیریں 

باب و زراعت ۲4 


() راجی پچ : اغہپار الجمال؛ ص ہم 
(.ك) ابضا؛ ص ۲۸۲ 


نل 


قلع کے چاروں طرت تهوڑی دوری ہر مضبوط چہار دیواری 
تھی جس کی بلندی بہت مشہور تھی حسن ئظامی نے تاج اامائر 
ہیں اس قلعه ہے متعلق کچھ خامہ فرسائی کی ے ملطان معزالدین 
کے حالات و فتوحات کے ضمن ہیں اس قلعةہ گول کا ذکر تھا ے 
انھوں نے اس ہر زور ديیا ے کھ قلعه کول ھندوستان کے 
مشہورومعروف قلعوں ہیں ے اہک ہے چنانچهہ وہ لکھتے ہیں . 


”قلعه کول از معتبریں و امھات تلاع هند است کہ سر 
برج آں در برج دو پھکرمی ئود و شعاع بصر از حضیضش 
آں لمی گذشت و وھم تیز تک بذروۂ آں لمی رسد ٠“‏ 


له باہش را گند از ابر خورشید لہ بوسش را اھیب از بادو باران 


اِس قلعه کی بلندی کا عالم بہ تھا که آلکھوں کی روشنی 
تو کیا وھم و گمان کی رسائی بھی اس بلندی تک نہ تھی اتنا 
سضبوط و مستحکم قلعة تها جسے سورچ؛ بادلء بارش اور لہ ھی 
ھوا کے تندوتیز جھوٹنکے ھی اس کا کچھ بکاڑ سکتے تھے , 


اس قلعه پر پہلے غير سسلموں کا قبضةہ تھا سلطان معزالدین 
چد سام عرف شہاب الدین غوری کے عہد ہیں قطب الدین اپیک 
,۹ھ ہیں پچاس ھزار سواروں کے ساتھ اس قلعهھ پر حمله آور 
ھوا اور قتل و غارتگری کے بعد فتح و نصرت حاصل کی چند دنوں 
بعد جب سلطان معزالدین قلعه کول دیکهنے آیا تو اس نے اس 
قلعه کا حاکم حبامالدین اغلبیک کو مقرر کیا اور پھر چلا گیل 


اس قلعه کی لتحیابی میں بزرگوں کا کافی دخل تھا مصنف 
لکھتے ہیں که شیخ ابو الموثد نظام الدین اگر شہاب الدین غوری 
کے پچاس ھزار ہواروں ہیں شربک الہ ہوتے تو قلعہ کی فتحمابی 
اور اس ہر قبضه بہت دشوار هوتا بهہ انھیں کے قدوم بممنت 
لزوم کا .ُتیجہ ے کہ قلعة فتح ھوام. 


() راجی د: اغبار الجمال ص ہم 


اہ 


* گویند کہ انجام فتم قلعه نیز ببرکت قدوم و طفیل 
مومنت لزوم شیخ نظام الدین ابو الموئد شیخ الا علام.,, امت ۱١‏ 


مصنف لے یه بھی لکھا ے کہ اس قلعه کے استحکام و تعمیر 
پر ایسا بھی گذرا ے کہ قلعه انہدام کے بالکل قریب پینچ چکا 
تھا قلعه کی فتحیابی ہے بعد جب شیخ نظام اللین ابوالموئد وهاں 
مقیم ھوڑے تو پر الھیں ک3 اولاد ک کجھ زسانه بعد اس پر 
تسلط هوا اور وھی ارباب اقتدار کہلائے . 


٣‏ ابتدائے فتح تاداریں !یام باباء واحداد اولاد ایشماں 


ریس انام اند٢‏ 


جا ت مسحد 


قلعه کول پر ایک جاىم مسجد ے جس کی تاریخی حیثیت مسلم 
ے به ھندوستان کے اھم مساجد میں ہے ایک ہے چار زار گز 
سربمع پر مشتمل سے قلعه کول ہر مسجد کا حبىن اتنا ھی دوبالا 
ے جیسے انگشتری بر لگند . قلعه کول فتح ہوئے کے بعد اس 
مسجد کی تعمیری اصلاحات ھوئٛس سلطان زاصر الدین ئل بن سلطان 
شەش الدین یلتەش نے اس کی از سر تو تعیر کی اس طرح یھ مسجحد 
پانچ مرتبة شہید هوئٔی اور پهر تعمیر هھوئی اس کی پانچویں تعمیر 
ثابت خاں کے بدست رم یھ میں ھوئی جنهوں نے اس مسجد ہیں پانچ 
دروازے؛ دیوار اور اطراف میں مکانات اور ایک بڑا حوض بنوایا ہتھر 
اور سفید گچ کے تین بڑے دروازہ کی تعمیر کرائی مشرقی دررازڑہ بہت 
دنوں تک اتمام رھا بہت بعد ہیں اس کی تکمیل ھوئی چھوٹے بڑے 
تمامی گنبد دور ھی ہے دعوت نظارہ دیتے ہں ٹین بڑے گنبد تو بارہ 
کوس کی مسافت ے ھی دکھائی ديیتے ہیں ۔. اس کے معمار ہد عءوض 
بدایونی ہیں , اس تعمیر پر ایک لاکھ اسی ھزار روبيیةه خرج هوا 


)(( راجی ا ؛ اغپار الجمال ء؛ ص ہم 
(م) ایضا؛ ص ۲٣م‏ 


۱۲ 


تب اس مسرےجد می تعلیم و تدریسں جک ساملھ عرصهہ سے حاری ے 
مصنف کے زمانھ می مولوی عبدالرحمن؛ غلام معین الدین فاروقی 
وفیرہ سسند تدربیس پر رونق افروز تھے ان دنوں مدرحہ لطفيه اور 
مدرسہ عربیه دونوں مدرے جامع سسمجد ہیں چل رے ہیں .۔ 
ینار 

قلعه کول پر دو بڑے بڑے سمینار ہیں جس کی تعمیر 6 ن۵ہھ 
ہیں سلطان ناصر الدین محمود بن سلطان شمس الدین یلتمشں ے دور 
میں ھوی اس مینار ىَ بلندی ک عالم یہ سے کیہ سات کوس گی 
فاصله ے اہے بخوبی دیکھا جا سکتا ےا ۔ 


باشند کان کول 


سان کول کی سرخی کے تحت مصنف نے وہاں کے کجھ اهھم 
باشندوں کے مختصر حالات درج کئے ہیں پھر بھی ان کی ایک 
طویل فہرست ے مصنف لے جن اھم شخصیات و مشاھیر کے عالات 
تلم بند کئے ہیں ان کے اسماء گرامی یہ ہیں . 


”سید چد میر؛ میر غلام محی الدین ؛ مور نظامالدین ء میر 
یدعلی ؛ شیخ تاج الدین ؛ حافظ اشرفت غلام حسین ؛ عبدالنبی 
چد ابراھیم؛ نصیر خاں اس ہے علاوہ قبائل بٹی اسرائیق 
ید زا کا کون ا٣‏ ہے خی میں ود 
دولت ىید؛ سید غازی؛ سید لطف الہ؛ حید عغعابیت احمد 
ید رمضانی ؛ مد واصل دلیر خغانں؛ عطاءاتے ء؛ ھولاس رام 
صاحب رام 1 بہو۸+ت سنگھ کے امماء خاص طور ے 
مشہور پن ان میں اکثر کی پیدائش تو کول ہیں ہوئلی 
تھی گر باھر ہے آکر بسئے والوں کی تعداد بھی 
کجھك کم لہ تھی ؛“. 


(ج) راجی ىد ؛ اخبار الجمال؛ ض ۳ہ 


۸ 


اس کے بعد مصنف نے کول ٗۓ قرب و جوار قصبات جلال ی 
آگرہ؛ سارھرہ؛ اترولیء مکارہورء بلرامء جلیسر؛ چندوسی؛ خورجە؛ 
تہل؛ لوح کے بائندوں اور ساکٹین کا تعارت مختصراً ھی سہی 
کر ایا ے٠‏ 


مزارات کول کے عنوان سے مصدف نے ایک نئی سرخی قائم 
کی ے جس میں اس کا اعتراف کیا ے کہ کول میں ہزاروں 
نہیں بلکہ بیشمار لوگوں کے مزارات ہیں جن میں کچھ قلعہ کے 
اندر اور کچھ قلعه کے باھر ہیں جن مشاھیر کی قبریں قلعہ کے 
باھر ہیں ان کی تعداد ۹م ے جن کی تفصیل کچھ اس طرح ہے. 


١ہ‏ شیخ نظام الابن ابوالموئد .:۔ شیخ عبداھ ۴۔ شمخ 
شہاب الدین ہراں م۔ شسس العارقین شا جمال ۵ی۔ شیخ علم الدین 
ہہ شیغ جلال الدین ے۔ شیخ الشائخ راجی شیخ کمن زنه پر 
۶ہ شیخ علاءالدین ۹۔ شیخ تصبراللین .۱۔ ابراھیم شرثلی 
١ر_‏ خواجه بلہو ,۔ شمیخ پابو مك ۔ سید فخرالدین مر۔ مخدوم 
چہاردہ ولی در ۔ ساموںو بھانجہ ہر ۔ مبٹی ے, ۔ جونا شہید ہ؛۔ لادن 
شاہە علی شہید (؛۔ حضرت شاہ بہادر .م۔ سید ابراھوم 
۱+۔ عالم شپید مم۔ میران شاہ على شپید ٣م‏ ۔ جمال الدین شہپید 
ہم۔ جلال اللین شپید ٍم۔ پیرو شہید ہم۔ سی شہید 
ےم ۔ برھان الدین شہید رم ۔ مطاھر سظاھر ۹)۔ شیخ ظاھر 
بماہانئی حضرت شمس قبائی , 


چو مزارات اندرون قلعه ہیں ان کی تعداد گیارہ ے تفصمل 
اس طرح ے۔ 

ر-۔ شس عطااہ ,:,۔ پر عطااہ ى ۔ میران شاه علی 
گلرخی و شا علىٰ شہید ئ۔ پیر غیبی ہ۔ شماب الاین لیک 
ےر۔ فاہ حمن ہر۔ ھلہ ےایقء؛ ان کے علاوہ ۹ گوھر شہید 
+۔ چئدن شھید ررہ اس شہید کے بھی مزارات ہیں . 


۲۹ 


بزرگان دین ے اس طویل تذکرہ کے بعد انھوں نے لکھا 
ے کهة يه اق کے مقرب ندے تھے اور میں ایک دنمادار 
گنھگار انسان ھوںء اب ہیں ؛ھ سال کا هو گیا ھوں؛ ساری زندگ 
موس پرستی ہیں گذری ے؛ غفلت پرستی همیشہ مرا شعار رھی . 
دنہا دار ے متعلق مصنف نے دو حدیثیں بھی درج کی ہیں وہ لکھتے ہیں : 


<الدنیا جیفة و طالبھها کلاب “ دنيیا ایک مردہ ے جس کے 
طلب گار کتے ہیں “. 


دوسری حدیث نا 


”'طالب المولی مذکر طالب العقبی مونٹت طالب الدنیا مخنثت“ 
(مولی' کا طالب مرد عقبی کا طالب عورت اور دنا کا طالب 
مخنث یعتنی ھجڑا ے) لیکن انھوں نے اس کی طرف بھی اشارہ کیا ے 
که دنیا میں رھتے هوئے یاد الہی ہیں مستغرق رھا کرتے ہیں, ایسے 
لوگ دروبہش سصفت ہیں . انہان اس مقام پر بڑی ریافت کے بعد 
پہنچتا ے. مصنف نے خواجہ قطب‌الدین کے حوالے ہے لکھا ے 
که درویش کے لیے چار چمزوں ے اجتناب ضروری ے . وہ لکھتے ہیں : 


ے4 1 


"جو شخص ہاریک کپڑا جسم ی نمائش 5 (ہثقا 


کے 


ے اور خواھشق نفس کی خاطر کھانا ے اور سوتا ہے 
یا اشنیاء ى صحبت ہیں ببیٹهتا ہے ره شخص هر ُز 


دوریش نہیں هو سکتا١.‏ 

آخر میس انھوں نے مذھب اھل سنت و جماعت پر کاربند رمنے 
ی تلقون یَ ہے اور لکھا ے کہ جو اس مذھب ک5 پیرو کار 
نہیں ے وہ عورتوں کے راستہ پر ے ۔ 

لَ شخصے کہ بر قانون مذھب امل سنتص و جماعت 


۱٢١١ تپ‎ 


نبا شد او در معنی پکے از راہ زنان اُست 


() راجی ید : اغبار الجمال؛ ص م۲۹٢‏ 


۳ 


بزرگوں کے طویل تذکرہ کے بعد کتاب کے آغری اوراق 
یں سلطان بچد شاہ؛ آاذر شاہ اور شاھان وقت کے اسور سلطنت ہر 
مختصر بحث ے. آخر میں انھوں نے لکها ے کف مشمت ایزدی 
پیغمیر لاہزال کے طفیل اور بزرگان دين کی مقدس جماعت کیک 
ہےپایاں توجد اور کرمے یه اھم کام پایه تکمیل کو پہنچا, اس میں 
شا جمال علیہ الرحمة کے اولاد احثاد اور انسال و انجاد کا ذکر 
بڑی شرح و بسط کے هاتھ ے۔ اسی سبب سے اس کاب کا ام 
<اخبار الجمال“ اور لقی ٦‏ اشجار الجعال“ رکھا گیا. 


اس کتاب کی تصثئیف و تالیف میں مصنف نے جن کتاہوں سے 


مد ی ے. ان کی ایک طریل فہرست ے؛ جس کا ذکر اٹھوں اے 
مقسۂ کتاب کے آخر میں کیا سے . 


(ك) راجی ید: اخبار الجمال؛ ص ہ۹ 


میرڑا تورسوں زادہ 


پروفیسر گبیر احمد جائُسی* 


جدید تاجیی شاعروں اور ادیبوں میں میرزا تورسون زادہ 
کو سب سے نمایاں اور اھم مقام حاصل رھا ے۔ اس کی سب ہے 
بڑی وجهھ تو یه تھی کہ انھون نے صدرالدین عینی ھی ک 
طرح انتہائی محترک اور نعال زندی گذاری اور اپنے آپ کو 
صرفبم ادبیات کی خدمت کے لیے وقف نہیں کیا بلکہ وە همیشہ 
کسی نہ کسی حیثیت ہے سماجی خدمات بھی انجام دیتے ارے 
جس کی وجهھ ہے ان کے مداحوں اور دلدادوں کا حلقهہ وسیع 
ھوا اور ان کو وه شہرت ملى جو جدیہد تاجیھی شاعروں میں کسی 
اور کو ه مل سکی, ادبیات میں ان کی کاممابی و کاىرانی کا راز 
یہ ے که انہوں نے اپنے قدیم ادبی ورثے ہر اپنی گرفت اتنی 
سضبوط رکھی کھ وه کبھی اس ہے تمی دامن لہ ہهونے ہائے . 
اس ککے معنی يہ نہیں کەہ انہوں نے ادب ہیں تجربات نہیں 8 
یا تازہ کاری کہ عمل ہے وہ نابلد تھے . انہوں نے ادہی تجربات 
بھی کئے اور تازہ کاری کے نئے نئے کل بھی کھلاتے رے؛ لیکن 
اپنے قدیم ادبی ورثے کے آفاقی عثاصر ے تجربات کی کسی بھی 
منزل اور مرحلے میں غافل نهھ رے؛ جبر کی وجہ ہے ان ک 
تازہ کار اور تجرباتی شاعری کلاسیک کے درحجهہ تک پہونچی . 
میرزا تورسون زادہ کی شاعری کے اس وصف کا مطالعه کراے 
ے پہلے بپتر ید معلوم ھوتا ے کہ ان کے کوایف زندگائی 
ے بھی تھوڑی سی واقفیت حاصل کرلی جالے اک ان کی شاعری 
کو اس کے صحیح ہس منظر ہیں جانچا اور پر گها جا سکے . 


٠‏ * پروفیسر کبہر احمد جائسی ؛ ادارؤ: عاوم اسلاموہ ؛ علیکڑھ مسلم 
دو ایورسٹی ؛ علیکڑہ 


بفل 


تورسون زادہ کی پیدائشی انقلاب بخارا ے لویادس سال قبل 
بررورعء میں موجودہ تاجوکستان کے ایک دیہات تقشلاق قراتاغ میں 
ایک معمول ے دستکار گھرانے میں ھوئی ۔ یه وه زمانه سے جب 
امیر بخارا کا اقتدار اپنی آخری سانسیں لے رهھا تھا اور آن اکوڑی 
ھوئی سانسوں کو برقرار رکیئے کے لیے امیر کے عمال نے جورو 
ستم کا بازار گرم کر رکها تها, اس زنائے کے دیہاتوں ہیں 
اسکولوں اور کالجوں کا تو ذکر کیاء؛ مکتب بھی غال غخال عی ھوتے 
تھے جن ہیں عام طور ہے زسندار اور متعول گھرائے کے بچے هی 
تعلیم حاصل کر پاتیے . ایسا محسوس هوٹا ے کھ انقلاب بخارا 
(+ومع) ہے پہلے تورسون زادہه کو له تو مکتب جالے کاموقع 
ملا اور نە ھی اپٹنی تعلیم کے آغاز کا . انقلاب بخارا کے بعد .مورءتک 
”''انقلاب مخالف؟“ طاقتیں لئے دور ے متحارب ریں., اسی دھے ہے 
تورسون زادہ کی تعلیم کا آغاز هھوا اور انہوں نے نئے ۔وویٹی 
اسکولوں اور کا ۔سامال (نوجوان کمیونسٹوں کی تنظیم) میں زیر تعلیم 
رہ کر علم حاصل کیا , تعلِٰم ے فراغت کے بعد انہوں نے 
شاعری کو اپضے اظہار خیال کا وسميله بنایا اور زننگی کے صبر 
آڑنا اور تپتے صحرا ہیں سرگرم سفر ھوگئے . انہوں لے ابٹی 
زننیق میں بروئی مالک به شمول هندوستان اتنے سفر کئے کہ 
شاید ھی کبھی کسی تاجیی ادیب و شاعر نے کیا ھہو۔۔ وہ 
مارچ عہ,ء ہیں فندوستان آئْے اور یہاں کی زندیق کا غائر 
نظروں ے مطالعه کرئے ہیں مصروف هو گئے . تورسون زادہ نے 
ہندوستان ے متعلق اتنے اشعار کہے یں کھ ان ہے اوسط درجے 
کے حجم کا ایک الگ شعری مجموعہ مرتب کیا جا سکتا ے . 
ان میں سے چند نظموں پر ھم آئندہ سطور ہیں نظر ڈالیں گر 
اس وقت صرف اس قدر جان لینا کائی ے کھ انہوں نے غلام 
مندوستان کے عوام اور ان کے سسائل ک جس انداز ہے تصویر 
کشی ىک ے اور اس میں جوتہش؛ غلوص ء دل گدا ختگق اور ایک 
مخصوص نوع کا تاسف ے اس کی مثال ایک ہزار ساله قدیم فارسی 
شاعری پیش کرنے سے ةاصر ے. انقلاب بخارا ے بعد جب 


تاچیکستان ہیں ادیبوں کی انجەن کی بنباد بڑی تو میرزا تورسون زادہ 


۲۳ 


اس کے روز اول ھی ہے اس ے مثملک ہو گئے؛ بعد ازاں انہوں 
نے اس انجمن کے مختاف عہدوں کی ذہمہه داریاں سنبھالبیں؛ اسی کے 
ساتھ ساتو جب سائنسوں کی تاجیک !اکاڈمی ام کی گئی تو 
میرزا تورسون زادہ کو بھی اس کا ایک بر بنایا گیا. ان غدمات 
کو انجام دیتے کے سال ھی سات وه تاحبکىی سوشاسف جمہوریهہ 
ى لعل سوویت کے بر رے اور از عالم کی تحریک کے ایک 
فعال اور سرگرم رکن بھی . ا مٹاسب نھ هو اگر یہاں اس بات 
کا بھی تذکرہ کر ديا جاے کھ تورسون زادہ لے ت اجیکی صحافت 
ى آبیاری ہیں بھی حصه لیا ۔ ان کے صحافتی مقالات کا مجموعہ 
' صلح ہر جنگ غلبده خواھد گرد “٤‏ .برء میں شایم هو کر 
منظر عام پر آپا تھا . 'ن مقالات کو تاجیکستان کے اقدوں اور 
ادیبوں نے گورق اور اھرن برگ کی روایات کی توسیع تقرار 
دھتے ھونٔے سراھا بھی تھا 


میرزا تورسون زادہ کو اپنی زندگی ھی میں عوامی مقبوایت 
حاصل ہو گئی تھی, يہ مقبولیت صرف تاجیکستان کے علاقے تک 
ھی محدود له تھی بلک ان کے مداحوں میں ہمت ہے ایرانی ؛ 
افغانئی اور ھندوستانی اھل علم ادیب اور شاعر شامل تھے . مثال 


کے طور پر ھم یہاں ایک افغان شاعر پائیز حنىیفی کے چند اشعار 


؛قل گرننے ہی و 


بر خروش ای بعر طبعم ؛ موج خوز 

باد پائیزی بشو بخرام تیز 
پر کشا تا تاحکستان نشنگ 

در دل اندیشه ھا بنواز چنگ 
پر کشا از عشق انسان دوسٹی 

طرح کن بایھیک سخندان دوستی 
گو سلام شاعر آزادہ را 

شاغل مرزای تورسون زاده را 
لو سلام؛ ای شاعر رنگین مخن 

نیست رنگین ترز اشعارت چمن 


۳ 


من گراینجا لغم خوائی کردہ ام 

صرف مشق ھم زبائی کردہ ام 
ھم زبائی با رفیق ہم زبان 

کاروان گفتگو را ہم زمان١‏ 


غود تاجیکستان کے ادیب و شاھر ان کی لدبی کاوشوں کو 
کس نگ ے دیکھتے ہیں؛ اس کا اندازہ کمال هینی اور لابق 
شیر على کے درج ذبل اقتباس ے ھو جائے کا جو ان کے 
التقال کے بعد شابم هھوئے والے ان کے ایک مجموعةۂ کلام 
'گل چین اشعار؛ کے مقدسے ”شاعر عالم و آدم دید“ ے ماغود ے: 


٦سر‏ زمینی کہ زادکہ و اہجاد گہە اوست قریب سراسر 
کوھسار امت و قلەھای بلند این کوھسار دل سخنور 
بلند پرواز و نوع خواہ مارا بہ جنبش آوردہ بہ لتح 
تل ھای حقیقی و مجازی حیات ہمت می گمارد. او ھمیشهہ 
از دامان کوە به سوی قلڈدھا در حرکت است؛ 
قله ای را فتج می کندء اما قائع نمی شود و بہ قله 
بالاتری می پردازد. زیرا هر فرد ایجاد کار اگر از 
خود راضی باشدء دیگر کسی از او راضی نخواھد بود, 
اىن چٹین شاعر ىا قلەای را دربی قله دیگر می 
نوردید ولں در نظر او باز قله نا مکشوف پدیدارمی 
شد۔. باز ھم بہ اوج آن می شتابدء باز از بس آن 
تلقھای دیگری را میدید وی سیلہ ہہ سخرہ ھا زدہ؛ 
پیش می رفت؛ پیش می رفت تا نمایت در تلاش ابن 
پیش طلبی به٭ جای رسید کہ در بایان عمر خود بہ اوچ 
قل ” بلند آشیان “ تاجیکستان قرار گوفت؟ ,...4., 


ادارۂ نشریات پروکرس ء سکو (ماسکو) ہرورھء؛ ص سے 


(ہ) گل چین شعار؛ ص ہے 


پیل 


[وہ عر زین جوکھ ان کی ولادت گمہ اور شاعری کا 

گہوارہ ے تقریباً تمام تر بہاڑی علاقه ے . ان بہاڑوں 

کی بلند چوٹیاں همارے بلند پرواز اور انان دوست شداعر 

کو زندگی کی حقیقی اور بجازی چوٹیوں کو لاح کرنے 

پر متحرک کرتیں اور ہمت دلاتی ہیں ,. وہ ھمیشه ہماڑ 

کے دامن سے چوٹیوں کی طرف حرکت میں رھتا اے. وہ 

ایک چوٹی کو سر کرتا ے مگر مطعثین نہیں ھوتا اور 

اس ے بھی اونجی چوٹی کی طرف چل دھتا ے کیونکہ 

اگر کوئی مخترع اپنے آپ ے سطمثین ھو جاے تو پھر کوئی 

شخص اسٴ ے خوش نہیں ہو سکتا ے. اس طرح همارا شاعر 

ایک چوٹی ے دوسری چوٹی تک پہونچا لیکن اس کی لکاھوں کے 

سامٹے دوبارہ اھک سرله کی ھوئی چوٹی ظاھر ھوئی , وہ دوبارہ 

اس (چوٹی) کی طرف ٹیزی ے بڑھاء پھر اس کے بعد بھی 

اس لے ایک دوسزری چوٹی دیکھی؛ وه سینے کے بل مخت 

بٹھروں پر چلتا هوا آگے بڑھا اور آگے بڑھا یہاں تک 

کہ وہ اس آگے بڑھئے (کی خواہش) کے نتیجے میں اس جگھ 

پہونچا جہاں بر اس نے اپٹئی عمر کے آخری زمالے میں 

'' بلند آشہان١‏ “ تاجیکستان کی چوٹی پر اپٹا سسکن بنا لیا...]6, 

درچ بالا افتباس کو کجھ لوگ تورسون زادہ کے ھم وطنوں 
اور ھم خمالوں کا خراج عقیدت کہہ کر شک وشبہ کی نگہ ے 
دیکھ سکتے ہیں اور یہاں تک گپب سکتے ہیں کہ اس اقتہاس 
میں لفظی بازی گری ے جس کا اسر واقعه ے کوئی تعلق لہیں 
ے, اس لیے اب ھم وسط ایشیا گے ایک ایسے ادیی و الد کے 
خیالات کے چند اجزا نقل کررے ہیں جو فہ تو تاجیکستان کا رھلے 
والا ے اور له ھی اس کی مادری زبان تاجیی ے , ھماری 
براد موستای گریم سے ہے جو باشقیرستان (با شکریہ) کے مشہور 
ادیب اور معتبر ناقدوں ہیں شمار هوتے ہیں . الہوں ئے تورسون زادہ 
کی شاھری ہر اظہار خمال کرتے ھوئے تحریر گیا سے : 


0 


() بعد آشمان؛ تورسون زادہ ىی ایک نظم کا عەوان ے. 


۹ 


٣ھ‏ زبائی؛ که با اعجاز پا محر قلم سخنوران بزرگ؛ 
خودهہ درحهُ شعر رسيدهہ است ؛ نآظم گفان چندان دشرار 
نبائد, اما !ز طرف دیگر در نظم و ادبی کہ آنجا 
سخنوران بزریق ابثال رودکییء سعدیء؛ خیام؛ حافئفظ؛ این 
ہ رگزہدگانی ؛ که به راز ھای دل آدمی راہ بافتهھء به 
احساس انسائی پی بردە و با عقل و خرد تیز خود : وشکافیھا 
کرده الدء در نظم و ادبی کہ درگذشت عصر ھا 
آھنکگ ظریف و دل انگیز سرودەھای این شاعران برجستہ 
شنیدہ میشودء ھہانا شعر گفتن کار آسان نیست, در 
صورتی ؛ کہ شاعر بہ زبان فارسی و تاجیکی شعر کوید؛ 
خواہ ناخواه ہا این شاعران همائند و برابر میشود؛ وئی 
شاعر تا این که سخن و سبکے غخاص خود رانئد اشتہ باشد؛ 


شاعر شدن ەم نه ترالد١1“۔,‏ 


[اس زہان ہیں شاید نظم کہنا چنداں دشوار نہیں ے 
جو اپنے عظیم شاعروں کے اعجاز یا سحر (زقی وجھ) ہے 
خود شعر کے درجے تک ہہونچ گئی ہے لیکن دوسری 
طرت جس شاعری اور جس ادب میں رودىق ؛ معدی؛ 
خمام؛ حافظط جیہے اعلىی غنن کاروں لے جس طرح انسان 
کے دل کے رازوں کا سراغ لگیا؛ انسانی احساسات کی 
عکاسی کی اور اہتی دوررس عقل و غرد کے ذریعے موشکافیاں 
کہں؛ جس شعر و ادب میں ان غیر معمولل اھمیت کے 
حاسل شاعروں کے اشعار ہیں؛ زمانوں کک سر گذشت؛ 
لطیف آھنگ اور دل کو چھولینے والے نغمات سنے 
جاتے ہیں بلاشبه اس میں شعر کھنا آسان کام نہیں ے. 
اگر کوئی شافمر فارسی اور تاجیکی زبانوں میں شعر کجچتا 
ے تو وه چاے ہے چاے ان شاھروں ھی کی طرح 
هو جاتا ے لیکن جب تک وہ غود اپئی مخصوص 





(ر) کل چین اشعار؛ ص ؛۵۱م. 


میں 


شعری خصوصمیت اور طرز ادا کا حامسل لہ هو شاعر 
نہیں هو سکتا . ] 


۔وستای کریم کی یہ بات بالکل درست سے کيە جس زبان 
کا ادبی سسىایه ایک ھزار سال کے عرصه پر محیط ہو اگر اس 
زبان کا کوئی جانتے یا ہولئے والا موزوں طبم ے تو وە آعائی 
کے ساتھ ایسے اشعار کہنے پر قادر هو جائیے گا جن کو کلام 
معظوم کا ام دیا جاتا ے لیکن ھر کلام منظوم شعر نہیں هوتام, 
جب تک کسی أناظم کے اشۂعار اپنا انداز بیان اور طرز فکر 
له پالیں؛ ان کو کلام منظوم ھی کہا جائے گا شاعری ہیں , 
اس لحاظ ے دیکھیے تو فارمی اور تاجیھی زبان میں ”شاعر“ 
ھونا کس قدر دشوار ے کیونکة فردوصی؛ خمامء مولانا روم 
سعدی اور حافظ کے چراغوں کے سامنے اہنا چراغ روشن کرنا 
اور اپنی انفرادیت گو تلاش کر لینا اوسط درجے کی امتعداد 
کے حامل افراد کے لیے مکن نہیں ے؛ یھ تو صرف ایک ننتکار 
ھی کر سکتا ے., اگر اس نقطه نظر ے دیکها جائے تو سیرزا 
تورسون زادهہ اپئے دور کے ایک کاەیاب فتکار نظر آتے ہیں جدہوں نے 
فارسی اور تاجمیکی شعرا ہے بھر پور استفادہ کرنے کے باوجود اپنے انداز 
سخن اور طرزفکر کو ان کے طرزفکر اور انداز سخن ےہ 
اس طرح الگ رکها ہے کہ ان کے اشعار پر نہ تو کبھی 
رودی کے رنگ کا دھوکا هھوتا ے اور له هی سعدی اور حائظ 
کے رنگ کا, ان کا رنگ؛ انداز سخن اور طرز فکر سب اپنا 
ے جن بر ان ہے ذاتی تجربات و احیىاسات کی ابسی چھاپ ے 
جو کسی دوسرے شاعر کے بہان ہیں ملتی ٠‏ 


سولہویں صدی غیسوی کے بعد ے ھمارے زمائے تک عام 
لارسی دانوں نے وسط ایشیا فارسی شاھری کو کبھهی درخور 
اعتنا نہیں سمجھا , یوروبی مصنفین کا تو ذکر کیا خود ایشیائی مصنغین 
نے فارسی شاعری پر اظہار خمال کرتے وقت تمام وط ' ایشمائی 
فارسی شعرا کو نظر الداز کیا تا جہاں تک ھم کو علم 


۳۸ 


ے وورربی مصنفین میں سب ہے پہاے پروایےر یان رہپکا نے وسط 
ایشیا کی فارسی شاعزی کی اھمیت کو محسوس کیا اور اپنی 
کاب "تاریخ ادبیات فارسی “ ہیں تاجیکستان کی فارسی ( آج کی تاجمکی ) 
شاھری کی تاریخ پر ابک طویل باب شامل کیا., یه باب پروفیسر 
برڑی پیچکا کا تحریر کردہ ے جنہوں نے چند برسوں تک تاجیکستان 
میں ره کر اور براه راست سواد ہے استفادہ کر کے اسی ىوضوع 
پر اپنا تحقیقی مقاله لکھا ے ۔ غالبا کسی یوروبی مصنف کا یه4 
پھلا مقاله ے جو تاجیکستان کی فارسی شاھری کی تاریخ بھی 
پیش کرتا ے اور ار کی اھمیت ومعنویت کو بھی اجاگر گرتا 
ے . برڑی بیچکا نے اپنے تحقیقی مقالے میں میرزا تورسون زادہ 
کی شاعری ہے بھی اختصار کے ساتی بحث ک ے. اس طرح 
انہوں نے تورسون زادہ کی شاھری کا اس حلقه ے بھی تعارف 
گرا دیا ے جو برا رامت فارسی زبان کے ذریعے تاجیکی ادب 
اور شاعری کا مطالعه نہیں کرسکتا . برڑژی پیچکا کی اولیت 
گو پیش نظر رکھتے هھوئے یھ بہتر معلوم ھوتا ے کہ ہم 
زیر نظر مطالعے ہیں ان کے افکارو آرا کا بھی قدرے اختصار کے 
ساتھ ذکر کرديیں تاکه اس بات کا اندازہ ہو سکے کہ ایک 
پوروھی ناقدء ایک ایشیائی فارسی شاعر کی شاعری کو کس نظر 
ہے دیکھتا ے ؟ یرڑی بمچکا نے ۔برزا تورسون زادهہ کی شاعری کا 
تعارف کراتے ھوئے لکھا ے: 

٦اس‏ نے اپنی شاعری کا آھاز اہنے کسی پیشرو کی 

تقلید ے نہیں کیا بلک وه شاعری کی دلنیا میں لئے 
تصورات کو فروغ دینے والے اور نئی راھوں کو تلاش 
کرنے والے کی حیثیت ے داخل ھوا, اس کی پہلی ھی 
تخلیقی نے اس کی اس استثثائی طباعصی کی غازی کی 
جس کو اس نے بہت ٹیزی کے سات ترقی کی راہوں 
پر گمىزن کردیا۔ يهھ بات اس کی آن مختصر پروہگنڈا 
نظموں اور مختصر کہائیوں پر بھی ٹھیک اسی طرح 


صادق آتی ے جو اس کے پہلے مجموعے ' بیرق ظفر “ میں 


۹ 


شال یں. ببیادی طور پر تورسون زادہ غتائی شاعر 
ے لیکن اس کی غثائی شاعری اس کے وسیع موضوعات 
اؤں اھ ہے افو لہ عوتیں ری تار نعنت 
پر ایک لوع کے عشقیہ جذبات و جوش کی چھاپ ملتی ے ٠“.‏ 


'”تورسون زادہ نے ایک پختہ کار شاعر کی حیثیت آے 
اپنے تخلیقی جوھر کا منتہاے کمال اور اپٹتی قوم کیک 
محبت جنگ عظیم دوم کے بعد اس وقت حاصل کی جب 
اس نے اپنے موضوعات میں وسعت پیدا کی اور ابپٹی 
شاعری ہیں بین الاقوامی مسابل کا ھی احاطهہ گر لیاء 
وه اپنی ان نظموں کے لہے مشہور ھوا جن ہیں اس 
لے مشرق کی محکوم اقوام کی استعماری طاقتوں کے 
خلا جد و جہد آزادی گے نغمات گائے ہیں ۲٢٢‏ 


تورسون زاله کی شاعری پر یوں تو اظہار خبال کرئے 
والوں کی کمی نہیں لیکن ھہم لے طوالت کے خوف ے چند 
ھی اقدینن کے خیالات اختصار کے ساتھ پیش کیئے ہیں لیکن 
اتی ہے ا بات: کا الناژن ایا جا کا ہے ٣ھ‏ ان سی انغار 
کو خود ان کے وطن اور وطن ہے باھر کس قدرو تیەت کا 
عون امس جاتاہ ات :کیرک راہ کے عوامی لی کے جات 
ساتو شعر و شامری ے جو پیمان وفا بائدھا تھا وہ ان کی زندیّ 
کے آخر تک برقرار رھا, ایک پھرپور؛ فعال اور سر گرم زندگ 
گذارلے کے بعد الہوں ئے ٢ں‏ اکتوبر سنہ ےے۹ رھ کو اس ڈنیا ے کوچ 
گیا اور اپنے وطن کی خاک کا پیوند بئے . 


اس وقت تورسون زادہ کے جو مجموعۂ کلام همارے پیش نظر 





)١)‏ تاریخ ادبیات تاجہکستان (آاردو ترخمة ) امجمن ٹرقی 
. اردو (ھند) دھلی ؛ء ہے2۱۹؛ ص ١‏ ۲۳م 


(ہك) ٹاریغ ادبیات تاجیکہتان (زاردو ترجمه) ص ٣٢۲۱ء‏ 


۴ 
ہیں ؛ ان یی تفصیل یہ ے ‏ : - 


<- 'چراغ اہدی ٤ء‏ لشربات دولتثی تاجیکستان ؛ اسدالین آباد 


۸ 
۲۔ '“بوی زسین؛ نشریات ھرفانء دوشلبهء ۱۹۰١ء‏ 


٭۔ ”گل چین اشعار؛ (مرتبہ کمال عیمٹی اور لائق شیر علی)؛ 


ادارۂ نشر یات پروگرس ؛ سسکو (مامکو) ۱ءء 


ان تین سجموعوں کے علاوہ تاجیکی شعرا کا ایک انتخاب بھی 
ھمارے امش نظر ے جو پیغام کے نام ےہ نشرهات عرفان نے شہر 
دوشنبه ہے بےورء ہیں شایع کیا تھا, اس مجموعے کے مرتب 
بازار صاہر ہیں . اس مجموعے میں تورسون زادہ کی .سات نظمیں 
شال ہیں؛ ان نظموں ہیں ے ایک نظم بھی ایسی نہیں ے جو 
بذکو رد :الا مشرعرت۔یں۔ ہے) کی تد گی ایک سترعے ہیں 
شامل لهة هو علاوہ برایں اوہر جن مجموعوں کے ام لکھے گئے 
ہیںء ان میں بھی صورت حال یھ ے کہ نظموں کی ایک بہت 
بڑی تعداد تینوں ہیں مشترک ے. اس طرح کہئے کو تو یہ 
تین مجموعے ہیں مگر حقیقتا ان میں لگ بھگ اہک مجموعہ کلام 
کے برابر اشعار ہیں . تورسون زادہ کی غعال زندق اور ادبی 
خدمسات کو اگر پیش نظر رگها جائے تو یه بات مناسب نظر 
نہیں آتی کہ ان ہے تمام کلام کا مطالعه کے بغیر ان ی 
شاعری بالخصوص اس کی قدرو قیمت پر کوئی رائے زئی کی جائے۔ 
درج ذیل مطالعے ہیں ھم آن کے ان اشعار کا ایک جائزہ ہمش 
کر رےے ہیں جن تک ھماری دسترس ے۔ 


همارے سامنے تورسون زاده کا جو مورخ گلام ے اس ہیں 
سب ہے قدیم شعار ہم۹ورء کے ہپس جو ان کی شاعری کے اس 
دور کا لمونه پیش کرتے ہیں جب وہ متائیس یا اٹھائیس سال کے 
جوان تھے . یرزی بیچکا نے اپٹی کتاب میں ۹+,ع کک ایک نظم 


۱ 


'خزان و بہار؛ کا خاص طور ہے ذکر گیا ے اور اس کی خصوصیت 
یہ بعلاثی ے کہ يہ نظم اگرچه ٹنوی کی یت ہیں لکھی گئی 
ے مگر ایک عصری موضوع کو پیش کرتی ےے. یہ نظم 
ھماری دسٹرس میں ا نہیں ے اس لے عم ائے مطالعے کا آغاز 
ان کی نظم 'بة استقبال بہار؛ يہ کرت یں جو ہہ ور میں 
لکھی گئی تھی,. یہ ایک مختصر س نظم ے جس کو ذیل 
میں لقل کیا جاتا ے : 


فیض خود رابر سرماء ای بہاران ؛ ریز ریز 
از سر شہر و دھات تاجیکستانء ریز ریز 
نہر ھہای نقرہ وارت رابہ صحراھای کكشت 
چون عرقھای جبین مرد دھقان ٤‏ ریز ریز 
دستة دستھ چیدە گڑھای مفمد خوبش را 
در زسینھای وسیع پختہ کار انأء ریز ریز 
ھم چو نور آفتاب داھی محنت کشان 
چشمہ ھای صاف را از کوہ ساران؛ ریز ریز 
ھر کجا خرم حا کہ خلق ما پامی نہد 
ہو کند تا از رخ گل ھای غندان؛ ریز ریز 


جو حضرات فارسی شاعری کی ایک هہزار ساله تاریخ اور روایت 
پر نظر رکیهتے ہیں ان کے لیے اس نظم میں کوئی غیر معمولی 
بات نہیں ے؛ لہ ہیت ہیں اور له ھی موضوع ہیں. يہ اشعار 
اس زسائے کی یادگگار ہیں جب انقلاب بخارا کو وقوع پڈذیر 
ھوئے اٹھارہ برس هو رے تھے . ان اٹھارہ برسوں میں انقلاب 
مخالف اور انقلاب دوست طاقتوں میں جنگ هھوتی رھی تھی , اس لے 
پہلے ے جمہوریۂ بخارا اور بعد کے تاجچیکستان ے غعوام کو 
ملاکر رکھ ديا تھا؛ ایک نظام غتم ہو چکا تھا مگر اس کے 
باقیات اپنی ساری قوت مجتمع کرکے انقلاب کو بکبسر اکام بنا دینے 
پر آبادہ تھے؛ دوسرا لوزائیدہ نظام رف رفلہ اپنی گرفت مضبوط 
ے مضبوطتر کرتا جا رھا تھا؛ درج بالا اشعار ہیں اس زہانے 


رن 


گی ۂ٭ھ توکسی کشاکش و کشمکٹن کا اظمار ے اور لہ ہی 

وص یی کوئی ملق ی بھی پرچوائیں تظر آتی ہے . ان اشعار 

بے اندازہ لگایا جا سکتا ے که تورسون زادہ تے اپنی شاعری کیک 

اہتدا بالکل روایٹی انداز ے کی تھی اذر برڑی ببیچکا کا به کنا 
۶اس ا انی شاعری ک5 آغاز اپنے کسی پیشرو ی 
تقلہد ے‫ نہیں کیا ہلک وہ شاعری یی دلیا می ہے 
تصورات کو فروغ دينے والے اور نئی راھوں کو 
تلاش کرنے والے کی حیثیت ہے داغل ھوا. ٠١‏ 


درچ بالا نظم ہیں له کوئی یا تصور ہے اور لہ هی 
کسی لئی راہ کی تلاش کی کوشش. آسی سال کی ایک اور نظم 
همارے پیش نظر ے جس کا غھنوان ”بە دلبر؛ ے . یه نظم 
بھی ان کی ابتدائی شاعری کا ایک لمولهہ ے . اس لیے ذہل میں 
درج گی جاتی ے تاکه برڑی بیچکا کی بات کی تصدیق پا تردید هو سکے. 


ای دغختٹتر نازین قد رس 
زببندہ ترا لباس اطلر 
جانانڈ من فقط تویمی بس 
چشمک زدہ س ہسوی ھر کس 
دایم ز پیت تدم گذارم 
٭ے ۰٭ 
رویت کہ ھمیشه لاله رنگ است 
باە کكرته طلست ہبخفنگے است 
مردم ہ٭ جمال تو گر نگ امت 
احوال اسيیر عشق تتگ است 


٭-ن داد زدست اختہا (م 
٭.۔. ٣٭۰٣١*٭‏ 


ای دلبر شوخ ہی آرنجی٢‏ 


یک گپ٣‏ بتو میزنم نہ راجی 


(م) تاریخ ادبیات تاجیکستان (اردو ترجمه) ص .۲٠٢‏ 
(ء) عورتوں کا ڈھنلا کوٹ , (ء) بات ؛ لفتگو 


ہا گوشۂ نر گی سماھی 
سازی سوی عاثقانذ نگھی 
در ھجر تو طالتی ندارہ 


٭ 
جانانة آفتاب پرتو 
از طلعت خویش ای مہ لو 
پر تو فگن حمات مہا شو 
سی باش بھ ما رفیق و پیرر 
تا جان بہ اشارتی ‏ سبارم 


اس لظم گلو بھی گمی طرح لہ تو لئے تصورات کو 
فروغ دینے ول کٹا جا سکتا ے فور لہ ھی نئی راھرن کو 
تلاش کرلے تی کوشش قرار دبا جا مکتا ے., مہ ایک سیدھی 
سادی عاشقاله نظم ے جس میں له تو عظمت عشق کا اظہار ملا 
ہے اوو ند ھی اس کی گیرائی و گہرائی کا . ایسی عاشقانه نظەیں 
تو فارسی کے بہت معمولں درجے کۓ غعرا کے دواوبن میں مل 
جائیں گی,. یه اظم بھی تورسون زادہ ک گسی الفرادیت کو 
ظاھر گرنے سے قاصر ے, ان دولوں نظموں ہے تورسون زادہ 
ابتدائی شاھری کی جر تصویر اپھر کر سلنے آتی ے؛ وە یہ 
ے کہ .انہوں نے اپنی اھری کا آغاز .انتہائی روایتی الداز ہے گیا 
اور تقریباً تیں سال کی میر تک وہ روایت هی کے شہر رے , 


برڑی بیچکا لے تورسون زادهہ کی ایک نظم 'وادی' حصار؛ 
کر غدائی اور سوالعی عناصر کا مر کپ قرار دیا ے۔ ”وادی' 


(ا) تاریخ ادبیات تاجکستان ( ارد ترجمہ) ص ۸ں ۔ 


۴۳ 


حصار؛ قدرے طوبل نظم ے جو ثنوی کی بیت میں لکھی گئی 
ے. ھماری دستٹرس ہیں ان کی جو نظمیں ہیں ان ہیں يہ پہلی 
نظم ے جس ہیں واضح سماجی شعور کی جھلکیاں بھی ملئی ہیں 
اور گذشتهہ دور یىی حانکه زندق کی تصوبر کشی کے ساتھ .موا 
کے تاجیکی 'مرد آزادء کی مرقم نگاری بھی, قبل اس کے کہ اس 
نظم کے بارے ہیں مزبد اظہار خیال کیا جائے بہتر مہ معلوم 
ھوتا ے کہ اس کو از اول تا آخر نقل کر دھا جائے . 


سال ھای که من جوان بودم بی خبر از گپ جہان بودم 
با دو چشم کشادهہ در عالمۃ هر چھ می دیدم و نمی دیدم 
روز و شب می گذشت ہی مطلب ہی لم ؛ بی کتاب؛ ہی مکتب 
وتت سن صرف بقراری بود خاکباری و خر سواری بود 
ہدرم غواب کرده در خانہ کیم۔ چه می گفت مثل دہوانہ 
ہود آھش چو دود آتشردان چبہرەاش زرد مثل ہرگ خزان 
نادرم پود تیر و کرخت مثل ہی برگ و بار شاخ درخت 
ناله و آە شان حساب نداشت زندگی مان بجز عذاب لداشت 
در جوالی چو غنچه ہی رنگ من در آن خانه می شدم دل تنک 
٭ ٭ 
خال مان بود در حصار قدیم در حصار خرابةڈ پر ب وم 
قلعه ای بین دبههہ می استاد دہشت آور چو ہیوکل جلاد 
جانب ککلبەمای وبراله چشم مید وو خت خود بےندانہ 
زیر آن قلعه پر بد از سرباز پرز سرباز ھای آدم تاز 
یک گروە آدمان۔۔جوان و پیر دست در ہشت و پا در زنجیر 
سجدۂ بارکہ سی گردلند مرگ خود را نگاہ میکردند 
سادہ لوحاله سن بە این منظر می نمودم لچ کردهہ گذر 
٭ ےج ٭ 
رروزی از روزڑھای فصل بہار کيه دل بچەگان لداشت قرار 
بیرون از دیپ حصار شدیم جالی دشت لاله زار شدیم 
ابرھاة روی آسان بلفد بال و پرباز گردہ سی شتند 
آسمان ای حساب می کارید ہر زمین دالدھای سروارید 


لس 


ابر گزبان و لالھا خندان باد لرزان و سبزەھا رقصان 
عغلەم دور؛ۂ بہار بدلد زيینت آرای مرغزار بدند 
لیکدەء هہہاتہ؛ اندران وادی کس می دید چہرۂ شادی 
جلوۂ لالدھا لداشصم ار بہ دل آدمان ابن کشور 
دنت و صحرا اگرچہ یبا بود لیک بيروح؛ مردہ آسا بود 
ہالشویک آسد و خطاب نمود خلق افعادہ ترک خواب لمود 
کاروان حیات چندین سال می گذشت از ۔یان جنگ و جدال 
آتش و غون به دھر بود حاکم' حاکم کشور جہان قدبم 
خلق شوریده چون ظفر بنمود زندػگلئی تاز؛ثی سر شود؟ 
٭ 
چون کتاب لیئین و استالین کرد کار و تلاش راتلقین 
مرد دعفان زسین و آب گرفت پسرو دخترش کتاب گروفت 
کاروان حمات کرد شتاب تا کند بخت خویش را دریاب 
کار بالای کار ھا جوشید مائدہ اگشتہ علق هم کوثشید 
قہرمانشی غخلق در دہ سال کرد آباد خانه اقہال 
ن۳4 ابروز من درین وادی می سرایم سرود آزادی 
علم لیئیٹی با شعورم کرد ہمچو سر باز سرخ زورم کرد 
من در آغوش شہر زببایم شہر زیبا ترین_ دنیادم 
شہو پرشان ہالشویک۔ایجاد شہر نو شہر عتالین آباد 
شہر؛ پی باغ و بوستان اینجاست باغ امید تاجیکان اینجامت 
دل پر جوش تاجیکستان است تاجیکستان تن است واوجان است 
هر سحر می کند مرا فریاد مکتب و صلعت و کلوب و زواد 
ھر کس اینجابھ یک ھنر ہندست عالم و فاضفل و ھٹر مندست 
داسن شہر پر زنعمت شد نثعمعت آدمان محلتفہىٰٗ 8د 


از زسین دھات کالخوزی خلق راضی و ملکت رای 





(١)‏ کكذاء چراغ ابی ؛ ص ہے 
(م)۔ شد کو شود نظم کما گیا ے . 
(م). لو دیکھو. 


3٦ 


حاصلاتش چنان فروان است کم از آن آب بحر حیران است 
شر ثر آب جوئبار حصار ورزش و گردش نسمم بہار 
ہہ ستم دیدگان شرق اسیر می کند این حیات را تصویر 
اڑ فضا قطرہ قطرہ می بارد عرق از روی لالہ می شارد 
مرد کالخوزی ہر زميین آزاد می کک شاید قلاچج خویش کشاد 
من ھم از جان ودل درین وادی سی سرایم سرود آزادی 
جیسا کا پہالے لکھا جا چتا ے 'وادی' حصار؛ شثنوی کی یت 
ہیں لکھی گئی ے . فارسی زبان ہیں مثنوی نگاری کی روابت بہت 
قدیم ے اور بة صنف سخن کسی زسانے میں فارسی شعرا کی محہوب ترین 
صنف سخن رھی ہے . ززمیه؛ بزمیەہ؛ اغلافقی اور فلسغیانه 
غرض کہ مختلفالنوع افکار و خمالات کا اظہار کئی مصدیوں تک 
اسی صنف سخن ہیں کیا جاتا رھا ے. مثنوی نکاری کا ئن بظاھر 
تو بہت آسان ہے . اس ہیں نہ تو ردیف و قوائی کی سسلمل قید 
ے نہ کوئی پابندی, هر شعر کی ردیف جدا کانہ ے . البته یه 
ضرور ہے کہ اس صنف کا ھر شعر اپنی جگه پر ایک اکائی 
هونے کے باوجود اپتے ہے پہلے اور بعد کے شعر ہے مربوط ھوتا 
ے اور یہی عمل بثنوی کو ایک مملسل نظم بنانتا ے , لیکن 
اعلی' مثنوی کی تخلیق شاعرانہ صناعی اور انفرادیت کی متقاضی ے 
جب تک کوئی شاعر اپئے آپ کو دوسرے مٴنوی اگاروں ے 
متاز و متمائز کرئے کی صلاحیت کا حامبل نہ ہو وه اس صنف سخن 


میس کوئی بڑا تو گیا معموئیلی درحے ک5 بھی کار امھ الجام لہ 
دے سکے کا 


برڑی ببیچکا نے 'وادیٴ حصار؛ کا شمار سوانحی مثنویوں میں 
کما ہے , اس ہیں تو کوئی ثبہ نہیں کہ اس مشثنوی میں تورمون 
زاده نے اپنے سوانحی کوایف کی طرف اشارے کئے ہیں مگر 
ہم اس کو ان کی انفرادیت ہے تعبیر نہیں کر سکتے , قلما کے 
زمائے ے یه طریقه چلا آرھا ے کھ مشثنوی نگار بات ہیں بات 
کالتے ٭وئثے اہنے بارے میں بھی کچھ اشعار نظم کر دیتا ے 
جو آگۓ چل کر اس کے سوانحج کا مستند ماخذ بن جائے ہیں ۔. 


ا 


میرزا توردەوثف زادہ نے قدما کی روش کو ؛(رقرار رکھتے هوئے 
'وادی“ٴ حصار؛ میں اپنے حالات بھی نظم کئے ہیں. اس مثنوی 
گو انہوں لے چار حموں ہیں تقەیم کیا ے. اس طرح ی 
تقسیم بھی فارسی بثنوی کے لیے کوئٹی نشی چیز نہیں ے. قلما 
بھی اہئی مثنویوں کو مرختلف حصوں میں الگ الگ عنوالات کے 
تحت نظم کرٹے تھے , غرض کہ فی اعتبار ہے میرزا تورسون زادہ 
کی بثنوی قلما ىق روش ہے سرمو انحراف نہیں کرتی , اس لیے 
فلی حیثیت ے اس کو فارسی اور تاجیکی بثنوی نگاری ى تارہخ 
ہیں سٹگ ممل قرار دینا غالہاً درست نہ ھوکا, 


یہاں پر ایک بات کا تذکرۃ کردینا ضروری ے. اس ثنوی 
کے آخری حصے میں لیئن اور اسٹالن کا جو ذکر گیا گیا ے 
اس ہے لهھ تو متوحشن هونا چاھيے اور له ھی صرفت اس وجھ 
ے اس کاشمار ”ہروہگنڈا ادب٤“‏ میں کرنا چاہیے , تاجیی شعرا گی 
وه نسل جو پیدا ٹو انقلاب بخارا ہے دس بارہ سال پہلے ھوئی 
تھی نگر جس کا ذھنی بلوغ انقلاب بخارا کے بعد کے ماحول 
یں هزا تها؛ اس کے اشعار میں لیئن اور اسٹالن کا ذگر کہیں 
کہیں ضرور ملے گا, يہ نسل واقعی اور حقمثی طور ہر 
ان دونوں رەلماؤں کو اپنا نجات دھندہ سمجھتی تھی . ھم اس نسل 
کے اس خمال ے تو اختلاف کر سکتے ہیں مگر کسی شعر ہارہ 
ہیں دونوں رەنماؤں کے نام آجائے کی وج ے اس کو 
پروہگنڈا ادب نہیں ہد سکتے , 


اس بثنوی کے پہلے حصے میں مبرڑا تورسرن زادہ نے اپنے 
بچہن کے حالات اور والدین یق زیوں حا یف ی اندہائی سادہ مگر 
موثر زبان ہیں تصویر کشی کی ے. اگرچھ انہوں نے تشبمہ اور 
زبان میں یه شثنوی تحریر کی ے جو شثنوی یق مخصوص زان 
سمجھی جاتی ے. آہ کو دود آتش دان؛ چہرے کو ہرگ غزاں ؛ 
ماں کو ہے برگ و ہار درخت اور جوانيی کو غنچهة ہے رنگ 


م۰۰۸ 


ترار دینا له تو اس بثنوی کو ہوجھل بناتا ے اور نہ ھی 
اس کے اثر ہیں کسی قسم کی کمی کا کوئی سبب بنتا ے۔ 


ری کے دوسرے حصے ہیں اس دیہات کا ذگر ے جہاں 
میرزا تورسون زادہ کا گهر تھا, انہوں نے اس حصے میں بھی 
ایسی زبہان کا استعمال کیا ے جو سادہ و برکار دوئوں ے .۔ 
اگر وه چاھتے تو اس حصے ہیں مزید اشعار کا اضالهہ گر کے 
اس کو طوبل بنا سکتے تھے اور امیر بخارا کے زمائے کے ن 
واقعات کو نظم کر سکئے تھے جنہوں نے ان کے ہم وطنوں 
یىی زندیق کو عذاب بنا رکها تھا مگر انہوں لے ایجاز ہمان 


سے کام لیے ھوئے صرف دو اثعار ہیں اپنی بات کیہ دی ے . 


تیسرے حصے کے بہلے چھ اشعار میں تورسون زادہ نے وادیٴ 
حصار کے دلکش مناظر کی تصوبر کشی کرتے هوئے اس دور 
کے غوام کی مخروىیوں کی طرف اشارہ کیا ے؛ لیکن جب اسی 
ماحول میں بالشویک آگئے اور وادی“ٴ حصار کے عوام ان کے 
افکار و خیالات ے عتائر هو کر انقلاب کی راہ پر چل نکاے 
تو چند برسوں تک ان کا وطن میدان کار زار بنا رھا ارر 
آخر کار انقلابیوں کی فنتح هوثٹی اور وہاں زندی کے اہک ئے 
دور کا آفاز ھوا, 


اس مثنوی کے چوتھے حصے ہیں اس زسانے کے حالات کی 
طرف اشاره ملتا ے جب ان کا وطن آزاد اور خودمختار 
ھوکر ببیشرفت کی راھوں بر گامزن ہوا , دس برسوں کے مختصر 
ے ونفے ہیں اس کا نقشه بکسر بدل گیا ۔ اس حصے ہیں موتقع و 
محل کا لحاظ رکھتے هوئے توردون زادہ نے اپنی بات رات 
انداز ے نظم کی ہے اور جہاں تک کن هو سکا ے داعرانہ 
صناعیوں کے استعمال سے گربز کيا سے تاکه ان کی مثنوی کے 
اس حصے کو بلا کسی ڈھنی کاوش کے سمجھا جا سک , 
پہ ھرحال ہمارے نزدیک اس بثنوی کی اھمیت اس لہے ے ک٭ 


لھس 


پہ سمزا تورعمون زادہ یی شاعری ی عصمت صفر 5 طرف واضح اشارہ 
کرتی ے جس پر چل کر وه اپنے وطن کے اھم ترین شعرا 
میں شمار گیئے گیئے : 


اس مثتوی کے مطالعے کے ایک مٹنوی 
'گنجینڈ سرودھا؛ کا مطالعه پیش کرتے ہیں اس مثٹنوی ےر 
بارے میں ہم کو یھ علم تو له ہو سکا کہ اس کی تخلیق کس 
عله میں ھوئی تھی مگر برڑی ہیچکا کے بیان کے بین السطور ہے 
یہ نتیجد اغذ کیا جا سکتا ے که اس کا زمانڈ تحرور .م۱۹۷١ء‏ 


بعد ہم دوسری 


کے آس ہاس ھی کا زماله ے. اس ثثنوی کے بارے ہیں برڑی 
بیچکا نے لکھا ے کهە یه ٭ ‏ تاحیق عوام اور تمدن کی منلوم 
تارہخ ے ۱١۷۰,‏ کنچیودۂ سرودھا کا متن درچج ڈذیل سے : 


زسانی در مضافات خراسان 
چنان قصری که مشہور زمان بود 
ہ4 زیہائی دل انسان برندہ 
شود تا اینکه روی قصر گلگون 
آدمی زاد 
در آنچجا جع بودلد آدمائی 
کی اثقاش چین را مات کردہ 
دگراز ھر گلىی پی قثروثیت 
یھ ھر اشیا لفیسی جلوہە گر بود 
گمان می رفت کہ از ہرگ لالہ 


در آنجا دختران بازئلہ ہودند 


مٹرسمندثڈی دست 


در حکمت گشادہ ععدییانہ 
در آنجا رودىق چون عود بنواخت 
غزلہھایى ‏ روان ‏ جاودالھ 


بدا آید عنوز از آب جیحون 


بپابنمود قصریء؛ دست السان 
قام ھم عاجز از تصویر آنْ بود 
بہ خویش افکار دینارا کشندہ 
دل صاعب هٹر گردیدہ پر خون 
ہہ اوشان و شکوہ تازہ می داد 
کە ھریک لاہی فخر زنائی 
بف مردم صنعتش اثبات کردہ 
بپا میکرد یک اسباب صنعت 
نفوھی صلعت دست ھهثر بود 
در آنجا ساختست آدم پواله 
پسر ھا سطرب و سازلدہ ہودند 
سخن سی گفت ھر کس شاعرانہ 
تمام خلق عالم گوش انداخت 
ازو ساندند در عالم نشانه 
گه ”شعر رودکی ام گردہ مفتون4 


۲۱٢ تاریخ ادبیات تاجیکستان (اردو ترجمہ) عں‎ )١( 


سن 


چو فردوسی زبان نظم بکشاد 


خلاصه زین کسان ہسمار بودلد 
چنین قصری کھ مشہور زان بود 
از آنجائی کھ ہود آدم 7 آدم 
یک را دیگری چون گر گ می خورد 
ہمان جور و ھمان کردار چنگیز 


چو داغی کهھ بە روی ۔ە نشست ست 


ش لد 
سسبے 


مکر برق آمد و سوزاندہ 


کە این قصر تمدن واژگون شد 


نشد ناجھک دیگر در زبانھا 


و لیکن ہار بپر زندہ ماندن 


ھمان گنجینەھای صنعتشں را 
ا ا ا 
بھ اولئین دسی کہ زندگی داد 
برویش 


آمد 


آفتاب نو در خشید 


در باز در ایجاد کاری 


به کشت تخم و اقبال ۔عادت 


وصیت ھای لین را چو آبوخت 


سرود رودیق شد زندہ اکنون 
ہرای 
کمال 


حافظ و ممعدی'ٴ 

تاجیکستانی (سیدہ 
بدخشائی رہابش جور کردہ 
ہہ او مسکو زروی مبربانی 
بەبیند تاکہ شاگردش چگونہ 
چسان سی رقصدومی خواند اسروز 
بہ چشەش دیدہ تاشادی نماید 


بہ مسکو جیغ زد اورا یہ مسکو 


شہراز 


کہ تا گوید علاج درد آدم 
جھان از قدرت رسٹم خبر داد 
ھمه خوش نکر وخوش گفٹار بودند 
دہستان بزرگ تاجیکان ہود 
از آب و آنشی ناساز باھم 
پکی ال دگر چون دزدمی برد 
ھمان تیغ و ھمان شمشیر غوت‌ریز 
به لوح غاطر کس ئثقش ہمت ست 
وا باد آند و روبہاندہ بگذشت 
غم مشرق ازآن ہی حدفزون شد 
سر آنغحاز سرود و داستالھا 
جدل میکرد تاجان داشت درتن 
دردائه ای محنتش را 
مثل ووردیدہ 
پایندگی داد 
تارہه را دید 


در و 
نگھبان 


یب٭ دستش 
بہار 


شدبةہ 

ححجت 
ذو حیات 
يہ کشت 


ج٭ کثشت 


تخم ھای نو بہاری 
نامداری و رشادت 
چراغ معرات ائدر دل افروخت 
رسیدہ اوج فردوسی بە گردون 
نمودہ تاءجیکان آغوش خود باز 
بہ باغش لال ای نو ل2میدہ 
غم دیرینه از دل دور کردہ 


روان بنمود آب_ زندگنی 
کنون کشتست در مکتب لمونہ 


وھ اجدادش چجسان "یی سائد امروز 
زجان 


بہ ‏ پیش 


تحسین استادی نمابد 


اسۃاد عالم! نو 


۳۲ ١ص گذاست در 'گل چین اشعار؛‎ (١۱) 


لپ 


جوانان سعادت مند تاجیک غدا کاران ہی مالئند تاجیک 
ہ4 سسمکو سثل مرغان در ہہاران 


غزالخوان آمدند از تاجیکستان 


پہلے اس نظم ے پس منظر کو سمجهھب لیٹا چاہیے ۔ 
وسط ایشیا کا وه علاقةه جس کو عربوں نے ماوراء الہٹر کے ام 
ے موسوم گیا تها؛ سسلمانوں کے فتح ایران کے بعد صدیوں تک 
اس زمالے کے خراسان کا ایک اہم خصہ شعار وا تھا . قدیم زدائے کا 
خرامان؛ موجودہ ایزانی خراسانء اس ے ملحق افغانستان کےعلاقے ؛ 
موجودہ تاجیکستان اور ازبکستان کے دریائے سیر ( سیحوں) تک کے علالے 
پر مشتمل تھا اور اس ہیں غالب آبادی ان لوگوں کی تھی جو 
اپرانی النسل اور فارسی زبان تھے ۔. جب اس علاقے میں ترکوں 
کی آمد شروع ھوئی تو ایرانی ااسل افراد کی شرح تناسب کھلٹئے لگ ؛ 
بعد ازاں رفتہ رفتہ ترکوں کی آبادی اتی بڑھ گمی گہ معدودے 
چند علاقوں کرو چھوڑ گر اور دوسرے علاقوں ہیں وه اگثریت 
ہیں آگئے . صرف پہی نہیں بلکفذ ترکوں اوو تاجیکوں ہیں جو جھڑپیں 
ھوتی ریں؛ ان کا تیج مه لکلا کگمه تعداد میں کم هولے ک 
وج ہے تاجیک محفوظ مقامات معنی پہاڑوں کی طرف بتقل ہونے 
لگے . اس طرح وسط ایشیا کے تاجیک ایک طرح ے ' گوھستالی؛ 
؛ن کر زہ٭ گئے 


وسط ایشیا میں سسلمالوں کی فتح کے بعد مدت دراز تک یہ 
علاقة خرامان کے گرورنر کے تحت رھا, بہی وه علاله ے 
جس کو بہت ہے ماھرین لسانیات نے فارسی زبان کا سہد اولین 
قرار دیا ے . تورصون زادہ نے اپنی شثنوی کے آغاز ہیں اس 
زہانے کو یاد گہا ے جب السان کی معی وجہد ہے غرامانث کے 
کے مضالات (ماوراءالدہر مراد ے) ہیں ایک ایسے تمد۵ذ کی 
بنیاد پڑی جس کو بجا طور پر نغموں کا غخزیلہ (گنجمۂ سرودھا) 
کہا جا سکتا ہے . اس ثمدن کو پروان چڑھالے والے ابہے ایسے 
ہلرمثد تھے جن کا روئے زہین پر کوئی ثالی نە تھاء ان متر سوہ 


دز 


میں شاعر بھی تھےء؛ نقاش بھی دستتار بھی تھے اور صناع بھی؛ 
فلسفی بھی تھے اور ماھرین عمرائیات بھی , یہی تمدن تاجیکوں 
کا 'مکتي ؛ تھا اور وە اپنے اس مکتب سے لیے ساری ڈنیا میں 
مشہور تھے لیکن خوبیٴ قست کہ آس جگہ کے لوگوں لم ؛ 
جہاں کا ماحول بھ تھا که انسانء؛ انسان کا دشمن تھا اور 
ایک دوسرے کو بھیڑیوں کی طرح کها جلتا تیاء؛ تاجیکوں ×ز 
حله کہا اور ان ے قصر تئن کو اولٹھا کرک ر کی دیاء 
جس کا لتیجهہ یه ھوا کہ تاجیکوں کا تمدن اقوام عالم. کے لیے 
تی پاریٹه بن کر رہ گیا لیکن ان سنگین حالات کے بلوجوە 
آاجیکوں نے زندہ رہنے کی ھر سعی کی اور اپنی جان ہر کھیل 
کر اپنے بافی بالده تمدن کی حفاظت کرتے رے. زبائے نے 
ایک ہار پھر پلٹا کھایاء ایک بار پھر فضا ہیں رودکی قردوسی ؛ 
سعدی اور حافظ کے نغعات کونجئے لگے اور ماسکو کی مہربائی, 
ہے تاجیکوں ہیں زندی کی نشی لہو دوڑ گئی اوو وه بیشرفت ک 
راھوں پر گامزن ہو گئے . 


اس مثنوی کی سب سے بڑی غصوصكت يه ے کھ اس ہیں 
نه تو افسان جن وہری کا بيان ے اور له ھی دو مختلف طبقات 
کے مرد و زن کی محبت کا وہ انساله نظم کہا گیا ے جس کل 
غعاتمه بالعموم المیة پر ھی ھوتا ے. تورمون زادہ نے اپنے 
قاری کو قصه یا کہائی کے طلسم ہیں اسیر کرکے اس تک اپنی 
با پہنچائے ی مطلق کوشثش نہیں کی ہے بلکہ رامت اور 
خطمبانہ انداز میں اہنے جذبات و احساسات گو نظم کرکے قاری تکه 
پہونچا دیا ے . اس ثنوی ىى دوسری غصوصیت دور اآزکار اور 
پیش پا افتادہ استعارات اور تشبیہات گے استعمال ہے گریز ے . 
یا عمل دھی شاعر انجام دے سکتا ے جو اپنی بات کو رات 
الداز ہیں نے خمال کے سن وعن مطابقی قاری تک پہویچائے کػ؛ 
صلاحیت رکھتا ے. ”"جیسا“ اور ٢٦جیجی؛“‏ کا سہارا لے گز 
ابی بات تو وہ شعرا کہتے یں جن کے پاس با تو الاظ کا 
ھیرہ کم ہوتا ے با بھر وہ انتخاب الفاظ پر پوری طرح ا 


ك۴ 


فہیں ھوتے : تورسون زادہ نے اٰس طرح یی کی صنعت کا استعمال 
نہیں کیا ے جو ان کو ان کے قاری ہے دور کردے اور 
ان کا قاری ان کا اصل مقصد سمجھنے ے قاصر رے ۔ 


سذکورہ بالا وصف کے باوجود اگر صرف فی نقطد نظر ے 
دیکهھا جائے تو اس بثنوی میں گوئی اور ایسی بات نظر نہیں 
آتی جس کی بنا پر اس کو غیر معموىی اھمیت کا حامل ترار 
دیا جائے .۔ اس کی اھمبت تو اس بات میں مضمر ے کہ جس 
ایجاز و اغتصار کے ساتھب ایک طویل سرگذشت کو ۂعر پارہ کی 
شکل دی گی ے اور سرگذشت کا کوئی بھی بہلو ۂ ناگفت ؛ 
نہیں رھا ہے ؛ اس کی مثال کەیاب ے , جہاں تک اس بثنوی 
ى زبان اور انداز بیان کا سوال ہے اس کے بارے میں دو رائے 
نہیں ھو سکتی کە تورسون زادہ نے قدما کی روش کی ہوری پوری 
پیروی کرنے کے باوجود ایک لئے موضوع پر قلم اٹھاپا ے اور 
ان کا تجربہ اس لحاظ ہے کامیاب تجربه قرار ديا جا سکتا ے ۔ 
اس مثنوی ے اس تورسون زادہ کا عکصس ظاھر هونا شروع ھو 
جاتاے جو دس ھی برسوں کے اندر تاجیکستان کا قومی و ملىی شاعر 
بننے والا تھا 


میرزا تورسون زادہ غالبا وہ پہلے تاجیکی بلکہ فارسی شاعر 
ہیں جنہوں نے صرف اپنے وطن کے سسائل ھی کو اظہار خیال 
کا موضوع نہیں بنایا بلکہ بین الاتقواسی مسائل پر بھی اہنے اثعار 
کے ذریعے اظہار غیال کمرتے رے , یوں تو ان کے شعرباروں میں مختلف 
ملکوں کے مسائٹل کا ذکر ملتا ے مگر جس تواتر؛ یگانگت؛ جوش 
اور راست انداز بیان میں انہوں نے ' غلام ھندوستان ؛ کے سمسائل 
پر اظہار خیال کیا ے وه منفرد ھہونے کے ساتهثەہ ھی ساتهہ اس 
پر صغیر کے افراد کے لیے انتہائی اھم بھی ہے. ھمارا ادارہ 
آن شعر پاروں کی طرف ے جو ' تصه ھندوستان ؛ کے عنوان ے 
ان کے دیوان میں شایع ہوے ہیں . زمانی اعتبار ے ان شعر باروں 
کو دو حصوں ہیں تقسیم کیا جاسکتا ے . پہلا حصہ جو متعدد 
نظموں پر مشتمل ےء اس دور کی یادگر ے جب هندوستان ک 


۴ 


جلوجہد آزادی. اپنے آخری مرحلے میں تھی. دوسرا اُن 
منظومات کا احاطه کرتا ے جو آزاد ھندوستان کے مسائل پر معرض‌وجود 
میں آئی ہیں ,. زیر نظر مطالعے کے لیے ھم 
ایک نظم ”مبھمان مغوبی؛ منتخب کی ے . ممبھمان ‏ مغرئی کا 


متن درج ذبل ے : 


ھیچ شنیدی گپ صد عاله را قصة دبرنۂ بنػّله را 


ھیج شنیدی کہ رخ آسمان جلوہ گند لعل صفت در جھان 
ھیچ شنیدی توء کہ در آفتاب آب چو سیماب خورد١‏ یچ و تاب 


هیچ شنبدی تو کہ کوہ بلند در سر خود چترکشد از پرلد؟ 


یا 


آب رود تگ٢‏ تگ یخھای پیر 
لاله و سۂابرگه بہ وقت سحر 
ھیچ شنیدی کہ بلند از سحاب 
این مه رابینی تودرھندو كکش٣‏ 
ھیچ شنیدی که درغت از بدن 
نخل در آلجا بہ سر انداختہ 
گشتہ در آلجا وطن جانوران 
نعرۂ فیل آید و ببر و پلنگ 
هست زسيین زہ" پر از مغاکے 
مہمون۸ پا سوختهہ؛ دم سوختھ 

ابن همه در 

واعہمه 


*+ 





() گل چین اشعار میں ' 


۴ 


مثل جواھر ز دل هر ادیر٣‏ 
حلقه بگوشند ز لولوی 
سیر کنان لانه گذارد عقاب 


تر 


در سر کوە ابدی نقرہ ہوش 
بال بر آرد بہ ھوای چمن 
از پر طاؤس کلھی 
بای۵ ترین صید گہی در جھان 
صوت خوش بابلکان رنگ رنگ 
کز نم او میشود آدم ھلاک 
کرم چو گوھر بە شب افروخته 


ساخشحهة 


بہشۂ ھندوستان 


۔ 


خرد 


ٹاک اندیه پیر و جوان 


“ 


٤‏ شایع گیا گیا 


ک کے اد ا'و؛ کو غيیر ضروری سمجھهە کر چھوڑ ہو او 


(م) ! (۳) ٹیله 

(م) کوی (ھ) روت سندء غتی 

(ہ) وہ جگە جماں پائی اچھل کر بلند هو پھر زمین پر آئے ۔ 
ه( کھائی + گھرا گٹھا۔ 


(۸) اس لفظ کمو مببمن بڑھنا ہوکا, 


ہے ؛' 4ھ گی وجه 


٥٥ّ 


گر بروی تو بھ تعاشای باغ 
ھیچ ندیدی تو چنین چار مغزا 
گر ہہ گلش دید خود وا گنی 
ھیچ ندیدی تو چنین آب رود 
زرد و گلاہی زیاد 


حشر أآت 


می کنی از بوی )؛ معطر دماغ 
هیچ بدین سان آناا سھای ئعُز 
یا رخ دغٹر زیبا گنی 
مثل خم نیلگری کب کہود 


بیٹی و اصلا نبراری ز اد 


ابن عمه داسن گنگ امت ۔گنگ 
قصذ شور افگن گنگ است ۔گنگ 


٭ے ا ۰٭ا 


نقل نمابند گە از غرب تار 


در بر عود کردہ لباس سفید 
قو؛ پر جاذبة این دیار 
لیست حدودی به تمنای او 
دغدغۂ او ز حد افزون بود 
در دل او ھیچ ندارد اثر 
قلڈ خوش منظرۂ ھندو کش 
ابر بلند سرابن کو پیر 


میرود از پیرهھۂ گوچہ باغ 
سی گذرد از بر ویرائه ھا 
می گذرد او نہ تنمودہ نظر 
عشق کل و نالڈ بلبل اثر 
آمد و بر گردن ھندو نشست 
ہوست روباہ و پلەگان گرفت 
پبختہ ۲ و ابریشم و گندم گرفت 
این بای زمین راکشید 


کے 


شیرہ 


کرد سقر بندۂ کبر و وقار 


جای به دل دادہ امید پلید 
کرد دل مردک غربی کر 
ترٹٹی روء بینثئی بلای او 
از خرد آدمی یرون بود 
غوبٹی این علکت خاک زر 


ھر کرو ھر درۂ ھندو کش 
لنتص ہرواز دلیر 
زین آن باغ نھ کردہ سراغ 
و عابدهہ و خانه ھا 


عقاب 


مدرمهہ 
ہا ھیجان دل و شوقی بە سر 
ہھوچ ھ دارند بە این رہ گذر 
ھرچہ کھ می خواست گرفت او ندست 
حاصل بیچارۂ 
نان دھان ممہ مردم گرفت 
غون دل غخلق گدا را مکید 


دھمتان گرفت 


حکم وی امروز اگرچہ روامت 
پایڈ این حکم وی ہی بقامت 


٭. ۰+٭× 





() آخروٹ 
(٢)‏ روئی 


٥ 


ھیچ نیدی تو چنيینؿ مقبرہ 
گنبد آن مدرسەھای قدیم 


نقش : ثکار درو دروازہ ھا 
دید ای در زیر زہين زیئهة ھا 
شیرین ب٢‏ سائند قند 


دہدہ ای ؛ آیاء توب چشمت عمان 


7 
میوہ 


فی نکر اویل ای زمر موفٹا 
صنعت در مازی نازک تری 
مطرب ماھر ز دل مردنگ 
ساخته از نقرہوزر قآسه ھا 
کوچ و بازار پر از مار باز 
در طلب ان شدہ جمعی ھلاک 
دیده سن ابنراء جگرم پارہشد 
این حمه در وج کلکتہ ہود 
گرچہ سر خلق شد از غم سفید 
پھیکر آن گرچہ چو غاکسترست 
گرچه بە غارت رود این سر زین 
محنت دھقان ہسرو کار کر 
از چه جوانان همه قامت خم اند 
از چە بود شھر پر از کور ولنگ 
این مگر افسائۂ بنعاله امت 
می گذرد مفغربئی خود پیند 
بازی کنانء چوب عصرا را بلست 


درسر اونیست بە غیر از غرور 





)( عبادت کہ 


قصرو باھای عجیب و سرہ 
شعشعة عابدہ اھای عظمم 
تاج محل.,. رنہ در آوازہ ھا 
صافكخ تر از چھر؛ آننەھا 
سای باغ و چمن دل پسند 
معجز؛ کشور ہھدوستان 
باغ معلق چو گلیم کہود؟ 
دخٹر کان مه بثال پری 


میبرد آھنگ غغانرا بہ چنگ 
در وزر آوبختہ رناصه ھا 
فال بین و مردم مممون واز 
خغستهہ و افتادہ گروھی ہخاک 
اشک روان از بر رغسارہ شد 
شہر پر از ھرزہوسفستہ٥‏ بود 
پر ہپود اىا دل او از امید 
لیک نھان در دل او اخگرامت 
باز دران گنج روان را بەہین 
از ہمہ اشیاء جھان مفت تر 
از چه ندارند سر خود بلند؟ 
از چہ سر مردم مسکین گرنگ؟ 
تصۂ 
گکردہ سرو ببیٹئی خود را بلند 


شام و سحر راہ رود مثٹل ست 


بد ہختی صدعاله است 


در دل او مقصد عیش و سرور 


(:) ہی 


(ك) اس لفظ کو خود پڑھنا هوکا, 
(م( سانہوں کا تماشا دکھائے والے 


(ك) دھوکا دھڑی . 


١ء‎ 


یہر چه این مفغربئی دل سیاہ 
”یرد دلش رامگر این سر زمین 


گردہ حربصانہ بهە مشرق نہ۴ 
بوی خوش این چمن ‏ ازنین؟ 


پا ھوس دبدن بوژینة ھا؟ 
پا یکئی آور دن گنجینه ھا؟ 


5 
نقل نمابندء که ار غرب تار 
مام بر آورد بھ سنگپن دئ ی 
در دل او ھیچ ندارد اثر 
ژزینت باغ و چمن دلقریب 
قصر و بناھای قدیمثی او 
با سر پرفتده و با گروفر 
سی کند این غرئی مجازا 


در گران را ہکف سن بنھ 
سی گذرد دور تر از ازد حام 
گاہ نماھان شود او چون سبماہ 
گاە چویک گرہ پائندہ موش 
ھرچه کەمی خغواست راین سر زمین 
ہوست روباہ و ہلٹکان کرفت 
قرو لان نول سن کرت 


٭ 


۴ 
کرد سٹر آدم بی ننگک و عار 
تخم خم کشتن و جاملی 


الف و فریاد پدر پا پہر 
روی کل و صوت خوش غندلیب 
شھرت دبرین عظیثی او 


می گند از ہین غلایق گنر 
دست طمع را سوی ھنلو دراز 


ژر ہو ژزر بەو زر بدہ“ 
ہی نظر دقت٢‏ و بی احترام 
کاە بھ مائند گدایان راہ 


کا گریزندہ چو موش خموش 
پر در آورد بھ زیر نگین 
حاصل سر نج دھقان گرفت 
طاقت و آرام فقیران گرفت 


حکم وی ابروز اگرچہ وولست 
پایڈ ابن حکم ولی ہی وقامت 


جع ے.٭ 


فرصت آلست گھ این ”میھمان 4“ 
چولکە درین ملکت ابن زر پرست 
سرالھ زد اڑ مغربئی بی کرم 


ترک ککند کشور عندوعتان 
ہیج بھ چیز دگری دل لە ہست 
چیز دگر غبر جفا و ستم 


() غالپا مزاج کے معنون میں استعمال هوا ےء اگر بە 
لفظ تاجیکستان میں عام ہول چال کا لفظ ے تو ھندوستان میں جو 
لوگ ٢‏ مجاز>“ پوچھتے ہیں شاید اجیگوں ے متاثر ہیں . 

() وقعت ہونا چاھیے, 


۸ 


قیر تہ زد مفربئی دل سیلہ جزبہ دل غلق در الین سید گہ 
گرچه دو صد سال درین خالمەساللہ باز بہ این عالله ہی الہ عافد 
حکم وی اسروز اگرچہ رواست 
پای ابن حکم ول بی یقااست 


اج .٭ 


اس طوبل نظم کو نقل کرنے کا مقصد يه واضفح کرنا ے 
کھ موضوع غواء کچھ بھی هو تورسون زادہ اپنی شعری عبقربت 
ہے کام لیتے ہوئے ایسے الفاظ کا انتخاب کرتے ہیں جو آئی 
تقافوں کو بھی پورا کرتے ہیں اور ان کہ شعر بارے کفؤ 
موثر بھی بناتے ہیں . اس زمانے کی ان کی کسی ھی شعری 
تخلیق کا مطالعة کیا جائے تو هماری بات کی تصلیق هو جاڑے 
ی, اگر تورعون زادہ کی گرفت زبان پر اننی مضبوط نہ هوتی 
اور ان کا ذھن اعلی' تخلیقی صلاحیتوں کا حاسل نه هوتا تو مکن 
ے‫ کھ ]٢ن‏ کی بیشٹر نظمیں صرف پروبگنڈا ادب کا ئمونه بن کر 
وہ جائیں . 


یہاں ایگ نکتہ اور بھی قاہل توجھ ے۔ اپنی شاعری کی 
ابتدا ے لے کر انتما تک تورسون زادہ ئے جو اشعار لکھے ہیں 
وہ نة صرت پابند شاعری کے لموثئے ہیں بلک ان ہیتوں میں لکھے 
گئے ہیں جن کو دوسرے فارسی زبان ملکوںن ہیں اس لیے ترک 
کر دیا گیا ے کہ اب ان میں مزید کل کاری کی گنجائش نہیں 
ے, ايیسا محسوس ھوتا ے گهھ شثوی تورسون زادہ کی ۔حبوب 
ترین مسخف سخن ے؛ اگرچہ انہوں نے غزل کی ہہت میں بھی 
اشھار لکھے ہیں اور ان کی متعدد نظمیں جذید ہیتوں میں بھی ہیں 
گر ان کا غالب رجحان منوی نگری یق طرفت ے ,. یہ بات 
باد رگیئے یىی ے گہ ان کی اور قدسا کی مشوبوں ہیں بہ فرق 
ے گػکہ قدما کی بثئوہاں بالععوم افساله در انےائه ھوتی ہیں 'اور 
اہک افسانه دوسرے الفسالے ے اس طرح باھم مربوط هوتا ے4 
که اگر یس افسانے کو درسمان ہے نکال دیا جائے تو یثنوی 


اوت 


بی ئە صرف کڑی ٹوٹ جائے کی بلک اس کا پورا پلاف درەم برھم عو 
کر ََ جاے گا تورسوت زادہ کی بثژنویاں بالعموم افسانه در افسانه 
نہیں ہیں بلک یک سوضوعی ہیں؛ ان کو أآپٹئی بات آگرے بڑھانے 
اور اپنے قاری کو اپٹنی طرف متوجه کرئے کے لے کسی دوسرے 
انسائے کی مدد کی ضرورت نہیں ھوتی بلکہ وہ اپنے ایک ایک 
موضوع کو اس طرح نظم کرتے ہیں کہ تاری کی توجہ ان کی 
طرف ہے غٹنے نہیں ہاتی . 


زہر بحث نظم ؛سھمان سغربی) بھی مئوی کی هھیت میں لکھی 
گئی ے جس کو تورسون زادہ نے ڈراسائی الداز ہیں ”گیا تم 
نے سنا ے؟“ کے الفاظ ہے ۂروع کیا ےء اس ڈرامائی انداز 
کی وجە ے ان کے قاری کی توجہ ان کی گرفت ہیں آجاتی ے۔ 
اس مثنوی کے ابتداثی حصے ہیں وہ هندوستان کی حالت زار کا مجمل 
بیان کرئے کے بعد فور ھی اپنے قاری کی توجھ ھندوستان گی 
لکش آب وھهوا اور قدرتی سناظر کی تصویر کشی کر کے دوسری 
طرف موڑ ديیتے ہیں؛ ابھی ان کا قاری اس تصوبیر کشی ےے بوری 
طرح لطف اندوز بھی نہیں ھونے ہاتا کهہ وه اپنے اشعار کے ذریعے 
اس ے فھن کو ایک جھٹکا دے کر ا٘س زنانے کی طرف موڑ 
دیتے ہیں جب سامراجی انگریز هندوستان کا رخ کرتا ے اور دھیرے 
۔دھیرے یہاں. کی سر زہين پر قابض ھو جاتا ےء بعد ازاں 
جی بھر کر یہاں کی دولت اور قدرقی وساپل کا استحصال کرتا 
ہے , تورسون زادہ سے جس زمائے میں به مثوی تحربیر کی تھی 
اس زمانے میں هندوستان کی جدو جہد آزادی اپنے آخری اور 
فیصله کن سمراحل میں داغل هو چک تھی اور وءە صاف طور 
ہے بة دیکھں رے تھے کہ اب انگریزوں کی عکمرانی هندوستان 
پر زیادہ دنوں تک رھہنے والل نہیں ے , اپٹئی اسی دروئی بصیرت 
کے تحت انہوں نے اس خہمال کا اظہار یوں کما ے : 


حکم وی آمروز اگرچہ روامتے پاب ابْن حکل ول ہی بقامت 


۷۰ 


یہیں ے مه ثنوی پھر ایک یا موڑ لیتی ہے اور ممرزا 
تورسون زادہ دوبارہ هندومتانی تمدن کے دلکش آثارء آب و هوا 
قدرتی مناظر؛ صناعوں؛ موسیقاروں اور رقاصوں کی تصویر کثی 
کے ساتهۃ ساتهب اس ناگوار منظر کی بھی تصویر کشی کرتے 
ہں که بازار فال دیکھئے؛ بندر چائلے اور سانپوں کا تماہ 
دکھائے والوں ے بھرے هھوئے ہیں گر مہ سب کے سب لوگ 
بھوک ے نٹھال یں, وه نظم کے اس موڑ پر سوال کرتے ہیں 
گه آغخغر ٣‏ مھمان مغربی“ ھندوستان کموں آیا ے؟ گیا یہاں ک 
سر زسسن نے اس کو فریفته گر لیا ے پا وه بندروں کو دیکھٹے 
کے لہے یہاں آپا ے پیا اس کی حربصاله نگھیں یہاں کی دولت 
پر مرکوز ہیں؟ 


اس کے بعد وە چند اشعار میں 'میھمان مغربی؛ کی سنگە ی 
کی تصوبر کشی کرت ہیں , ثنوی کا یہ حصد اگرچہ مختصر ے 
بگر یه اختصار اس کے تاثر کو مجروح نہیں هھونے ديتا, اس 
طرح یه بثنوی اپٹے لقطةُ اختتام کے قریب آجاتی ےے , آخر کے 
پانچ اشعار میں اس حقیقت کی طرف اشارہ کیا گیا ے کہ بہ 
'میھمان مغربی ؛ دو صدیوں تک اس سر زسنن پر رھنے کے باوجود 
یہاں کے لوئوں کے لیے آج بھی بیالهہ سے . 


فی لحاظ ے اس بثنوی کا شمار آن کے کرمیاب ش۵عر پاروں 
یں کیا جا عکتا ے اور اس کے مطالعے ے اس بات کا بھی 
اندازه ایا .چا مکنا ے سه یه اپنے کاائییق۔ انب ہے کی 
حد تک واقف اور مثاثر ہیں , مزید ہرآں؛ نے نئے موضوعات نظم 
کرتے ھوئے وہ اپنی کلاسیکی روایات ے کس طرح کام لے کر 
قاری کی توجہ اپنی گرفت ہیں رکھنے پر قادر ہیں , اچھی شاعری 
کی ایک پہچان به بھی ہے گکد اس کے قاری کی توجہ امی 
پر مرکوز رے ء اس لحاظ ے بھی اگر دیکھا جائیے تو ”ممھمان 
مغربی؛ کا شمار ایسی شثنوبوں میں بہ آسائی کیا جا سکتا سے جو 
تسا ی ررش کی تنسیخ نہیں بلکہ توسیع کرتی ہیں . 


لٹ 


میرزا تورسون زادہ کے شعر پاروں میں ”صدای آسيیا؛ خاص طور 
ہے قابل ذکر ے. جیسا گل اس کے عنوان ہی ہے ظاہر ےے 
اس لظم کا موضوع اہٹیا کی بیداری ے جس کے کئی ملک 
سامراجی زلچیروں کو توڑ کر تازہ تازہ آزاد و خودبختار ھوئے 
تھے , اس نظم کی اھمیت کا اندازہ اس بات سے لگایا جا سکتا 
ہے کہ ”پیغام؛ ناسی تاجییق شعرا کا انتخاب کلام اور ان کے جو تین 
مجموعے ھمارے سامنے ہیں سب میں يہ نظم نقل کی گئی ے ۔ 
علاوء برین برژی بیچکا نے بھی ”تاریخ ادبیات تاجیکستان ؛“ (ص ۱۰ء) 
میں ممرزا تورسون زادہ کی شاعری کا جائزہ لیتے ہوئے اس نظم 
کا غاصيى طور ہے ذگر کیا ے مگر نهھ تو یرڑی ببچکا نے اس 
نظم ا سله تحریر درچ کما ے نہ ھی ان کے مذکورهہ مجموعوں 
کے مرتبوں نے . ھمارا محتاط اندازہ یه ے کھ یہ نظم سلھ خوارءعو 
ذورء کے درںیانی عرصے میں لکھی گئی ہ؛ەگی جبکهہ وہ چالیس یا 
اکتائیس سال کے ہو رے تھے اور شعر کی دنیا میں اپنی منفرد 
آواز پائے ہیں کامیاب هو چکے تھے. 'صدای آسيا؛ بھی شثنوی 
کی یت میں نظم ھوئی ہے حالالنکہ اس کی بجر مثنوی کی مروجهہ 
بحروں میں ے کوئی بحر نہیں معلوم هھوتی , اس ثنوی کو نہ 
تو رزسيهہ کپا جا سکتا ے اور ند ھی بزمیهء انه یه اخلاقی 
ثنوی قرار دی جا سکتی ے اور لہ ھی فغلسفانه:, یھ مننوی اقبال 
کے ساقی امهہ؛ ے اس لعاظ ے مائل قرار دی جا سکتی ے کہ 
دونوں ھی شثنویاںء بثنوی نگاری کو له صرف ایک نیاموڑ دیتی 
ہیں بلگة اس کو اس مقام پر لے جا کر کھڑا کر دیتی ہیں 
جہاں ہے بزید آکے لے جانے کا کام ابی انجام نہیں دیا جا سکا 
ے. اس نظم کا مطالعة ٹکڑوں ٹکڑوں میں مکن نہیں ے اس لیے 
اس کا مکمل متن نقل کیا جا رھا ہے : 


آسہا گوبد سخن آواز آنرا بشنوید 
موج درھاء غرش بحر دمان راہشنویه 


آسا بیدار شد بیدار ترک خواب کرد 
راستی و دوستی را عاقبت دریاب کرد 


۷۲ 


شعر حافظ را بیاد آریدء دردشرق را 

نالفھای زار زار و ً ھلی سرد را 
*شبی تاریک بیم موج و گردابی چنین هائل 
کجا دانند حال ما سبکباران ساحل ھا“ 

در شب تاریک؛ بیم موج دیگر آسیا 
از سبکباران ساحلھا ندارد شکوه ھا 

می فشارند از تہ دل دست آئرا دوستان 
تاسر آٹرا رسالند از زمین بر آسمان 

رنفت آن دوری کہ آدم سوردا' تحقیر بود 
شب نشین را نقل مجلس دانهُ زنجیر بود 

رنت دوری که جدا ہودند مثل چشمھا 
“'خلقها؛ ممسايهھا در سرزسین آسیا 

بیونھا از ميوەھا گیرند پیولد نوی 
گھرد از ھمسایڈھا هعسايه ھم بند وی 

رنت دوری کە صدای چین نمی آمد بگوش 
خون دل میخورد ھندی ء ہود ھندوستان غموش 

رفت دوری کە بگردش اندونزی٢‏ خورد پیچ 
در غم یک لقمه مامی در غم یگ کف براج 

سی شود نابود اکون فیرىُ جبر وستم 
زنگ می بندد در آب بحر زنجہر ستم 

بہرسهہ٢‏ چون باغ جوان سیل شگفتن می کند 
در سرائدیب کارگر جرأت بگفتن می گغد 

آسپا مائٹد مادر مہربان ھستی برا 
مہرۂ مھر دل و بپٹر ز جان ہستی مرا 

آسپیا را سن بہ چشم خویشتن سنجیدہ ام 
چهر؛ۂ خندان فرزندان آترا دیدەام 

دہدەام صدھا نشان ماضی سنحوس را 


از قفایىی ہنجرہ الین محپہوس زا 


(ر) آدم را پر از تحقیر بود (بوی زمین ء پیغام؛ چراغ ابدی ) 
(ئ) اندانیزی (چراغ ابدی) (م) برمه (برما) (گل چین اشعار ) 


)۱( 
)۲( 
)۳( 
(م( 


بی 


از لمائش گاہ خنکانوا گذرھا کردہ ام 
یاد دھتانان چین را در دلم آوردەام 

غاب از چشمم نمی گردند مظلومان ہنوز 
تیغ و شمشیر و کمان و کندہ و زندان ھنوز 

سنگدل ژاندارمةف و فرمان سرداران ھدوز 
دہشت الگن ء لرزہ افگن ھیکل خاقان ھنوز 

در لنمائش گہ دیدم چارہایہ مال را 
صد یمائی جابڈھای پار؛ صد پارہ را٢‏ 

از درون سینۂ دھقان دل را گندہائد 
سرگشان را درٹگ چاہ سمه انفگندەائد 

دغتردہ ساله را در دیگ جو شان پختہ اند 
سی توائم آورم ابن قصدھا را چند چند 

زندہ باشد ۔ زندہ باشد این جوان دختر ھنوز 
می بر آید چون شفق درپیشواز صبح روز 

او صدای شرق٣‏ باشد؛ شعله ھای آسما 
غلقھای روی عالم را رساند این ندا 

زللەام چونکه وطن نوشید از آب حیات 
سیگذارد پا برا بخت با عزم و بات 

غتزارانی که زیر بار سر خم کردوەاند 
بر سرود من سرود تازہ را ضم کردہاند 

می سرایم من بھ بزم دوست‌داران زمین 
در زسین نوجوان گردیدۂ شرق وین 

من سرود آسوایم قطعۂ آ دل 
قطعۂ کد کرد قامت راست از بالای گل 

من سررد کارگر مزدور بندرگاھا 
ھمدم دریا نوردان پاسبان ‏ رامھا 


۰ك 





ہنکو (کل چین اشعار) ختکا ۔ او ( چراغ ابدی ) 
جامه ھای پینه دارو پارۂ صد ساله را (پیغام) 
چین (پیغامء چراغ اہدی ؛ گل چین اشعار) 


در زمین نوجوان گردیدەہ؛ در آغوش چین (ھیغام؛ چراغ ابدی) گل 


چین اشعار) 


۴ 


آسبا عمراہ افریقهہ سخن آغاز گرد 
بادو دست خود در اقبال خود را باز کرد 

آسیا گوید سخن از پیچ و تاب رود نیل 
از بلورین قطرہ ھای سرد آپ رود ٹیل 

رود پیل آید بخاک مصر از راہ دراز 
ریک صحرا رونہد برلیل با عجز و نماز 

باعط خواا نوشتفد از زمانھای قلیم 
تشنٹکان در سنگ خارا مداح! دریای عظیم 

”یل اگر سرشار ہاشد لب زند جوشد ؛ دھد 
رزق فلاحان فراوان بہر شان آید مدد 

نیل اگر خواھد بہر اس می دھد جا و جلال“ 
مصریان را زیستن ہی ٹیل ؟ لپن امر محال 

مردم این سر زسین در روز ماتم روز طوی 
می کند ہا مھربان رود بزرگش گفتگوی 

مادران آرند طفلان را بنزد آب رود 
با تولا و تضرع با سلام و با سجود 

آرزو دارلد گلہ فرزند شان مالئند لیل 
تا ابد پر جوش باشد ارجمفقد و صاف دل؟ 

آسوان لب تشتکان مصر را یاری کەد 
در بہابان آبھای ٹیل را جاری کند 

در زبان آرد عرب شاداله التحریر را 
نیکك بیند چہرۂ؛ آئندۂ؛ۂ تقدیر را 

از گذشت روزگر بد بزرگػن گفتەاند 


"در معٹی راب سوهھان تفکر سفتەالد 


() سوج )گل چین اشعار) یہاں دح بالکل درمت ے , موچ نادومت, 


(ہ) بروژن دیل 


۵١۵ 


معدی تو برو غیمهہ بہ گلزار دگر زن 
این ميو؛ باغ تو بتاراج رسیدست“ 

شرق اکنون شاد ہاشد از ثمرء از بار خود 

غیۂ خود را زند در گوشۂ گلزار خود 
شرق باغش را نماید حفظ از ٭ارتگران 

از ہجوم گرم سیل و آفت باد خزان 
اولین باراست که چون آفةاب وطلوع 

شہر سنگین؛ پردۂ اسرار بردارد زرو 
شہر سنگین پردہ رابرداشت .., رعد و برق غیست 

ازسوئز آمد صدای خلق ”می بایست زبست ؟“ 
باہمین نیت صدای آسما آید بلند ۱ 

باہمین لیت نماید پارہ زنجیر و کمند 
باہمین نیت بدھلى آبدند از هر کنار 

خادمان ہی شمار آسمای نامدار 
باہمین نیت زنان ہند شمم افروغٹند 

جیه رنگین کردہ؛ درکف عودو مجمر سوخثند 
باہمین نیت گنر کردند از بہلوی ما 

کودکان دردست گل ء برداشعہ بازیچەھا ١‏ 
گوش گردم شرق را ہم نیل را ہم گنگ را 

نرم دل خاک زین و پر تحمل سلگرا 
کوی کردم ورزش رودروانء آمد پیاد 

دیہۂ من در حصار شادمان ؛ آمد بیاد 
قلھای برف پوش کوہسارائش ‏ بیاد 

چشمدھای ئثقرہ مانند خروشائش بماد 


)۱( 'ہوی زمین ؛ میں ' برداشته ہا زاجیر ھا۶“ شایع هوا ے جو غاط 
معلوم عوٹا ے . 


۱ 


رود قشلاق من از آھو ن۔بیکثٹر مہرود 
درشيی سہتاب سینه پرز اخٹر مہرود 
کا کل افشائند مجنون بیدھادراین دیار 
شعله افشائند صفکھای چراغان حصار 
۔خملین ء اہریشمی کشت و زراعت دارد آن 
با معادت ھای بی ہایان فراغت دارد آن 
اہن سعادت رانف دائستند اجدادان من 
شد ایب این بخت این دوران بفر زندان سن 
رود غرد دیمة من جست و خیزی می کند 
آسمان :اجیکستان رنگ ریزی می کند 
را دیوی سمکوە وقتی ک٭ می گوید سرود 
کود کان رقصند خندان در لب رود کہود 
رود خرد دیمهُ من رود پرشورست ؛ شور 
با صدای رودھای آسیا جور است؛ جور 
سن بہه این رود عزیزم سہر دل را دادەام 
همرہش در کوہساران راہ نو بکشادەام 
از لب این رود از قشلاق جانان؛ جان من 
سرشد آواز دل من مرغ خوشالحان من 
ا صدایٰ آسيا همراہ شد؛ ھمپای شد 
در صف ایحادکاران سعادت جای شد 
می ٹواند ھر کسی کہ زور شد؛ غالب شود 
سال و ملک دیگران را آید و صاحب شود 
ساھیان رامی تواند کہ نہنگ آرد بکام 
بحربی تگ رودھا رادم کشد چون می زجام 
نیست آما قوۂ کهھ عزم را آرد زوال 
روح آزادی پرستان را نماید ‏ پایەال 
بہر آزادی صداىی آسیا آمد بگوش 
خون خلق آسیا آسد بجوش ؛ آمد بجوش 


۹2 


ناٹاسب له هوگا اگر یہاں اس بات کا ذکر گر دپا جائے 
که یھ نظم جس زمائے کی یادگر ے تقرھبا اسی زدانے میں اردو 
زبان میں بھی ایک خاصی طوبل نظم ٦‏ ایشیا جاگ اٹھا“ کے عنوان 
ہے جون سنه .دواع ہیں سنٹرل جيیل٤‏ ناسک میں مشہور ترقی پسند 
شاعر على سردار جعفری نے لکھی تھی جو اکتوبر اسنهھ ۱۹۵۰ء 
ہیں شایع ھوکر بنظر عام پر آئی اور سنه ۔۵و,ء ہیں مکتبہ شاھراہ 
دھللىی نے اس کو دوبارہ شایع کیا اور وہی اشاعت ھمارے پیش نظر 
ے. جیسا که گذشتہ سطور میں عرض کیا جا چکا ے؛ ممرزا تورسون 
زاده لة صرف ھندوستان کی سیاحت کر چکے ہیں بلک یہاں کے 
ترقی پسند شاعروں اور ادیہوں ہے ان کے دودتانہ سمراسم بھی رے ہیں 
جن میں علىی سردار جعفری کا نام خاص طور ہے قابل ذگر ے؛ 
اس لے گمان حالب یہی بے گه ”'صدای آسياء اور ٭ ایشیا 
جاک اٹھا“ ایک دوسرے ہے متاثر ھوکر لکھی گئی ہیں . علىی 
عردار جعفری کی نظم کے بارے میں تو معلوم ے کہ بہ جون 
سنة ,.۵وع کی تخلیق ے لیکن ”صدای آسسا“ کا سنہ تحریر 
ھم کو معلوم ند هو سکا, اس لیے يد کہنا دشوار ے کہ اس 
موضوع پر قلم اٹهانے کی اولیت کس کو حاصل ہے؟ مکر ایک 
دوسرے کا اثر ان نظموں ہیں صاف طور پر دیکھا جا سکتا ے ۔ 
یھ اثر لفظیات ہے زیادہ لہجے پر ے لیکن مبرزا تورسون زادہ 
کی نظم کو على سردار جعفری کی نظم پر اس لحاظ ے برتری 
حاصل ے کهہ وه ”برھنة حرف نہ گفتن گمال گویائی ست)؛ کا 
نموله ے. سردار جعفری ىی نظم کے درج ذیل مصرعے اور ٹکڑے 
ان کے دلىی جذبات کے خواہ کتنے ھی سمچے ترجمان کیوں نہ ھوں 
اچھی شاعری تو کیا شاعری کے زےہرے ہیں شمار نہیں کئے جا سکتے : 
رہ په 'کھینے؛ ملک کے غدار ڈالر کے غلام 
٢‏ تم کو کچے مال کے بدلے ملے گی ' ایک لات؛ 
س٤‏ 'سمقیر؛ گہلنگ سرچکا ہے 

لیل چرچل؟؛ کو شابد اب تک خبر نہیں ہے 
ہ۔ یہاں تم آئے تھے اپنی ہستی کا 'کوڑھ لے گر؛ 


۹۸ 


ض۔ تم اس پھ پهولے ھوثے هو شاید 
که چیانگ کی طرح چند 'بھاڑے؛ کے بوڑھے 'ٹٹو؛ 
تمہاری رتهھ_ ہیں جتے ہوئے ہیں 
کچھہ 'اندھی آنکھوں کے بیل؛ اب بھی تمہارا ”کولھو؛ چلارے ہیں 


ہ۔ یہ کوڑھیوں؛ کا ہجوم دیکھو 
یہ دیکھو 'بہضے کی تے؛ یہ 'طاعون کی ے گٹٹی؛ 
یہ جسم کے آبلے ہیں آُس 'آتشکۂ کی گرمی 


-۔ تمھارا ”ہندر؛ ے منە کا کپتان تم کو اکثر 
'خلاصی؛ کہہ کر بکارتا تھا 


ر< کہاں ہو اسریکی 'بدمعاشو؛ یہ چین کا القلاب دیکھو 
تمھارا 'ملە ایک ھی طمانچے ہیں پھر گیا؛ ے ء؛ جواب دہکھو 


اس کے بر عکس میرزا تورسون زادہ کی نظم نە تو شاھری کے 
دائرے ے باھر قدم نکالتی ے اور له ہی شاھر کے کف در دہان 
ہوئے کی غمازی گرتی ے. دوسری چیز جو مرزا تورسون زادہ يی 
نظم کو علىی سردار جعفری کی نظم پر فوقیت ديتی ہے وہ ان ک 
نظم کا تیلسل اور اس کا ایک بحر میں ہوا ے , علىی سردار جعفری 
کی نظم حرف اول کے عنوان ے ایک پابند نظم کی حیثیت ے شروع 
ہوتی ے لیکن جب وہ بہ محسوس کرتے ہیں که ان کے جذہات و 
خیالات و احساسات بحر کی پاہندی کے مشتحمل لہ ہو سکہیں گےم تو 
وه آزاد نظم کو اپنے خمالات کے اظہار کا وسیلہ بناتے ہیں اور 
ابھی طوبل نظم کو بارہ ٹکڑوں میں تقسیم کردیتے ہیں لیکن جگہ 
جگہ ان ٹکڑوں میں بھی پابند نظم کے ٹکڑے ڈالکتے چلے جاتے 
ہیں, نظم کا آخری حصہه ”مفیں جما رے ہیں ہم قدم بڑھا رے ہیں ہم “ 
کہ عنوان ے چار بدوں ہیں تحریر کیا گیا ے , اس طوح بہ کما 
جامکٹا ے کھ نظم کی ابتدا پابند شاعری ے ہوتی ےے لیکن جب 
سیل جذبات کو تھانٹا مشکل ہو جاتا ے تو شاعر آزاد نظم کا 
سمازا لیتا ے اور نثقطد اغتتام کے ٹقریب جب کہ جذبات کے 


ہمجان ہیں کسی قدر گمی ہو چکی ہوٹی ے ء شاعر دوبارہ پابلد نظم کی 
رف سراجعت گرتا ے _. اس کے برعکسں سیرزا تورسون زادہ یق 
نظم اس طرح کے اتار چڑھاژ ے عاری ے اور نظم کے پہلے 
مصرعے ے لے کر آخری مصرعے ٹک میرزا تورسون زادہ کے لہجے 
اور فکر کی صلات میں کوئی فرق نہیں آنے پاتا. ان کی به 
نظم اس بات کا بین ثبوت ے کە وہ جدید ے جدید تر موضوعات 
کو قذیم ترین ہہت ہیں اس طرح نظم کر سکتے ہیں کہ شاعری ؛ 
شاعری ہی رہتی ے کسی سیاسی پارٹی کا منظلوم انتخغابی مشور 

میرزا تورسون زادہ کی درج بالا نظم میں برما ء؛ مصرء دربائے مل ؛ 
اسوان پند؛ دربائے گنگا؛ حصار؛ تاجیکستان اور ماسکو کا ذکر ہوا ے 
مگر بھ ٭ غیر شاعرالہ مقامات“ جب آن کی شاعری کا سایہ پا جاتے 
ہیں تو ” شاعراله“ معلوم ہوئے لگتیے ہیں , اس کے معتی بہ ہیں که 
بذات خود نه تو کوئی چیز ٭ شاعرانه“ ہے اور لە ہی ”غیر 
شاعرانه “ , شاعر کا انداز بیان اور تصویر کشی چیزوں کو ش٥اعرائه‏ 
اور غیر شاعرانه بثاتی ے . کامیاب اور حقیقی شاعر دھی ے جو 
چیزوں کو شاعرانه ہناکر پیش کرسکے . اگر اس نقطه نظر ے دیکھا 
جائے تو ممرزا تورسون زادهہ ایک حقیقی اور کامیاب شاعر ہیں اور 
ان ى نظم ”صدای آٌسها“ کامیاب شاعری کا نمونه , 


اس مطالعے کے آخر میں تورمون زادہ کی چند مختصر نظموں کا 
جائزہ لیا جا رھا ے. يہ سب نظمیں گل چین اشعار “ میں شامل 
ہیں , ان نظموں کا سطالعه کرتے وقت ھم کو اس بات کا علم 
نہیں هو پاتا که تورسون زادہ نے یه نظمیں اپٹی عمر کے کس 
حصے ہیں لکھی ہیں. اگر ان نظموں کا سنہ تحریر معلوم ھوتا تو 
مکن ے کہ ان کی معنوبت کے کچھ اور پہلووں یق طرفت 
اشارہ کیا جا سکٹاء لیکن سنفھ تحریر الہ معلوم ہوئے کی وجھ ے 
ان نظموں ے صرت نظر بھی نہیں کیا جا سکتا, اس لیے درچ 
ذیل سطور کو ان نظموں کے مطالعے کے لیے وقف کیا جاتا ے . 
سب ے پہلے ھم ان کی ایک سختصر سی نظم ” وطن 4“ کا مےم,بعه 
پیش کرت ہیں ۔ 


‌ 


وطن ے محبت اور اس گی باد؛ به ایسے موضوعات ہیں جن کو 
بلا تکلفی شاھری کے ”'عالمی موضوعدت“ کا نام دیا جا سکتا ے۔ 
دلیا کی کسی زبان کی شاعری ھو؛ هر زبان کے شاعروں ئے هر 
عہد اور هر زمائے میں اپنے وطن کی تقدبس کے نغمے کالے ہیں؛ 
اس کی عظمتوں کو شعر کے الب ہیں اجاگر کیا ے اور اس کی 
پاد میں مست و سرشار رے ہیں. اگر کوئی ملک کسی دوسری 
طاقت کا غلام تها یا ے تو وہاں ے شععرا نے اپنے وطن کی 
زبہوں حالی و تباھی کی بھی تصوبر کشی کی سے اور وطن کو 
آزاد کرانے کے لیے اس پر ابنی جا نچھاور کر دیئے کے جذبات 
کو نظم کے پیکر میں ڈھالا ے. تورسون زادہ کی زیر مطالعه 
نظم ایک آزاد ملک کے آزاد شاعر کے جذبات و امساسات کی 
ترجھان ے ., اس لیے اس میں نه تو وطن کی تباھی و بربادی کا 
مرثيه ے اور نه ھی اپنے ہموطنوں کی حرماں نصیبی و ہبدبختی کا 
کوئی تذکرہ. انداز بیان کے لحاظ ے تورسون زادہ کی اس نظم 
میں وھی کیف و سرور سملتا ے جو فارسی غزلوں کا خاصہ شمار 
ھوتا ے؛ کو کہ به نظم غزل کی ہیت میں نہیں ہلكکه قطعه بعد 
اشعار کی صورت میں نظم هھوئی ے مگر انتخاب الناھ ے لے کر 
الفاظ ے دروبست تک کے وہ سارے خصاہ؛ص اس نظم ہیں موجود 
ہیں جو ایک اچھی غزل کا غخاصهہ ہوتے ہیں . ہم ابنی اس بات گی 
تصدیق کے لیے اس مختصر سی نظم کا پورا متن نقل گر رے ہیا: 
بہار آبد؛ زعمرم باز یک سال دگر بگذشت 
تما زندقی آھسته از پیش نظر بگنلشث 
ب٭ مشل گوشت و لاخون من ھمیشہ ہا وطن بودم 
اگرچہ نصف عمر بہتریٹم در عفر یگذٔشت 
وطن؛ در ہر کجا آمد بہ سر فارم' ھوای تو 
من از آلسوی آفیائوس بشنیدم صدای تو 
اگرچہ درمیان طوفان و موج بحرھا بودند 
ول آمد بگوش من صدای رودھای تو 


١‏ فارم ہمفلی دلکش 


۲1 


ہوقفت باز گشتن چو رسیدم بر حدودت من 
نشستم در زین تو؛ پربدم در هوای تو 

ہہ آواز درودت من ؛ بە اآہنگ سرودت من 
اگرچہ بارھا افتادم از یارو دیارم دور 

بة سیاحی مرا کردند گرچه دوستان مشہور 
وی من درفمھ جا؛ درهمہ کنچ و کثار دھر 

شمعیشه با وطن بودم؛ هھمیشه با وطن مسرور 


اس نظم کو اگرچہ عظیم شاعری کے زمرے میں شامل نہیں 
کیا جا سکتاء تاھم اس کو ایک جاندار اور اچھی نظم فرور 
قرار ديا جا سکتا ے جو آج کی تاجيیکی شاعری کم ایک دلکش 
نمونه بھی ے ۔ 


اسی طرح ان کی ایک اور نظم ”مین ٤6‏ ے. بھ قطعه بند 
نظم بھی <وطن“ ھی کی طرح چار بندوں ہر مشتمل ے . اذسان 
نے جب ہے آنکھیں کھولی ہیں وہ آسمان اور زسرن کے درسمیان زندگی 
بسر کر رھا ے. آسمان اس کی جولانگاہ نظر ے اور زميین اس کا 
سسکن و مامن . سطح زسيین پر اس کی بود و باش ہے اور زميیں ک 
سطح کے نیچے پیدا ہونیے وا یىی چیزوں ہے وہ زندیق کے مر آن 
بہر مند ھوا کرتا ے. اسی وجف ہے ہر دور کا انسان زسین ہے 
ایک سمخصوص لوع کا جذبانی لگاؤ رکھتا رھا ے . زمانه بدلتا رھاء 
نئے لئے تصورات اور نظریات سامنے آنے رے؛ وآت اپنے ساتیهہ 
بہت ے اکتشافات و انکشانات بھی لاتا رھا گر انسان کے ذھن و 
دماغ ہے زہین کی اھمیت کم الہ هو سکوء ایک زمائے میں 'دھرٹی 
پوجا؛ ے ذریعے انسان اپئی مثونیت کا اظہار کرتا تىیا ( کسیں 
کہیں پر ممٹونیت کا یه اظہار آج بھی باقو ے). یہاں یہ بات 
قابل ڈذکر ے کہ زسین کے ذکر کے ساتھهہ آسمان کا بھی ذکر ھوتا ے؛ 
جس کے ستٹارے چاند اور سورج انسانی زندگی کی داشت و پرداخت 
کرتے ہیں : جس کے بادل ہے اسی کی کھیتی سر سبز اور شاداب ھوتی 
ے اور سمندروں؛ ندی ء نالوں ہیں بھی ہانی کی وائر مقدار: جمع 


٣ 


ھوکر اس کے کام آیا کرتی ے؛ آسمان اور اس ے وابسته فضا ے 
انان کو جو کمجچھے ملتا ے وہ مفید ھونے کے ساتھد ساتهب بسا 
اوقات سضر بهی هوتا ے؛ اس لیے شاعراله انداز بیان میں آسمان 
کو ظالم ؛ جفا بیشثهء ایک وضم ہر قائم لەه رہنے والا گردانا جاتا 
ہے اور جب به لے کچھ اور بڑھ جاتی ے تو اس کو دوسروں 
کو عوش نە دیکھب سکنے والا تکہ کہنے ہے گریز نہیں کیا جاتا۔ 
ابھی تک جن باتوں کا تذکرہ کیا گہا ے به وہ افسانی تجربات ہیں 
جو انسان کے لاشعور کے نہاں خانیے میں محفوظ ہیں اور جب ال کا 
سفر لاٹعور کی دنیا ہے نکل کر شعور کی طرف هوتا ے تو سارے 
انسائی تجربات گرڈ هو جاتے یں اور ان ے ایک نی تصوبر 
ابھر کر سامنے آتی سے جو واقعاتی بہلو رکھنے کے ساته ساتهەه 
غیال و خواب ج پہلو کی بھی حامل ھوتی ے. ھمارے ان 
بکھرے خبالات کو ذھن ہیں رکھهہے اور تورسون زادہ کی ؛اظم 
اہین“ ملاحلہ کیجٹے : 


در فضا پرواز کردم گرچه از روی زمین 

چشم را اما نمی کندم من از سوی زەین 
باستارہ ھم نشین؛ با ماہ گشتم ہم نفس 

لیک ہودم سر خوش و سرمست از بوی زمین 
ہار اول در زمین سر شد تیدنھای دل 

ا اید زندىق زحمت کشمدن ھای دل 
توئذڈ رہ را بدوش ‏ ۔خویشتن ‏ برداشتہ 

صبر و طاقت را نھ دائعهة دویننٹھای دل 
زندہهٴ کردم در زسین من شعلهۂ خاموش را 

با مخن در جوش آوردم دل بی جوش را 
من مہہ ھریک طفل از مادر بة دنيا آبدہ 

ہاڑ کردم از سر صدق و صفا آغوش را 
ہازمینء بگذارتا پیوند باشد بای من 


در زسین ؛ بگذار تا ہاشد مارر جای ٣س‏ 


۷۴ 


ٹا ابد بگذار؛ باشد شعله انگن ؛ شعله ہار 
آن چراغی کہ فروزان گشت در ماوای من 

اس لظم کی سب ے بڑی خوبی یه ے کہ بیرزا تورسون 
زادہ لے اپنے جذبات کے اظہار کے لیے راست الداز بیان کا ااتخغاب 
گیا ہے لیکن اس کے باوجود يہ نظم نہ صرف مجرد خطابت کا 
لمولہ ہین بئٹی ہلکہ اپئے الدر شعری حمن و دلکشی بھی سمولے 
ہوئے ے . اس نظم میں شاعر کا ذھنی تجربہ اس کے تصور حیات 
ہیں اس طرح جذب و پپیوست هو جاتا ے کہ دونوں کو الگ 
الگ کرکے ان کا تجزیہ کرنا مکن نہیں ره جاتا, اس نظم اور 
اس قبیل کی دوسری نظموں کے مطالعے ے ایک بات کا اور بھی 
انکشانی ھوتا ے کھ میرزا تورسون زادہ لے جو سختصر نظیں 
لکھی ہیں وہ اپنے زور بیان اور شعری پیکروں کی وجہ ے ان نظمون 
پر کچھ لہ کچھد فوقبت رکھتی ہیں جو طوبل هیتوں میں لکھی 
گی ہیں . یہاں یة غلط فہمی نہ ہو کہ ان کی طوبل نظیں زور 
ہمان ے عاری ہیں , ان ہیں بھی زور بیان موجود ے مگر ان ہیں وہ 
شعری پیکر نسیتاً کم ھی ملتے ہیں جو ان کی مختصبر نظموں میں 
کچھ زیادہ ھی نظر آئے ہیں ۔ 

اب ٹک مبرڑا تورسون زادہ کے کلام کا جو مطالعہ پیٹی کیا 
گیا ے اس ہے اس بات کا اندازہ هو گیا ھہوگا کہ وہ ایک متعہد 
( أ٥ااندہہہ٣‏ ) شاعر ہں. تعہد (ادمتاندہ٥)‏ کے بارے ہیں 
دو متضاد و متخالف رائیں هو سکتی ہیں اور ہیں؛ ان ے یہاں 
بعث مقصود نہیں . تاھم یہ عرض کرنا ے کہ اپنے شدید تعہد کے 
باوجود میرزا تورسون زادہه نے شاعری کو شاعری ھی کے قالب 
ہیں ڈھالئے کے سعی مسلسل کی ے ؛ فارمولوں کے تحت اپنی نظیں 
اور اشعار نہیں لکھے ہیں . اس ومف کی بٹا پر ان کی شاعری 
صرف ان کے وطن ٹاجیکستان ھی ہیں نہیں بلکہ فارسی زبان کے 
ثمام جانئے والوں میں ذوق و شوق ہے پڑھی جائے گی اور اس نے 
درس حوات حاصل کرئنے کے ساتھبں ساتھب اعظ و البساط بھی حاصل 


گہا جائے گا. 
روم 


حدید مطبوعات 
ادارۂ علوم اسلاممہ- علیگڑھ مسلم یوئیورسٹی 
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رتا حر 


از 


پروفیسر نذیر احمد صاحب کی شخصیت کسی تعارف کی سحتاج نہیں 
وہ فارسی زبان. ادب اور تاریخ کے محقق اور مستند عالم ہوئے 
کے ساتھب ساتھب مايیہ از دانشور بھی ہیں . ان کیک ایک درجن نے 
زیادہ سمطہوعات ہیں ے متعدد کتاہیں ایران ؛ اففالستان اور ,اکستان 
ہے بھی شائم ھوئٔی ہیں اور ان کے پیشتر اردو مقالات انگریزیء 
فارمی؛ پشتو؛ تری اور روسی زبانوں میں بھی منتقل ہو چکے ے۔ 
ادبیات ے قطع نظر ان کے تحقیقی موضوعات میں موسیقی؛ مصوری 
خطاطی اور تعمیرات جیسے فن بھی شامل ہیں. تصەح متن اور فرھنگ 
شعاسی تو ان کا خاص ممدان سے ھی . امی فن ہے متعلق ان کا 
تحقیقی مقاله ”فرھنگ جعفری “ پیش خلمت ے . 


فرەنگ جعفری فارسی بہ فارسی پرھنگ ہے. اس ہیں فارسی 
زبان کے ایسے لات شامل ہیں جو فارسی الاصل ہیں ؛ عربی الاصل 
الفاظ ے گریز کيا گیا ے . صرف چند قلیل الاستعەال عربی الفاظ 
البتة آخر میں جدا عنوان کے تحت مات ہیں . 


فرھنگ کا مولف مد مقيیم توبسرکائی ے جس نے .م., میں 
یہ کام آٹھ سہنے ہیں مکمل کماء ائنی قلیل مت ہیں ایک اسی 
لرھنگ کی تککیل جس کی قرتیبی بھی ایک نئے ڈھنگ کی هو 
اور جس میں لغات کی تعداد .ویر ہوء یقیتاً بڑا کارثامہ ے, فرھنگ 
کے آخر ہیں ایک قطعة ے جس ہے تاریخ تحریر نکلتی ے : 

زببد کهھ از وجازت فرھنگ جعتری 

غتم اللغةۃ بگوبیمش ار نیک بنگری 

چون گردم ابتدا و تمامش بہ ہشت ماہ 

در حعال ختم؛ ھجرت ختم ہیمبری 

دارم اميد آنکھہ چو بٹی خطای من 

بر من خطا نگیری و بی باک نگڈری 

ور زالکه غشم داری و ہرخاش می کئی 


تسلیم سی کٹم کہ تو دانی و داوری 


کلم ”غتم“ ے تاریغ .م.| برآند ھوتی ے؛ بہی ۔ال 
تصنیف ے , اس گتاب کے الفاظ حروفت تہجی کے اعتبار ے مرتب 
یں . اس میں مم ہاب ہیں ؛ اور ایک ضمممہ ے. باء فارسی و عربی 
چیم فارسی و عربضی؛ زای فارسی و عربی ؛ اگ فارسی و عربی؟ 
الگ الگ عثوان نے آئیے آہیں , ضیمہ مین عربی الفاظ ہیں جو 
فارسی ہیں قلیل الامتعمال ہیں , اس پرھنگ میں قابل توجہ چیز مہ 
ے کہ فارسی کے چار مخصوص حروف عربی کے حروفك ہے ہہلے 
مندرج یں بعلی پ؛ بج ے؛ج؛ٴج ے؛ ڈ؛ زے اور گا؛ 
کی ے مقدم آئے ہس ؛ ذال معجمة کا اپہتە باب ے جس میں تین 
لنظط یں؛ چونکه ذال نارسی لفظ کے شروع بيتم نہیں آقا ء اس 


ےج 
-ے 


۸) 


لہے اس کم باب نہ ھونا چاہیئےء؛ لیکن مصنف لے ٹین لنظ درج 
گر کے اس مسلعه اسول کی غخلاف ورزی کی ے؛ وەلفظ مه ہیں: 


ذی فنوس بوزن ای جنون ام سازہای اس کہ 
در عخلمت فلقراط شاہ بود . 

ذوش ہوزن گوش شب پیش وا بد طبع و اتند خو بود, 
ذوراق ہوزن پوشاک طعامی اس کە از آرد ہزلدا 
(س وّ++) 


فرھنگ جعفری کی ترتیبی کچھ نرا ی ے ؛ لفظ کا حرف اول 
باپ اور حرف آخر فصل ے اور ھر فصل کے فیل میں 
حرون تپجی کے اعتبار ے مرتب الفاظ حر دوم کی مناسمبت سے 
آئے ہیں . مثلاً باب الالف معالالف کے ذیل میں ف ؛ بءذءڑء؛ سٴ 
ش؛ ق؛ گک؛ نء و حروف آئے ہیں ؛ ان کے ذیل میں افدستاء 
آبچراء آذرفزاء ازژدھاء ازیراء اسنتاء آشٹا؛ اقلیما؛ اگراء 
انگڑوا؛ آوا وغیرہ نقل ہیں ؛ اننعتا ف کے فیل میں ے؛ پہلا 
حرف الف ے جو باب ے؛ آغری حرف الف ہے جس کو فنصل 
سمجھنا چاھیے اور دوسرا حرف ف ے جو حرف دوم ے اور 
اس گو گوبا فصل ٣ا‏ جزو قرار دینا ے. یہی صورت ب کػ 
ے؛ اس کے ذیل ہیں ابچرا ے؛ حرف اول آلف ز(ہاب) حرف 
خر الف فصل اور حرف دوم ب فصل ػا جزو ے؛ قس ھذا۔ 
ہاب الالف مع الباء کے ذبل ہیں : 


بے آب سعروف است 
ؤا' ائرظتب 
آمب 

آشکوب 

افرسب 

اپدراب 


ایزد گنے 


۹ 5 ۓع ے ۶ 


ا مارے لفظوں میں حرف اول الف (باب) اور حرف آمر 
ب (فصل) ےء اور مارے الفاظ کی ترتیب ہیں حرف دوم کی 
رعایت بے 


ترتوب کے سلہلے ہیں به بات قابل لحاظ ے کہ هر باب 
کے ذبل میں دال اور دّال دو فصلیں ہیں؛ لیکن ذال کے ذیل کے 
تقرہباً سبھی الفاظ دال ھی بر ختم هوتے ہیں ؛ ایسا گمان ھوتا ے 
کە مولف کے پیش نظر دال و ذال کی تفربق کا پرانا ةاعله تھا .۔ چنانچە 
اسی قاعدے کی پیروی ہیں اس نے ذال معجمە والے لفظء دال والے لفظوں 
ے جدا کرلیاء گو باب الف کے ذیل میں دال کے ذیل میں ه لفظ ہیں جن کو 
ڈال کے ذیل میں آنا چاہئےء جیسے آبادء آبرود ؛ آذر غورداد؛ آرادء آزادء 
يہ لفظ ایسے ہیں جن میں دال گے پہلے مصوت بلند (ہه۰٢۰٥‏ .ہا ہس اور 
حسب قاعدہ تفرین میان دال و ذال ء بە ذال ہیںء نە دال . اسی طرح ہاب 
الالف سم الڈال کے تحت اورند؛ ہوزن؛ فرزند نقل ے جس میں حسب قاعدہ 
تفریق ؛ دال ہے نہ ذال (ص ۹) دال و ذال کے جدا فصول کے لیے 
دیکھیے ص عم پر ؛ ہھ . اسی طرح کی تفریق سارے ابواب کے ذیل میں ہائی 
جاتی ے ۔ 

فرھنگ جعفری کا مولف: ىد مقیم توبسرکانی تها؛ توھسرکان 
مغربی ایران کا اھک شہر ہے جو ملابر اور نہاولد کے نواج میں 


واق ے ؛ مولف کے بارے میں کوٹی اطلاع نہیں ؛ سواے اس کے نام 
اور وطٹی لسبت کے جو مقدمةۂ کتاب میں اس طرح سے :؟ 


اما بعد فقیر حقیر ظلوم جہول منزوی زاوبه غفلت و غمول مرگز 
دایرۂ سرگردانی معتکف بادیۂ جہل آباد اقلیم بخردی و نادالی چد 
مقیم تویسرکائی معروض ارباب دائش و اصحاب بینشی می گردالد , 


تویسرکانی نے يد فرھلکت ایگ ممدوح کے لیے لکھی تھی 
جس کو وە ۶" خد یو دھر جعفر غانٴ“ کے نام ے باد کرت اےء 
بمدوح گو اشعار ستقتمین اور لفات پرس ے دلچمبی تھی مول لے یہ 
فرھنت اس کی داچسبی کے پیش نظر مرتب کی , چتائچہ امقدنہ ہیں 


۸'۰ 


لکھتا ے : 


مولف عرض پرداز ھے گه چونکہ اینای روز کی طبعیت میں لظائٹ 
اور لزاکت اس درجہ ھے کە اگر شبنم آبدار جو گلشن کے پھول 
یىی شاطىق کرٹی ےء ان کی لطیف طبائعم کی آرا۔نگق کی طرف 
متوجہ هو تو بالضرور زمائے کے بمدرد لوگوں کی ہر کدورت نفیس ػ 
طرح ان کے دلوں سے آپنے گو پر غبار بنادے ء ایسے افیس 
طبع لوگوں ہیں غصوساً حشمت و جلال کی آنکھوں کی حشمت اور 
دین و دنیا کی نظر بد ے سفاظت کے لیے گوھر پگانه : 


خداوند جہان عز و اقبال سر برج شرف مامول آمال 
خدیو دھر جعفر غان کز اعزاز بہ استعداد ہر چرخش رسدناز 
چو دل در ہر بود چون عقل درسر جبان مردەی را جان سرائحر 


حیات ‏ جاودانی روزیش باد يہ فر کر از جہاں فیروزیی باد 


چونکہ اکٹر متقدمین شعرا کے اشعار کے تتبع میں مصروف رهتا ے 
اور غریبوں اور فقیروں کی معاونت کے کام میں اس کے انہماک کا یه 
عالم ے کہ اس کو فارسی الفاظ کے معائی کی تحقیق کا وقت نہیں 
سلتا ۓء بنا برین اس حقیر خاککدار نے ارادہ کیا کػهە فارسی الفاظ کے 
معائی کا خلاصہ ان کثابوں ہے جو ا۵ن کے مطالعہ میں ارہ چکی ہیں ء 
ان کے رام درد سر کے لیے اصل میں کسی تضرفأ کے بفیر نقل 
کردے اور چوٹکھ سارے الفاظ کی ساد کی فراھنی حقیر کے بس کی بات 
نہیں ؛ اس لیے اس کی طرف توجہ نہ کرے سوائے بعض اصطلاحات 
کی سند جو بہت ضروری ھوں, اس طرح اس لے ھر غیر مشہور لفظ 
کا وزن لکھدپا اور هر لفظ کے اول و آخر کی رعابت ہے لغات کو 
حروف تُجی ے ترتیب دیا جس ہے لفظ کے ڈھونٹھنے میں آسانی ھوء 
اور حرف اول 'کو۔ باپ قرار دے۵دہا۔.... .ار فارسی کےا چازا شخصوص 
حرفوں کے باب کو مقدم رکھا ے اس لیے که مقصد۔ٴازسیٴ لذات ہین 
اور ان لفات کا جو فارسی میں ندرٹ. ہۓ: آئۓ. بن ان“ کو کثاب 
کے آخرمیں رکھا ے اور اس کو ”نرھنگ جعفری > ہام دھا ج ۔ 
اید که آرزوں اور تمداؤں کے باغ کے خلاصہ کی ہسند غاطر ہوک 


۲۱ 


لیکن جعئر خا کی شخصیک کے بارے میں متقین میں اختلافن 
. ان ہوسف شہرازی نے فہرست کت اخاله مجلس شوراىی می٢‏ میں 
لکھا ۓج : 

7 اعتمال قوی ہے کھ پھ جٹر خاں جظر بیگ ہر بہزاد بیگ 
ے جو شاہ عباس عاضی (فوت : ہم.۰:) کے آور شاہ صفی (نوزت:٠۱.۵)‏ 
کے زنائھ میں لاہیجان کا وزبر تھاء اور نصرآبادی جس نے گیارفویں 
صدی کے آخر میں ''پنا تڈکرہ لھا ؛ کہا ۓے کہ اس ہے بٹ قبل 
'اصفہان آپا تھا اور تظریباً ساٹھ سال ھوگاء لیکن ومعت مشرہی کا ب 
الم ے کھ زقدک کی قدر بخوبی جالتا ے۶ کسی وقت ”بے بادہ 
ارغوانی ٭ و '” مُحبت ہار حانی * کے نہیں رهعا الم“ . سفیدہ نّوشگؤ میں 
بھی یہی اطلاع تذ کر نصرآبادی ے مثقول ے ۔ 


ارچ اس قیامن گی تائید آقای بزرگ طہرانی نے ”الذریعہ٢٣‏ میں کی ء 
لیکن آٹاے سید حّہذیان نے اس ہے بعض وجوە کی بنا پر بس طرح 
اعتلان گما ے ء 
٢ما‏ بنظر نگارندہ این مطور اعتمال مذکور لیکن راقم سطور کی تظر میں بھ 
بس۔یار ضعیف است ڑبراء: او احتمال بہت ضیف ےء اس 
غبازت اّرآبئدی ‏ ہی بآدۃ ارغوانی لیے کھ اولٗ نصرآبادی کا 
و ظّحبت باز جًّائی بسرنە می بردہ قول کہ بغیر شراب اور صحبت 
ستناقض بااین ػُفتهُ بد مقيج دربارة مخدوم ‏ بار جانی کے نہیں رہ سکتاء 
اومت ” کثرت اشتخالش از معاونت ید مقیم کے مخدوم کی بابت 
ضعفا و اخنیا ہمرتیڈ بود کھ اوقات شریف ‏ حسب ڈیل قول کے مخالف ے : 
ایشان . . الخ ؛ انیاً بہ تظر ٹمی رسد کہ غعفا اور اغنوا کی معاونت کے 
جنر بیگک ولذ بہزاد بیگ چان تقام والائیٰ۔ کام کی کثرت اس عدلک تھی 
درغور لی ”خبو دبر“ وكت یکد خی کہ اس کے اوقاٹ .۔۔ 


1۴٣۲۱ جم+ٴص عو ء چاپ ی۱۳۱‎ )١( 
۱۹١ ض‎ )٦( الجزہ السادس عشز‎ ),)( 


ئن 


معاوتت آغنیا هم سم یگفد ٭ داشئہ بودہ باشد٤‏ 
انا (وسپٹر از دو دلیل اول) ابنکه 
پا توںجة,بہ تاریخ اتمام تذکرہ نصرآبادی 
و مقایۂ آن با تاریخ تالیف فرھنگ 
جعفری یعنی .م١‏ و نیز توجه با بن 
کہ جعفر بیگ در حین تحربر لصرآبادی 
شصت شعت سالہ پود ؛ در می پاہیم کە آین 
جعفر در سان تالیف فرھنگ معفری تنہا دہ 
سال داشة است و پیداست که نمی توانست 
آن اوصائی را گکه در مقلنلۂ جعنری برای 
جعفر خان ذکی شدم است > داشتہ باشد > 


رائم حروک مو اس ہیان ہیں ذکر گئے ھوئے 


الہا بات سمجھ میں نہیں آتی 
کە جعفر بیگ ولد بہزاد بیگ 
اننے بلند مرتبے کا مالک که٭ 
خدھو دیر کے لقب ے ماق هو 
اور ایسا هو کهہ غنا کی 
مدد بھی کرتا ہو اٹ 
(بہلے دو فلایل ے زیادہ 
اھم ) تذکرۂ نصرآبادی, 
کی تاریخ اتمام اور اس کی 
تاریخ تالیف فرھنگ جعنری 
یعنی ےم ے مقابلے سے اور 
فیز اس بات کے پیش تظر کہ 
جعفر بیگ تذگرہ نصرآبادی 
کی تحریر کے وقت .ہہ سال کا 
تھاء همیں معلوم ھوتا ے کەہ 
یہ جعفر ارھلگ جعفری کی 
قالیف کے وقت صرف دس سال 
کا تھاء اور ظاھر ے کە اس 
عمر میں وہ ان اوصاف گا جو 
مقدمة فرھنگ جعفری میں جعفر 
خان کے لیے بمان ھوئے ہیں 
حامل ھوسکتا ے ۔ 

پہلے دو وجوہ لے 


مجموعی طور پر اتفاق ے ؛ لیکن تیسری وجہ کے بیان ہیں سعید ححمیدیان آے 
انصان نہیں گیا . نصرآبادی کے بیان کو انہوں ئے صحیح طور پر 
نہیں پیشی گما ے ؛ نصر آبادی لکھتا ے کهہ ۶مدتی قہل ازیں ہامنہان 


آمدہ بود :و قریب به شمت مال دارد* , 


پة تحربر ۹+۳ یعنی سال تالہیف 


تذکر؛ نصرآبادی ے قبل کی ے ء یوں سمجھہے گ4 ۱۱۹۹ء ارر 
اس عفد ہے ”مدتی قبل؛؛ وہ اصنمان آیا تھا جب اس کی عمر .ہ سال 


() مقدمه افرھنگ جعفری ؛ من بہست و بچ بیت و شش 


ہہ 


گ۳" 


کے قریب تھی ء گوھا تذکرہ لکھئے ہے مدتوں قبل (بمکن ے ادس ال 
ہوے ہیس سال ہو) وہ اصفپان آپا تھاء اس حساب ے فپرەنگ جعفری کی 
قالیف .مھ میں جعفر بیگ کی دس سال کی عمر جیساکہ معید حمیلہان 
ٹیاس گیا بلکل غلظ هو يیقین وہ اس ے کہیں زبادہ هوکاء 
چتیناً بیس سالی ے بھی زبادہ؛ اس ضلسلىے میں دوسری بات جو سعید 
حممدبان نے دینہ و دازسته نظر انداز گردی ے کھ وہ شاہ عباس ماضی 
کے زسائے میں جعفر بیگ گی وزارت کا معامله . شاہ عباس کی وفات (,ر۳.+ھم 
میں ھوئی تو اس ے پہلے جب وہ بالکل الع هو کر وزارت کا عہدہ سنبھالے 
عوٹے تھا پھر یہ بات سمجھ ہیں نہیں آتی کہ اس وقت سعمد حعمدبان کے 
حسصاب ہے اس وزھر کی عمر م سال کی ھوگی؛ بتابرین ظاھر ے کہ ان کا 
تمیاس سراسر ہے بنیاد ے , وہ م,,ھ میں شاہ صفی کے عہد ہیں لاہیجات 
کا وزیر تچاء اور اس لحاظ ے بخوبی ممکن ے کل وہ عمر کی چوتھی 
جھائی میں رھا عو . 


اوہر کی گزارش ہے واضح ے کھ آقای سمیدیان نے وزیر لاھجان کو 
سچد مقیم توے سرگائی مولف فرھنگ جعفری کا ممدوح ماننے ے انکاو گما 
ٹیکن جن تاربخی انور پر انہوں نے اپنے اس کی بنیاد رکھی ے وہ 
امتبار کے قابل نہیں ؛ اٹ کے نزدیکت مولفی فرھنگ کا مدوح میرزا جکذر 
آصف خان ے : وہ لکھتے ہیں : 
مھرزا جعفر مشہہور بہ آصف غان که از مرزا عفر مشہور باصف خاںجو 
سماجران بہندو از ولاة و اشرف بوده اس ھندوستان عجرت کرنے والوں 
ہو خود نصرقبادی ” در فرقہ سوم در میں اور وهاں کے امراو اشرٹ 
خ گثرامراو خوائین هندومتان “ دربارہ آوؤ میں تھا؛ اور شود ناسرآبادی 
نوشت ” از ولایت قزوین استء احوال لى نرقہ سوم کے امراوخوائین 
آپشان ظاھر تر از آنست کہ معتاج ہہ ند کے ذیل میں اس کے بارے میں 
ققریر باشد در زمان جہالگیر ‏ باد شاہ (عند) ‏ لکھا ے کھ ولابت قزوین ے 
۔وزیٔر اعظم بالاستقلال او بود؛ بجح تلق رکھتاے ان کے احوال 
غنون کمالات آرامته خصوصاً در اتئے واضح ہیںکه معتاج بیان 
ترتبي نظم و بہ اعتماد ناتیں گمینہ بعد نہیں؛ جہانگیر بادشاء کے زمائےٴ 
آاز لظامی خمرو شب_رین راکسی به ازو ہیں مستقل و زیر تھاء تمام 


۸۷ 


ٹگتے > جعقری تخاس داشت ع . . ۔ ۔ 
بہ زعم نگوندہ احتمال می رود ھمین جعٹر 
خان مخدوم مؤلف جعنفری بودہ بائبد + 
قرائن و دلابلی برایں اعتمال وجود دارد 
کہ ازان چملہ است 

رہ بااوصافی کم ازو دیلیم و عظم 
شان وی نعوتی از قبل خدیو دھر.... 
بھشٹر براڑندۂ اوست تا جعفر غان دیگر + 
ثشي' او در ھند آصف جاہ یا آمف خان 
ہودہ امت 

إ۔ تخص؟ ہعفری داشتہ و این اتمال 
عست که مولف تسممه ٹرھنگ حاطر را بە 
تخلمي عدوح خود کردہ بائد, 

٭۔ شاید سہم تر از هر دلیی ابؿ باشدکە 
اہن جعفیر مطابق تحقبق ابن جالب تنا 
جعفر والا مقامی است کہ روز رش 
مقارن باتالی اب فرھنگ بودہ است زھرا 
چنانکە دیدیم در عہد جہانگیر گورگائی 
( لوت ےم ) وزھر بالاستقلال بودہ تاریخ 
سمذکور بە زمان تالیے گتاب ىا ہسمار 
فزدھک امت . 


نون میں کمال رکھتا؛ غعوع 
نظم میں حتقیر کے لزدیک نظامی 
کے بعد خسرو وشیرین کسی لے 
اس ے بپٹر نلم نہیں کی > 
جعتری تخل رکھتا تھا > راتم 
یہی جعقرغاں ول جمتری کا 
سخدوم رھا ہوکا, اس کے حصب۔ 
ذیل قراین و دلائل ہیں : 

.۔ اس کے جو اوصاف ھم نے 
دیکھے اوو اس کی شان میں جو 
القاب و آداب از قسم خدیو 
دھر....وہ دومرے جعفر غان 
کے مقابلے میں اس جخر خاله 
پر زھادہ صادق آتے ہیں+ اس کا 
لقي میں هندوستان میں آصف جاہ 
پا آسف غاں تھا , 

پ۔ تخل جعفری تھاء اور 
احتمال ے گکمه پرھنگ حاضر ک6 
نام اسی مدامبت ے در کھا گیا, 
پ۔ شایة سب سے اھهم 
دلیل یہ ے کہ محض یہی 
جعفر غات ہے جس کا زمانه 
اس فرھنگ کی ۃالیف کے نزدیھک 
ے. اس لیے گ٭ جسا ذکر 
ھوچکاے وہ جپانگھر بادؤاء کے 
ژمائے میں مستقل وزیر تھا اور 
تاریخ مذگور کتاب کی زان 
تالیض ے بہت نزدیک ے ۔ 


"۸'۵ 


مگر آمف خان ممدوح مولف فرھفنگ جعفری قرار نہیں دیا جا 
مکتاء اس آنے کہ وہ ہیں رھ میں یعٹی فرھنگ جعذری ی تالیف 
سے ۱۹ سال بل فوت ہو چکا سے ٤‏ اس ایرانی محقق یق ''تحقیق4“ 
ٹی انلواملت سر ای بر ھی عان ضو چہ عال اقل خرت اش“ 
شخصوت کے ام معنوں کرتے دونے کوئی جوجک سبدحسوس لمہیں کرتاء 
عہد ج۔پانگیر کے آصف خان کے بارے میں تزک جانگی ی سے اھب 
استفاده نہیں کرتا؛ قارئثین کرام کی واقفیت کے لے آصف غخان 
کے ہارے می آئین اگری ء ترک جسہاز بیری ؛ منٹثخب التواریخ ہدایوئی 


گے بمان کا خلاصه غم ذیل میں دوج کر تے بی : 


آصف خاں ۔وم کا پورا نام عیرڑا قواماادین جعفر بیگ تھا 
اس کا ہاپ ہدیم الزمسان ء آغا ملا دواتدار کا بیٹا تےا؛ اہ طہمامپ 
صفری کے عہد ہیں بدرع الزمان کاشان کا حاکم تھاء بدیع الزمان 
نے جعفر کو طہماسپ کے دربار ے روٹشتاس کرایا تیہا, جعفر 
بیگ اکبری عہد کے ہم ویں ۔ال (۵ہ۹۸*) ھندوعتان آیا؛ اور 
اپنے چچا غیاث الدین علىی آصف خان کے وسیلے ے اے دربار اکیری 
ہیں رسائی هھوئی؛ پھر اے ہیس کا منصبدار بنایا اور اسکے چچا 
کے داخلیوں میں شامل کیا ؛ ہبدابونی کا خیال ے کهہ اسکے اس 
پبست عہدے کی نُمدداری خود اس کے جچچا کے سر ہے ؛ معفر لے 
اس عہدے کو قبول نہیں کیا اور بنگل چلا گیاء انھیں ایام 
میں وہاں بفاوت ہوثی اور په باغبوں کی گرفت ہیں آگا؛ وہاں 
سے کسی طرح رہائی ہوئی تو فتحبور پہنچا؛ اب اس کی قسمت 
نے باوری کی اور دو ھزاری منصبدار اور آصف خان کے لقبف ے سرفراز 
ھواء پیر مر بخشی مقرر هھوا؛ ہم ویں ۔ال جلوس (ن۹ )ہیں 
سوات کا تهانئے دار مقرر ھواء ےم ويں سال جلوس یت “ھ) ہیں 
روشليةه فرقے کا پیشوا جلالا باشغی هوا تو اس کی سرکوبی کے 
لیے جعفر ٹیگ باہور ھواء وم ویں سال جلوس ( :..۱) میں کشمیر 
کے انتظامات کی درستی پر ممور ہوا لیکن وہاں ہے بہت جلد 
وابسی ھوئی؛ ہم ویں سال جلوس (ن..۱ھ) میں وہ کشمیر کا ٹُورئر . 
ھواء ہم ويیں عال جلوس (ے..+دھ) ہیں دبوان کل مقرر ٭واء 


۸۹ 


٭ررھ ہیں صوبه ببار اسکے سبرد هوا اور تین ھزاری منصبدار 
بنا دیا گیاء جہانگیر تخت نشین هوا تو آے دربار میں واہس بلا لیا گیا 
اؤی مظاق ری گا اقاقٰمززر گا گرا قد نویک دوسرے 
سال .رھ ہيں وه وکیل ھوا اور پانچ هزاری منصبدار کے عہدے 
پر فائز کیا گیا ہے ؛ ۰+.,ھ میں دکن کی سہم پر بھیجا گیا اور برمان‌ہور 
میں |.,ھ میں انتقال کیا ؛؛ تزک جہانگیری میں سے : 


ایک عرصے ہے آصف خان کی بیماری کی خبریں بہنچ رھی ہیں؛ 
بعض مرتبہ اس کا مرض دور ھهوجاتا تیاء لیکن بیر لوٹ آتا تھا 
یہاں تک کهھ اس لے برھان پور میں ٹریسٹھە سال کی عمر میں 
وفات پائی “٤‏ اس ہیں غیر معمول ذھانت اور قابلیت پائی جائی تھی , 
طبعیت میں انتہا درجے کی جولانی تھی؛ شعر بھی کہتا تھا ٤‏ خسرو شیروِن١‏ 
کے قصے کو نظم کر ے اس نے میرے ام کی مناسبت ہے اس کا 
نام ور نامهہ رکھا تھا ٤‏ میرے والد بزرگوار کے زسانے میں وہ امارت 
ارر وزارت کے درجے پر پہنچ گیا تھاء؛ اگرچہ میری شاھزادی کے 
زسانے میں اس سے کٹی مرتبہ ناشابستہ حرکات سرزد هوئی تهیں جن کی 
وجھ ے اکثر لوگوں کو اور غسرو کو بھی اندیشه تھا کە تخت نشینی 
کے بعد ہیں اس کے ساتهۃ سخت برتاو کروں گا لیکن میں.. , اس کے ساتهم 
رعایت و مروت ہے پیش آیا اور اس کو پنچ ھزاری ذات کے منصب 
ے سراراز گیا اور اس کے بعد جب کہ وه مدتوں مرا مستقل 
وزیر رھاء ہیں نے اس کے ساتهه رعابت و مروت ہیں کوئی دقیقہ 
اٹھا نہیں رکھا . . (ص ے۳۹) . 


() اس شثنوی کا ایک مصور نہ سالار جنگ میوزیم ہیں موجود ے 
31٦.204(‏ 624/31 ۸/۸۲۵) دیکھیے فہرست چ ۵ ص م؛ مخطوطہ 
شعارہ ۵ر۱ خط نستعلیقی ء کاتب عبداق تبریزی ؛ تاریخ گتابت 
وم,بھ؛ اس میں پائچ تصویریں ہیں ؛ ان میں ے ایک کاعکس 
فہرست کے ص جم کے مقابل شائم ہوا ے , مخطوطے میں 
ایک شعر میں جہانگیر کا ام آیا سے : ۱ 


چون شد ہار دگر نو عالم پیر بہ عہد شاہ نور الدہن جہانگھر 


خ۸ 


اوہر جو تفصیلات پیش ہوئی ہیں ؛ ان ے واضح ے کم جعفر 
بیگ آصف خان ۱,:۱,ھ ہیں فقوت ھوا اور اس تاریخ میں کسی قسم کا 
شب نہیں؛ اس با پر فرھنگ ععفری اس کے نام پر نہیں 
ہو سکتی ۔ ٍ 


آقای حمیدیان کا خیال ے کھ فرھنگ جعفری ھندو۔ۃان میں مرتب 
ھولی, ان کا قول اس پر مبنی ہے کہ جس ممدوح کے نام یہ کتاب 
معنون ھوئی اس کا تعلق ھندوستان ے تھا ؛ لیکن بەہ بات ثابت هو گئی 
گه ممدوح و نہیں ے جو آفای حمیدیان قیاس کر ار تھے . 
انھوں نے اس ”قطعی 4“ قرینے کے علاوہ تین ضعیف قریٹنے فرفەنگ 
جعفری کے هہندوستان میں لکھے جانے کے به بتائے ہیں : 


١ہ‏ ممدوح کا کافی وقت فارسی الفاظ کے معانی کی تلاش میں 
صرف هہوتا؛ چونکه غیر ملکیوں کو فارمی لغات کی زیادہ ضرورت 
ھوتی ے جس کی بنا پر غیر ابران میں زیادہ لغات فارس لکھے گئے ؛ 
خصوصاً هندوستان میں ؛ اس لیے فرھنگ جعفری کے ” ھندوستان زا “ 
ہونے کا اھک ضعیف قریٹہ یه بھی ے ۔ 


فرەنگ کے دیہاچے میں منقول ے ۔ 


ہ_. مندی معادل الفاظ کی موجودگی اس قباس کی تائید کرتی ے . 
ان میں ے پہلے دو قیاس ہے بنیاد ہیں ؛ ہیں ان کی ته میں جاا نہیں 
چاھتاء البتة ٹیسری صورت اھمیت رکهتی ے۔ غندی الفاظ کو 
بطور متبادل لانا ظاھر کرتا ے کہ ان الفاظ پر مولف کک گرفت سے 
متارٌ لفظ ”'گری ؛؛ کی اس طرح تشریح کرتا ہے 


گری ہوزن کمی مطلق پیعانه و چریب زین بود کہ در ھند 
بیگہ گویند (ص رس ؛ یقیناً ” بیگه “ مندی لفظ ے ء اور اس ے واقفیت 
مولف کے لیے اھمیت رکھتی ہے ۔ اسی طرح ھندوتائی کے چند اور لذفظ 
ہیں ۔ اگرہە؛ جپور؛ چپ ؛ کنگرہ؛ کنگری ؛ کت کدارہ؛ مگر 


۸۸ 


پ٭ بقین ے نہیں کمہ سکٹے ہیں کە یہ مولف کا غود کا اضافه ے اور آہل 
کی پرہنگوں ہے نقل نہیں کئے گئے ہیں؛ ان میں بعض لفظ جیسے کت 
قدیم فرہنگوں ہیں موجود ہیں ؛ اگرہ ی تشریح اس طارح کرتا ہے : 
بوزن پبردہ اعظم بلاے هند وافج ے جس زمانے ی‌ فو“ فرھمگ ے‫ اس 
وقت ھندوستان ہیں شا جہاں حکمران تھاء اس زمانے ہیں آثرہ مندوستان 
کا دارالخلافہ ہونے کی وجهہ ہے اعظم بلاد ہند کی تخصیص ر گھنا تھا ۔ 
کنگرہ ر کنگری دوسرے لغات میں ای موجود ہیں : 


ان تفصیلات ہے ظاھر ے کہ مکن ے کرھ به لغت ھندوستان مس 
لکھی کئی ھو لیکن اس آ اسمت جمانگیری کے عہد کے حەفر بیگ آمف 
خان کی طرف غلط ے ۔ 


فرھنگ جعفری ؟ہمرھ شمسی ہیں مرکز دانلشگھی تہران کی طرفض ے 
شائم ھوثی ے؛ کتاب کے مصحح سعید حمیدیان ہیں جنھوں نے اس کی 
تصحوح و تحشیهھ ہبڑے عالمانه و محتقاله انداز ہیں یق ہے ان ا مقلمه 
نہایت قتاہلیت ہے لکھا گیا ے؛ اس ہیں کاب کے مندوجات کی بورسی 
نہایت قابل توجہ ے ؛ مصنف کے تعین ہیں اگرچہ مصحح غاط فہممی کے 
شکار ھوئے ہیں لیکن فرھنگ ہر ان کی تنقید شہایت جامع ے ء مثلاً فرھنگ 
کی خصوصمات کا تعین بڑے عالمانہ ڈھنگ ہیں ھوا ے ؛ مصحح کے 
نزدیک فرھنگ حسب ذڈیل خصوصیات کی حامل ہے: 


۔ الفاظ کے اوزان بڑے سلیقے ہے متعین کٹے کے ہیں ۔ 


مع یه فرھنگ برھان اور دوسری فرھنگوں کے برخلاف دسائیری 
عنصر ہے بڑی حدتک پاک ے ۔ 


اس سلسلے ہیں سعید حمیدیان نے آباد کی جو مثال پیش کی سے (بست و 


ھت حاشیه) وہ دلچسپ س ت2 فرھنگٴ جعفری میں سے : 


آباد به وزن آزاد غانة کعبه وخوش و خوب و آقرین و معمور ہود, 
جہانگیری میں بی آباد بمعٹی خانه کعہہ ے؟ اور اہدی ی پ٭ہ 


ابیات بطور شاہد: 
فرستا۵ہ پس کرد گار از بہشت بذمت حروش خجستهہ سرشت 
زيیاقوت بکپارۂ لعل فام درخشان بران خان آباد نام 


سرآئرا ہمان جہان جای کرد پبرستشگهہ غاطر آرای کرد 


پورداود نے بیت المعمور کا ترجمه خائةٌ آباد دساتیری قرار دیا ے 
(مقدمه برہان؛ ص ۵ج) لیکن سعید حعیدیان مصحح فرھنگ جعفری کا خیال ہے 
کە غائه آباد مکن ے کهھ قرآن گریم کے کسی ترجمہ یا تفسیر ے یه 
لقرہ لیا گیا هو چیسا که تفسیر سببدی میں ٦والبیت‏ المعەعور“ (طور؛ 
آبت م ) کا ترجمد ”'سوگندبه آن غخانہ آباد“ ملتا ے ( کثف الامرار 
۲ص ہم) (حاشمھ ص )۱٦‏ 

س۔ لغات غیر فارسی : الف۔ عربی؛ ب۔ ترگىٰ ج۔ سغولیف 

د‌- ہندو۔ٹانی 1 
م۔ لفغات لہجات مختاف شیرازی ؛ ہمدانی ٤‏ سوھستانی . 


۵ہ خاصے لغات ایےے ہیں جو متداول فرھنگوں میں نہیں ملتیے , 


مصحح نے فرھنگ کی بعضں خامیوں کی طرف توجہ دلائیء؛ مثلا 
کہیں کہیں لفظ کی صحبح صورت درج نہیں ہوئیء تلفظ و ۔رکات 
کہ تعین میں اشتباہ ملتا ے ؛ کہچیں کہہیں معانی بھی صحیح نہیں ملتے ؛ 
بعض تاریخی و جغرافیائی اسفام بھی ہائے جاتے ہیں ؛“ شواہد ے کلیتھ 
اعتراز ملتا ے؛ اور سب ے بڑی بات يد ے کھ ماغذ کا ذکر 
نہیں کما گیا ۔ 

اس کے بعد مصحح نے قیاساً اس کے سات ماخذ یق ٴشائدھی 
یک ے :-- 

لغت فرس اسدی ؛ فرھنگ قواس ؛ صحاح الفرس ؛ موید اافضلا؛ 
رساله حسین وفائی؛ فرھنگ جہانگیری ؛ فرھنگ سروری , 

آخر ہیں ان فرھنگوں کاتذگرہ ے جنھوں نے پرھنگ جعفری ے 
استفادہ کیا ے . ۱ 


۹۰ 


غلامه به کہ آفای حیددان نے اپئے جامع مقدمہ میں فرھنگ 
نویسی کے عام سسائل کے علاوہ فرہنکتت جعفری پر بڑی جاسم بحث کی ہے ۔. 
آقای مزہور اے حاشیے میں مختلف فپرھنگوں کی روشئی میں آرھنگ حاضر 
کے سارے ائدراجات پر تنقیدی بحث کی ے ؛ اور جو خود اپنی جگه ہر 
ایک جامع فرھنگ کے برابر ے , غرض فرھنگ معفری کا ابڈیشز 
فارسی میں تحقظقی مٹن کا غصوصا فرھنگ کا قابل تقلید نمولھ ے . 


مرکڑ شر دانشکاھی جس نے فرھنگ جعفری شابع یق ے؛ 
اسی نے ایک دوسری اھم فرھنگ سرمة سلیمانی بھی م۱ ششمسی میں 
شابع کی ۔ آخرالذکر فرھنگ بعض لحاظ ے نہایت قابل توجهھ ے. 
اول :اس فرھہگک کا مولف تقی الدین پلیانی اوحدی اصفہائی ہے جو 
تذکرە عرفات ااعاشقین کے موالف کی حیثیت ہے غیر معمول شہرت 
کا حاسمل سے ٴ٢‏ اور یه تذکرہ آگرہ ہیں پرم ہجری میں لکھا گیا 
ے. دوم : اگرچہ تقی نے سرمة سلیعائی هندوستان آئے کے قبل اصفہان 
ہیں تکمل یىی تھی > لیکن اس کی اضست ان ابی ے۔ که ران قاطع 
کے مآغذ میں يہ فرھنگ شامل تھی . برھان قاطم ھندوستان میں 
لکھی گئی اور مرزا غالب نے اس کی ود میں قاطع برھان لکھی ؛ 
برھان قاطع اور قاطع برھان کے اختلاف کے سلسلے میں سرمهة 
سلیمانی کا مطالعه خاصی اہمیت ر گھتا ے٠‏ 


رائم حروفں کو تقی اوحدی ے دلچسہی تھی چنانچهە پِچس 
تیس سال پہلے تذکرہ عرفات العاشقین پر ایک مفصل مضمون 
اسلامک کلاچر میں شایح کیا تیاء پھر غالب اور برھان کے اختلافات 
پر راقم نے لکھا ے ؛ لیکن سرن سلیعائی ہے استفادے کاموع 
نہیں ملا گو اس کے ایک نسخے کا جو تہران یوئیورسٹی میں ے ؛ 
عکس غالب انسٹیٹیوٹ ہیں موجود ے ؛ لیکن وه میرے مطالعے میں 
نہ آسػا, بہرحال اس اہم انثادی متن ے استفادے میں سہولت ەوک . 


مہ عباسیہ کی شہرۃ اق تصنیف 


امجاز الترأی 


تیسری صدی کر اوآخر اور چوتھی صدی کے اوائل ہسں اعجاز قرآن 
پر باضابطه مباحثے ھوثے اور متعدد تصثیفات ساماے آئيں . جاحعظ ک 
”نظم القرآن “ اور ابن قتیبہ کی ” مشکل القرآن “ چوتھی صدی کے علمائے 
ادب کے لیے نقوش راہ فراعم کررھی تھیں ۔ تیسری اور چوتھی صدی 
کے علمائے ادب کی قرآنی کاوثٹوں کا اگر جائزہ لیا جاٹے تو معلوم ھەوتا 
ہے گہ حالات شدت ے اس بات کا تقضا کر رے تھے کہ اعجاز 
قرآن کو دلچسبوں کا سحور بنایا جائے _ السید احمد صقر اپنے مقدمة 
اعجاز القران میں بکھتے ہیں: 


و کانت مساله" الاعجاز من أبرز المسائل التی تعاورھا العلماء باابحث 
أثناء تفسیر ھم للقرآن ؛ وردھم على منٹکری الابوة ء و خوضھم فی علم الکلام, 
کعلی بن ربن کاقب العتوکل فی کتاب ٦‏ الدین والدولہ" “ وکابی جعفر الطہری 
فی تفسیرہ: ”جامم البیان عن وجوە اوبل آی القرآن“ و کابی الحسن 
ا شعری فی ۶ مقالات الاسلامیین ؛) و أبی عثمان الجاحظ فی کاب ” ااحجه“ 


فی ہیوت النموة١ ٤‏ 


ترجمه سے اعجاز قرآن کا مسثله ان اھمترین مسائل میں تھا جنہیں 
علما نے قرآن کی تفسيروں ہیں موضوع بحث بٹایا اور ماکرنن 
نبوت کے دعووں کی قلعی کیول دی. وه علم کلام میں مشغول 
ہوگئے. مثلاًمتوکل کے سکریٹری علىی بن زید نے ”الدین و الدوله“ ٴ“ 
ہیں ؛ جعٹر الطبری نے اپنی تفسیر ”جامع البیان عن وجوە تاوبل آی 
الترآن ٥‏ میں ؛ ابوالحسن الأاشعری ئے ''مقالات الاسلامیین؛؛ میں اور ابوعثمان 
الجاحظ نے اپنی کتاب ''الحجه“ ئفی تثبیت الفبوة ““ میں اپنے فرائٴض 
انجام ‏ دیئے . 


٦ 


(١۱)‏ ابوبکر پچد بن الطیب الباقلانی ؛ اعجاز القرانء ص ہ (متدہٰه) 


بی 


جاعظ؛ نظام اور دوسرے فرقوں کی مخالف اسلام سرگرمیوں کو 
دیکھں کر علمائٛے ادب میدان مقابله میں آئیے اور ہالخصوص 
معتزلیوں کے نکر پر کاری ضرب لگاتے ہوئے قرآن کے وہ 
حقائق گھول کھول کر بیان گئے جنیق روشنی ہیں اہ واحد کی 
وحدائیت ؛ قرال کے کتاب الہی ھواے اور اے لبوت غدی کے لیے 
علم خاص ھونے میں یک و ھبه کی کوئی گنجائش نمیں رہ جاتی . 
اس دور ہیں اعجاز القران سے متعلق جو بھی تصٹیقی سرنابے عامنے 
آئے ان ہیں ابوبکر الطیب الباقلا فی کی × اعجاز القران “ منفرد 


مقام کی حامل ے۔ 


ہوں تو امام باقلانی نے مععدد کتابیں لکھی لیکن جس کتاب ہے 
آپکەں شہرت حاصل هەوی وہ قرآن کریم کی خدمات سے معلق 
کتاب ٢‏ اعجاز القران“؟ ے . پە اپنے اندر کلامی روح وادب کا امتزاج 
رکھتی ے کیونکھ کلامی بحثوں کے علاوہ ادبی گوشوں اور اسلوب 
کی نزاکتوں کو اس کتاب کی تزئین و آرائش کا عامان بنایا گیا سے . 
اگرچہ اعجاز قران ہے متعلق باقلانی کی دوسری کتابیں بھی ہیں 
مثاڈ کتاب الانتصار فی نقل التران “ التوید اور الارشادا, لیکن کةاب 
الانتصار کے علاوہ یه دولوں گتابیں اشعری مسلک کے عقیدہ اور اصول 
دن ہے زوادہ بعت: کرتی یں ...باقلانی کر انظریة 'امجاز ہے متعلق 
آراء و افکار کی حقیقی ترجمانی جس کتاب ے ھوتی ے وہ اعجاز 
القران ھی ے , اپتے فکرو غیال کے مطابق انھوں نے آغاز کتاب 
میں نظریه اعجاز کی تلخیص پیش کی ج۔ کتاب کے متعدد مشتملات ہر 
اسی توذبح و تشریح ے بھی گریڑ نہیں کیا گیا ے . اعتراضات کے 
جوابات دئے گئے ہیں . پھر آغر ہیں ان نەائج کی تلخیص بش کک 
ے جن تک باقلانی کی رسائی هو سکٹی تھی . الید احمد صقر کا 
لکھا گیا ایک طویل مقدمهہ بی دامل ے_ باقلانی نے بھی ایک 
مختصر سا مقللة تحربر کیا ے , انھوں نے اپنے اس مقدسے میں 
مقصد تینیفٹ اور وجہ تالیف کا تذکرہ کماے . وہ کہتے ہیں گھ 
ایک حائل نے ان ے گوئثی ایسی جامع تاب کے ساساے میں 
پوچھا جو مشکوک و شبھات کے رغع و ازالہ میں معاون هو اور دلائل 


دلوں کو اپیلٴ کرنے والے ھوں, پھر سائل کی اس نوعات کے 
مطالبۂ کتاب پر باقلانی اس کمتاب کی قالیف کی طرف آمادہ ھوئے ۔ 


اس کتاب ہیں گشی فصلیں ہیں . پہلی فصل میں قرآن کو نبوت 
دی کا معجزہ قرار دیکر سیر حاصل گفتگو کی ے .۔ دوسری 
نصل ہیں اعجاز قرآن کے جملھ اقیام کا احاطه کھا گیا ے . تیسری 
نصل میں اعجاز کلام کی متمدد شکلوں ہر بحث ے . چوتھی نصل 
قرآن کے شعری کلام ھوئنے کی رد میں ے . پالچویں فصل قرآن کے 
سسجع کلام هوئے کی رد میں ے. چھٹی فصل بدیعی کلام سے متعاق ے . 
ساتویں فصل امر ؛اب میں ے کہ اعجاز قرآن ے واتفیت کیسے 
حاصل کی جائے . پھر اسکے بعد لہی کردم صلعم ؛ حضرت ابوںکر 
صدیق ؛ حضرت عمر؛ حضرت عثمان ؛ حضرت ەلىی اور عبد اللہ بن 
سنعود وغیرہ کے کلام پیش کے گئے ہیں , آٹھویں فصل ہیں 
معترضین کے اعتراض کا جواب ديیا گیا ے کھ ایسا ممکن نہیں سے 
کھ عصر افول کہکے لوگ اگر قرآن کا مثل پیش کرنے ہے عاجز 
اور قاصر رے تو بعد کے لوگ اسپر قادر هو سکیں گے , آویں فصل 
قرآن کے چیلینج پر مشتمل ہے . اسکے ائدر باقلانی نے واضح کیا 
ے که اہی کے لیے ضروری ہے کہ کوئی نشانی یا ممجزہ لائے 
اورر وه اس نشائی کو اپنی لبوت کی دلیل سمجھے . اگر کجھد 
لوگ بھی ! 
فصل میں یه بات بتائی گئی ے کھ قرآن کا کما زکم کتنا حصه 
معجزہ ھوسکتا ے , گیارھویں فصل میں اس بحٹ کا تذکرہ ہے کہ 
کیا اعجاز قرآن کو غرورتاً جالا جاتا ے , بارھویں فصل میں 
اعجاز کے متعلقات پر گفتگو کی گئی ہے . تیرھویں فصل بلاغت کی 
مختلف شکلوں کے بمان میں ہے. چودھویں فصل معجزے کی حقیقت 
کے بیان ہیں ے . پندرھویں فصل احادیث نبوی اور ان امور پر 
مشتمل ہے ہنکا تعلق اعجاز ے ہے . سولہویں فصل معجزے کی شرط 
ہے متعلق ے اور ستٹرھویں فصل ہیں جو اس کتاب کی آخری 
نصل ےء معجزہ کن کن شکلوں ہیں ےء وضاعت کے داتھم 
بتایا گیا ے ۱ ۱ 


سصپر قادر ہیں تو وه معجزہ نہیں ہو سکتا 5 دسو ہں 


کت 


اعجاز القرآن ؛ متعدد ہار ستندد مقامات ے شاۂم هو چکی ے ۔ 
پمہل بار مصر کے مطبع الاسلام ے ۱۷۱۵ھ ہیں شائم ھوئی, دوسری 
صمرتہه سمموطٰی یی کاب ۶ کتاب الاتفان ٤‏ وو حاشیه پور ٹر ہے میس 
قاھرہ ہے شائم ھوئی ۔ تیسری ہار ای حاشبے ہر ڈاعرہ کے 
مطبم الازھر سے ۸٣۱٢ھ‏ میں اور چوتھی بار ۹مب+ھ میں الامتاڈ ٠ھب‏ 
الدین الخایب ی تحقیق کے ساتهت مطابع ااےلفیه ے شائع هوئی کے 


باقلانی نے قرآن مجید کے اعلوب بر خغوب سیر حاصل گفتگو 
کی سے اور یه بتابا ے کہ دنيا ہیں کوئی ایسی کتاب ہیں جو 
جامعیت ؛ لطافت اور بلافت وغیرہ ہیں اسکی مثیل و مشابہ نظر آتی 
ھو, انھوں نے شرح و ؛سط کے ساتھە اعجاز لرآن پر جس نقط نظر 
ہے بعث کی سے اس پر باقلائی کی يہ عبارتیں اطق ہیں : 


و أداالغرض الذڈی سنفنافی؛ خی التفصیل والکشف عن اھجاز 
القرآن ء فلم اجدہ على :لتقریب الذی قصداء وقد رجونا أن یکون 
ذلک مغدیاً ورا 7 ت۹ 


ترجمە:۔ رھا وہ مقصد جس کے پیش نظر اس کتاب گو تالیِف 
اور تصنیف کا جامه پہنایا گیا نو وہ بہ ے کہ اعجاز قرآن کے مباحث 
اور متعلقات کو شرح وبسط کے ساتھں بیان گر دھا جائے ,. لیکن میں 
اس مقصد تک پہنچئے ے نار رھا, تاھم توقم ے گھ بہ کتاب 
مقصد تک پہنچٹنے کے لے بۓنیاز کر دینے وا یل اور کائی 
ثابت هو . 


باقلانی کى اس تصئیف ہیں جابجا دقت نظری؛ حذاقت اور وسعت 
معائی کا دریا موجزن ے , الرافعی اھجاز القرآن کی تعریف میں 
کہتے ہیں کە حیرت ھوتی ے کھ باقلائی کے محاصربن میں واسطی ؛ 
رمالی اور خطابی جیسے ادباہ لے اھجاز قرآن پر کتابیں تصنیف 
کیں لیکن الکی طرف انھوں لے کوئی توجد نہیں کی اور جاحظ کی 


ہسسسش ض م۔ ہہ و و ج٠‏ . وج 
() اعجاز الترآنء باقلائی؛ ص ہےم 


کی 


کناپ ہے بارے میں تو ”'لاخغپر ىا“ ٹک کے الفاظ کہہے دئے اور 
عود الکی گتاب اعجاز انقرآن کی شہرت چہاردانگ عالم میں ٭وگئی ١١‏ 


باقلانی نے اعجاز قرآن کے تمام مباحث کو بڑے دلنشیں 
پیرايه میں ہمان : کھا سے . تیسری فصل میں اعجاز قرآن پر کئی 
حیثیتوں ہے بحث کرتے ہیں جن میں نظم قرآن پر تنصیل ے بحث کی 
ے اور اے متعدد شقوں میں تقسبم گرتے ہیں . ان میں اعجاز فرآن کو عدم 
تناوی و تباین کے بہلو ے بھی زیر بحث لانے ہیں . یہاں اعجاز 
بے متعلق تعام تفصملات ہے گربز کرتے هوثے اس اعتبار ہے 
بالاہجاز ماقلالنی کی توجیمات پیش کی جاٹی ہیں جن کی روشنی 
ہیں بہ واذح ھوتا ے کھ مختلف النوع ء موضوعات و مباحث کے 
اختیار کئے جائے کے پاوچود زور نعائی اور قوت ا۔تدلال میں کمی 
کا سوال نہیں پیدا ھوتا اور نف ھی کسی طرح کا سقم ظاعر ہوتا ے. 
باقلانی لکھتے ہیں که بلاشبه قرآن پاک ہیں قصے یں ؛ دلائل ہیں ) 
حکمت کی باتیں ہیں؛ شریعت کے قواعد و ضوابط ہیں؛ وعدے اور 
وعہدیں ہیں ٤‏ اخلاق کرھمائہ کی تعلیمات اور عادات حسقفه کی تلقیدات ہیں 
نیز الپمائی سیرتوں کے علاوہ اور دیگر چیزیں بھی ہیں ۔ ان موضوعات کے 
تنوع کے باوجود کلام ربانی میں کہیں پر بھی سقم ہا گوئی ئةس نہیں نظر 
آتا ہلکه زور استدلال ؛ شیریں بیائی اور منطقی توجمہ کے ساتھ متعلقه اور اور 
حقائی کو ۔حاطب کے گوش گزار کیا جاتا ے . اسکے برعکس جب ادیي ایک 
ہے زائد موضوعات سخن پر طبع آزدائی کرتا ے تو اسکا اسلوب کہیں ہر 
دلکش هوتا ے اور کہچیں پر لفریں اور کہیں وہ شاھانه کروفر کے ساتھ 
اپنے دل احىاسات و خمالات کا اظہار گررھا ھوتا ے تو کہیں پر اسکے 
شکسٹتہ حال و معذور ھولے کی علامتیں اظر آتی ہیں؛ اس حسرت کے باوجود 
کھ کلام میں انار و چڑھاؤ تو هو لیکن ضعف کی جھلک لہ هو . 


زمانڈ جاھلیت کے شعراء بھی جو فن و ادب کے سلساے میں سند کی 
حیثیت رکھٹے ہیں ؛ ھجوگوٹی ؛ مدحمرائی ؛ منظر لگاری اور عفوطلبی 
کی ان اصٹاف میں یکھاں درجے کی صلاحیت نہیں رگھتے . ارأالقیس هو با 
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ابفغه ذببائیء؛ زھیر بن ابی سلمی هو با اعشی بن آیس . اس میں چوں چرا 
کی گنجائش نہیں ہے کہ يہ لوگ بافرد ادب کے شبوار یں . 
لیکن جب ادب کی محتلف شقوں میں قدم رکہتے یا کلام کی متعدد اما 
میں اپنے جذبات و احساسات کو سنظر عام پر لاتئے ہیں تو مجموعی 
حوثبت سے ان کی فتی مہارت مشکوک و مشتبهہ ھوجانتی ے کبوںکھ 
وہ هر صنف ہیں ادب عال ی کی شاھراہ پر گامزن نہیں رھتے, بطور مثال 
اسرأالفیس کے کسی ایک ھی قصیدے کے ان اشعار کا ت٠ثقیدی‏ جائز, 
لیا جئے جو مختاف اصئاف شاھری پر مشتمل ہیں . اپنی چچازاد بہن 
عتیزہ کی طرف منسوب ےعلقہ کے آغاز میں دیار حبیب پر جب کھڑا ھوکر 
روتا ے اور اپنے دوست ے رواے کی استدعا کرتا ے تو درد و کرب 
کے عالم ہیں اس نے جذبات و احساصات کا زاویيه کچیہ اور ہوٹا 
ے. چند اشعار کے بعد موضوع ے انحراف کرکے منظر کشی کرتا 
ے تو یہاں اس کے کلام کا جوەرتاباں قاری اور مخاطب کے ھن 
کے تاروں کو جھنجھنا دیتا ے اور یه محوس ھواے لگتا ے ک٭ 
زندق میں آے کبھی بھی مشکلات کا هدف نہیں بننا پڑا ے اور 
جہاں تک رمی ان کی بات تو کوئی شاعر اس صنف ہیں اس کا مثل اور 
معائد نظر نہیں آتا . لیکن اس موضوع ے منتقل ھوکر جب وہ دامتان 
زلدگی اور فراق جدائی کے ازک لمحات کی نشاندھی کرتا چے تو 
بڑا ھی مفلس و قلاش اور قابل رحم دکھائی بڑتا ے . یہاں اسکا 
فنی جوھر مامبق صنف کے عشر عشیر کو بھی نہیں پپنچ پاتا. یہی 
حال ابغه؛ زھیر اور اعشی کے گ٭ام کا ے اور موذوعات کی تبدبلی ہیں 
پہی ػیفیت ان تمام شعراء ىی ھوتی ے جو اپٹے وقت ہیں مرکز اور 
مرجع قرار پاتے ہیں. 


اہو بکر الہاقلائی شعراء ی اقسام پر بحث گرتے دوٹے لکھتے 
ہیں -ے 


الن۔ کچھہ شعراء مدحعرائی میں حافق و ماھر ھوتے ہیں تو ھجو کوئی 


میں ناپخته اور اتجربه٭کار 
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ب۔ کچھ شعراء ھجوگوئی ہیں ۔دکمال کو پہنچے ہوے ہوتے ہیں 


ج ۔ کچھ شعراء ایسے بھی ھوٹے ہیں جو مہالفد آرائی کے ساتھە 
وصف گوئی میں مثیل ونعاند نچیں رکھتے تو مرثی4ه گوئی 
کے ان میں طفل مکتب نظر آتے ہیں. 


دہ اسکے بر عکس گچھں شعراہ مرثیہ گوئی میں ماھر و مشاق هوتے 


ہیں تو مدحسرائی ہیں بہت پیچھے . 


شعراء ہے متعلق گفتگو کا سلسله جاری رکھتے هوئے باقلانی کہبتے 
ہیں کہ بعض اونٹ اور گهھوڑے کا وصف بیان کرنے میں؛ بعض شب 
تارہک کا پرحول منظر کہہنچنے ہیں اور بعض شراب کا وصف ببمان 
کرئے میں ایک دوسرے ے ڑھکر رول ادا کرتے ہیں اور اسی پنا 


پر يہ مقوله زبان زدعام سے: 


"'” امرثئی القیس إذار کب ؛ و الذنابفۃ إذارھب ؛ و زھیراذارغب ٢۲‏ 
ترجمھ4 - ام الٹیس جحب سوار ہو ؛ تابفه جب ڈر جائے اور ژھیر حجب 
طممع کا شکا, ہو جائے, 


قرآن پاک ہیں متعدد موضوعات و ۔باحث میں کہیں پر وحدت خداوندی 
کا قصر دلوں میں تعمیر کرایا جاٹا ے ؛ کہیں رسالت گو ذھن نشین 
کراوا جاتا ے تو کہیں پر آغرت کی تعلیم و تلقین کی جاتی ے؛ 
کہیں واتعات بیان کر کے خدا کی سنت صادقهہ کی تذکیر کرائی 
جانی ہے اور کہیں پر تثیل پورایہۂ بیان میں رسالت و آخغرت 
کے -حقائق بمان کئے جانے ہیں, ان تمام موضوعات کی تبدیلی ۔ 
ہیں گسی قسم کے سقم کلام ؛ اکتاھٹ پا نشنگی معائی کا احساس نہیں 
ھوتا اور سخاطب کے حاشیہ خمال میں بھی ادبی اور فئی تفاوت کی 
بات نہیں آتی م5 عورۃة فرقان ہر نظر ڈالی جائنے . آغاز سورہ(۱). 
ایک ے لیکر آبت تین تک خدا کی وحدانیت کے ائبات میں جو . 





َ۱) اعجاز الٹرآن ء باقلانی ٤‏ ص ں٣‏ 


۸ 


زور بیان اور عقل و ہم گو اپیل کرئے والے دلائل دیٹئے گئے 
کی وہی طرز استدلال اور نصاحت و بلاغت ے پر انداز وسالت گو 
ثاہت کرئے کیلئے وقال الزین گفروائا غلابستطمعون عسپیلا الاب (م۔ٴ) 
اختمار کما گیا لسکے بعد آیت .م ے ۹م تک (تبارک الڈذی تاغداباً 
کبمرآ) وقوءم آخغرت کے دلائل اور پوم آخرت کی منظر کشی کی گئی 
ے ٹاکه علمبرداران آغرت اوو ۔نکرین آغرت دونوں ھی اس آنینے 
میں اپنی ابنی تصویر دیکھب لیں , اسکے بعد ابئی زندگ کی اصلاح کی 
خاطر اور خوٹٹودی'ٴرب کے حصول کے لیے وہ لوگ سرگرم عمل 
هو جائیں جنکی زندگیاں غداناآشعا ہیں . 


یہاں جو مان سورة کے آفغاز میں لمایاں ے بالکل وھی شان 
اور عقل کو اپیل کرنے والا طرزبیان آخر تک موجود ے جو 
شاہانه اسلوب اثبات توحید میں نظر آتا ے ؛ بعمثہ ائثبات رسالت اور 
وقوع آخرت میں کارفرما ے . باقلانی کہتے ہیں کہ قرآن کی عظمت 
کے لیے پپی بات کالی ے کہ اس ہیں ایک معٹی ے دوسرے معنی کی 
طرف اسطرح التقال هھوتا ے کہ کوئی بھدابن نہیں پہدا هوتا اور 
نہ ھی گوئی غیر مناسب عبارت نظر آئی ے . وہ مزید گہتے ہیں 
گه اکثر شعرائے عرب نے اس عمدان ہیں ٹھوکریں کھائی ہیں. 
چٹانچة ( جاھلیٰ شعراء کے علاوہ) بحتری جیا عظیم شاعر حب 
لمیپ ے ملح کی طرف ستقل ہوٹا ے تو اکثر بہت بھدا انداز 
اختبار گر لیتا ے اور فنی نقطہ نظر ے انتہائی پست درجے پر چلا 
آتا ے ۔ 

عربی زبان و ادب ہیں بلاشبه ہے شماز تصتیفات منظر عام پر آئیں . 
قرآنہات پر بھی مختات پہلوؤں ے مم و بیش هر دور ہیں لکھا جاتا 
رھا ے . اس باب میں باقلانی کی ” اھجاز القرآن؛)“ کو انفرادیت 
حاصل ے. اس میں اعجاز القرآؿ کو مختلف زاربوں ے ہرکھا گما 


0۹ 


ے اور املوب ترآن کو واضح کرتے ھوئے یہ بتاوا گیا ے کہ 
ادبی تثلید گے سبب ہم گقرآن مقدس کے امرار و روز گو سجمھه 
سکتے ہیں , اور بە کہنا بھی بیجا نہیں ھوگا کہ باقلائی لے جس نظریة 
'عجاز گو عام کرنے کی جدوجہد کی ہے امہر بہ کتاب علد ی 
حمثیت زکھتی ے ۔ ۱ 

توقیر عالم فلاحی* 
کل 


کاسس مو تد جس انت و یو 
+تور عاتم ققامی ۷چ اعثالو؛ فعبة عری؛ نی لم رولمررمان ٢‏ 


می گڑھ . 


علوم و فنوں مہد عباسی میں 


مصنف : پروفیسر دا رضوان علوی ,. طاع : نامی پریس؛ لکھٹڑ_ 
کتابت ؛ طباعت اور کاغذ : اوس٥ط,.‏ قیمت : ان روہئے , صفحات: موم ۔ 


عربوں کی تاریخ اور تہذہب و تمدن پر مغربی و مشرتقی 
مؤرخین و ماھربن نے قابل قدر ذخہرہء عربی اور الگریزی زبالوں میں 
مھا کر دیا ے جس ے عرب دنیا کی تہذیبی ء ثقافتی اور علمی اھمیت 
روزافزوں ھوتی جارھی ے . اردو زبان میں عرہوں کی سیاسی تاریخ ہر 
بھی بکثرت کتابیں منظر عام پر آچکی ہیں جن ہیں اکثر و بیشتر 
عربی پا انگریزی زہانوں ہیں لکھی کئی کتابوں کے تراجم ہیں . 
لیکن عربوں کی تہذیبی ؛ ثقافتیء علمی و ادبی زندگ اور سرگرمیوں 
کے بارے میں اردو ہیں چند ھی گنتابیں نظر آئی ہیں ؛ بالخصوص نجلا عزالداین 
کی عرب دنیا؛ چد کرد علی کی اسلام اور عربی تمدن ؛ بد راغب الطباخ 
کی تاریخ علوم و انکار اسلامی؛ آرنلڈ کی میراث اسلام وغیرہ ھی اس 
ضمن میں شمار کی جاسکتی ہیں . لیکن فاضل مصنف پروفیسر چد رضوان علوی 
گی زیر تبصرہ گراں داي تصنیف اس موضوع پر اردو میں بڑی اهھەیت 
کی حامل سے عہد عہامی ہیں مذھبی ء سماجی ء طبی ؛ ادبی اور سائنسی 
علوم ہیں جسقدر ترقی ھوئی وہ اسلامی تاریخ کا روٹن ترین ورق ے. 
اس گتاب کا پیش لنظ حضرت مولالا ابوالحن علىی ندوی کہ قلم ے 
اس بات کی عمالت ے کھ کتاب کا معمار اور معلومات بےحد وتیع اور 
مسثند ہیں . مولانا نے تصنیف کی اھەمیت واضفح کرتے هھوٗٔے پیش لفظ 


ہیں موضوع کے بپس منظر کی وضاحت ان الفاظ میں کی ے : 


”'ہوں تو عہد عباسی کی ثاربخیں ہکثرت ملتی ہیں اور بات 


ایک خاندان نے اوبل تربن مدت تک حکوست کی اور ایک ھی 
شہر مر گز حکومت و غلافت رھنے کے علاوہ آے ایک دینی 
ثقدس اور احترام بھی حاصل رھا , دوسرے بہی عہد تدوین 
و تصنیف اور علوم اسلامیہ کے ارتقاء کا عہد ے لیکن یە 
تاریخیں زھادہ تر واقعات کی سلسل روداد بلکه ایک معنی میں 
واقعات و حوادث کی فہرست اور ان کا مؤرخانه ریکارڈ 
کہی جاسکتی ہیں جو افادیت و اھمیت ہہ ےا ی نہیں کھ بجی وہ 
مواد غام ے جس ے صحیح نتائج استخراج کے جاسکتے بد 
اور تثقید و تبصرہ کا کام لیا جاسکتا ے_ اگر یه تاریخی ریکارڈ 
نه هو تو ان ۔یں کوئی چیز مکن نہیں ...۔ محھے خوشی ہے 
کہ عزبز ئرامی ڈاکٹر مد رضوان علوی صاحب ٴے اسی طرز 
پر ایک کوٹش کی ے اور ار عہد کم مختلف پہلوؤں اور نقط 
نظر ے جائزہ لینے اور اس کو ایک کتاب میں سەیٹاے کی 


شش کی ب,.“ 


اس فکر انگیز تجزبهہ کو سامنے رکھتے ھوئے مصاف نے عہد 
عباسی کی علمی کاوشوں ء تخلیقاتء تحقیقات اور ادبیات پر جامع معلومات 
یکجا کرئے کی سعی بلیغ کی ے . کتاب ۹ر ابواب پر ەشتمل . 
پہلا ,اب ” اموی غلافت کا زوال اور دولت عباسیہ کا قیام؛؛ کے عنوان 
ک شروع ہوتا ے جس میں ان تمام داخلی و خارجی اسہاب کا جائزہ 
لیا گیا ے جن کی وجھ ہے بئی اسيہ کے غلاف معاذ آرائی هوثی اور 
غاندان عباسيةه کو حکوبت و خلافت قائم کرلے کا موقعه ملا , عہد 
عباسی کے پپلے دور یعئی مٹےء٭ سے لیکر مہہ کا مختصر تذ کرہ بھی ہے 
جن کا عہد علدی اعتبار ے بےحد متاز تھا دوسرے ہاب ہیں "عربوں 
ہیں تعلیم کی ابعدا “ کے زیر عنوان عہد وسالت ے لیکر عہد عبامی 
تک علم کی فضیاكت ء قرآن حکیم اور فرمان نبوی کی روٹنی 
میں بیان کیا گیا ے تیسرا باب '' پولانی علماء اور عرب؛ پر ہے جس 
میں یونانی علوم بالخصوص فلسفهہ و حکمت ہے متعلق کتابوں کے عرہی 
تراجم کا اجعالی جائزہ لیا گیا ے کیولکہ عباسی ملکت کے حدود؛ افریقه؛ 
تاشئند و بخارا؛ سندھ تک بڑھتی جارھی تھیں اور قدیم علوم نے متعلق 


"٣۲٢ 
کتنب کے قراجم عربی زبان میں کرئے کا خصوصی اغتعام کما گا‎ 
تھا , ' دارالحکمة؛ کا قیام بھی اسی زبالہ ہیں عمل میں آیا۔‎ 
دائشوری کا یہی وہ زمالہ ے جس میں بلالحاظ مڈھی و ملت خالمں‎ 
طلبعلم کی خاطر عرب علماہ و دانشور اپنی علمی چسنچجو میں منہمک‎ 
هو گئے اور 'علوم علليه؛ کے دروازے ادراک فکر و فہم کے‎ 
کھوادیٹے لہ انہیں یه خطرہ رھا کہ ان کے مذھبی عقاید متزلزل‎ 
, هوجائیں گر نف ھی یہ کہ وہ علوم معرفت ے ہےبہرہ ھوجائیںگ‎ 
فال مصلف لے بہت تلاش و تحقیق کے بعد ان مصتفین اور مترجممن‎ 
کے کارانے اجاگر کرئے ی گوشش کی ہے جو اس دور ہیں اءعیازی‎ 
حمثیت کے مالک تھے؛ م۔ثلاٌ “ بطریق ؛ بوحناماموببہ؛ موسی بن‎ 
شاگو؛ حنین بن اسحلق ؛ ثابت بن قرہ؛ ستنانء حجاج بن یوسف‎ 
بن مطر؛ فضل بن وبخت؛ فسطا بن لوقاء عمر بن فرحان ؛‎ 
اہو الونا بوزر جائی؛ بحمی' بن عدی؛ ان زرعہ ارر‎ 
ابو عکمان دسشتقی کی علمی کدوکماوش ہے متعارف کرااے کی معی‎ 
ک سے . گ۱۰تاب کا چوتھا باب ”'ھندو علما اور عرب“ ے متعلق‎ 
ے جس میں سنسکرت کے مشاہیر نن کا رول؛ رواضی دالوں اور‎ 
طبی ماھرین ہے متعارف کرالہے کے لیے فاشل  مصثلف لے را‎ 
صالح بن بپاذ؛ گنکا ؛“ ام گھل ؛ چاناک ٴ“ جودر ؛ ابن رھن ؛‎ 
توتشتل ؛ چرک؛“ جارا کا ؛ سسروٹا؛“ رائے ؛ روسا؛ اور‎ 
بہلہ کی علمی و آئی کتب پر تحقمقی تبصرہ کہا ہے جس ے‎ 
تہ چلتا ے اور عربوں‎ ٢ قدیم ہندوستان میں علمی اور تحتیقی کاموں‎ 
ی ان علوم تک کس طرح رسائی عوثٹی ؛ سزھد یه کہ کن عواسل اے اس‎ 
سم کو مفميز کیا, یہ باب ایک مستقل تصثیف کی حمثیت رر کھتا‎ 
“٥ ےے. اسی طرح کتاب کا پالچوان باب '”ابرانی علماء اور عرب‎ 
ہے مختص ے,. ظاھر ے کھ جب اھران اسلامی علوم و فنون کا‎ 
رکز بنا نو وہاں کے علماء نے اپئے علم و دانش کے خزانے کھول‎ 
دہے اور عربوں ہے باہمی مذھبی روابط کی بنا پر علمی لین دین‎ 
روزانزوں هو گرا دربار ہے لیکر خانقاھوں تک ؛ حرم ے لیکر شفاغالوںء‎ 
رسدگھوں؛ درس گاھوں ٹک جو علوم کسہی و وھبی ہو سکتے تھے ؛‎ 
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کہ لے 


۲۳ 


عباسی معاشرہ میں رائج ہو گئے؛ بلا اس تھیز کے کھ یہ عجی 
ذوق کی بیداوار ے یا ھربی التسل ء ساسائی کكکسروبت کا برتو 
اور چرنهە ے . اس طرح بر فاضل مصٹف آے .م صنحات ہیں ان 
تفاصیل کو منضبط کر دها ے . علم طب بھی اسی دور ہیں ہوٹانی؛ 
فارسی اور هندی کتب کے ذریعه عربوں تک پہنچا جسکو روغ دیتے 
ہیں عرب فضلا و اطباء نے بڑا اھم گردار ادا کیا جس کو 
مصنف نے ”علم طب اور عربة کے زیر عاوان بڑی شرحو سط 
کے ساتهب جمع کر دها ے . ساتویں اور آٹھویں ابواب میں ”' :جوم 
ھثہت اور ریاضی؛ علم طبیعات و کمميا“ پر اگرچھ مختصراً لکھا 
ہے ٹاھم ضروری معلومات فراہم کردی ہیں . أاويیں ہے بارھویں 
ابواب ہیں اسلامی علوم دینیہ کی تفصیلات زیر بث آتی ہیں . 
علم تفسہر؛ علم حلیث؛ علم فقهہء؛ علم کلام پر تقریباً ایک سو 
صفحات میں مصنف نے سہر حاصل جائزهہ لیکر ان علوم ک 
تمام بئٹیادی بحثوں کو بھی سامئے لائنیے کی کوشش کیک ہے 
جو اس زمانہ میں اختلافی ظریات کی شکل ہیں ظاہر 
ہو رے تھے . کتٹاب کے باتی سات ابواب میں اھم ترین موضوعات 
مثلً علم احو عام لفت؛ علم تاروخ؛ علم جغرافیه؛ نثری اداب؛ 
شعری ادىب؛ اور فللفه شامل یں . تاھم آغری ہاب غلہفه کا 
معلوسات ہے تشله آے ۔ مکن ے کہ فاضفل مصنف لے کتاب کيک 
ضخامت کا لحاظط کرتے ھوے اس بحث کی جزوی و کلىی تفصیلات 
نه دی ھوں. اس میں شک نہیں کہ فاضل مصنف آے اہہایت 
عرق ریزی کے ساتھہ پورے ععد عباسی میں مروجہ علوم و فٹون 
کا نہایت جستجو و تحقیقی کے ساتهم یہ مواد آسان اسلوب میں بمان 
کر دبا ے . مصنف لے اپنی کاوش کے بارے ہیں 'تقدیم؛ کے 
زھر عنوان ان الفاظ میں تحریر گیا سے : 


9*مرتبی کو اس بات کا اچھی طرح احساس ہے کہ 
اس نے شراب گہن کو جام لو میں پیش کیا ے مگر 
پہ بات اس لیے باعث انفتخار نہیں _ اس آے بجھلے 
بزرگوں کے منتشر علمی وادبی کارناسے گو امکالی لاگاے " 


.۰۳ 


صرف ایک بہتر مجموعه کی شکل ہیں هھدثہہ قارثین کراے 

کی کوشش کی ے؛ ۔ 

لت ھا ہی سن ےہ :سای سے ظا لاعت 
اسکے برعکسں ے. ربسرچ کا کام کوە کندن وکہ برآوردن کے 
مصداق ےٴ ناضل مصف تقرببا رم صدی ے ان علوم کی تدروسں 
لکھنؤ یونیورنٹی کے شعبۂ عربی میں کر رے ہیں . ان کی بم لی تصلیف 
٦دمشق‏ ۔ گہوارۂ الاب و ثقافت“ مور میں شائم هوئی جسکو 
دانشوروں ئے اردو زبان میں اس موضوع بر بہلیٰ اھم گتاب 
قرار دیا, فاضل مصنف عربی علوم و ادب کے ھی متجر عالمہ اس 
بلکد فارسی زبان و ادب کے بھی شناور ہیں . انھوں نے فارسی ادب 
میں ڈیلٹ کی ڈگری حاصل گی؛ ھند و متعدہ عرب جمہوریه 
کے مثقافتی پروگرام کے تب آپ هو, ہیں مصر تشریف لے گئے؛ 
اور قاعرہ کے دارالکتب مصریه؛ قاعرہ پونیورسٹی لائبریریء خدیو 
لائپریری میں ان علوم کا مطالع کرتے رے اور کتاب کا بیشتر 
مواد اسی زساته میں عرتب کیا, وہاں کے عالموں اور ادیبوں' ہے 
پراہ راست تبادله خیالات کا ۔وقعد ملا . محمود شاکر؛ عمر دموتی ؛ 
یجیی' کشاف؛ شوقی صتیف اور سہبل قلمولی جیسے مفکربن اور 
ادبا ے اپنے رفیق دبرینه پروفیسر مد راشد (حال صدرء شعبهہ عربیء 
مسلم یونیورسٹی؛ علیئڑھ) کی معیت ہیں وہاں کی علمی مجالس 
اور مناکروں میں ٹریک ھوثے. م٭وصوف پاکیزہ علمی ذوق اور 
لطافت طبعی رکھتے ہں, اردو اکیڈمی ء؛ لکھنؤ کے صدر اور فخرالدبن 
علی احمد ہیموریل گمیٹی کے چڈچثسن بھی رےے ہیں. امید ے کہ 
علمی حلقه ہیں بالخصوص یولیورسٹیوں کے اآساتذہ و طلباء کتاب سے 
استفادہ کریں گے . جو لوگ ریسرچ کا شوق رکھهتے ہیں ان کے لیے 
یہ اہم مآخذ کی حیثیت رک تی ے ۔ کتابت و طباعت البته زیادہ بہتر نہیں 
ے٠‏ یه کتاب لکھنؤ کے کتب فروٹوں سے حاصل قی جاسکتی ے . 


علیکڑھ احتشام بن حسن* 


مسسسبسمسسسسمسسسمہمم+مژسسممٗٗسہوب‌‌مسمٗسمجسٗسسسسدہ050+ِج“سِإسسممجعسدٛسےےے 
٭احتشام بن حسنء ریلثر؛ شعبة علوم اسلامیہ؛ علیگڑھ سلم 
یواوورسٹی ؛ علیگڑھ : 


- ۱٦١ جلد‎ 


بل عاواسلامم 


اڈیٹرز 


پروفیسر ۔اکمل <ایوبی 7 دم 


 سسوم‎ 


پروفیےر عبدالعلیم 


بانی مار : 


دیگر سابق مدیران : 


پروفیسر ید اقبال انصاری 
پروفیمر امجد علی 


موجودہ مدیران : 


پروفیمر اکمل ابوبی 
00 کبر احمد جامی 


مجكُ علوم أسلامید 


۱۹۹*۹۱ء 


فہرست مضامیی 


مقالات : 


١.-۔‏ مھر گچد صالح کشفی اور ہم 


ان کی تصنیف مناقب مرتضوی پروفیسر تیر احمد 


۲ على شریعتی پروفیسر سید امیر حسن عاہدی ۳م 


ایران شمٹاس پروفیسر گبپر احمد جائٴسی 


مم ادب اور تاریخ کے دوامی 
رشتے : د کٹر ابراعمیم باعتانی 
ہارہزی کی نظر میں پروفیسر شعیب اعظمی 


۵ مشایخ چشت اور شیخ 

ابوسعید ابوالخیر ڈاکٹر شریف حسین قاسمی 
ہ- فیوض تصوك اور تعلیمات 

خواجه اجیری پروفیسر غد سالم قدوائی 


ام 


کے 


مہ 


ےس ایران کے صوفی شعرا 


گا ایک قدیم تذکرہ ڈاکٹر محیالدین سی 7 
معلومات و مراسلات 2 
مس سیر رشک کا دیوان 2 

نظم مبارک ڈاکٹر بچد انار اللہ 5 
جدبد مطبوعات : 
ہے انوار خیال از غلام یحنی انجم پروئیسر اکمل ایوبی ۸۱ 


ہحعسسہےہر 
ہک 

ہر۸ ۷۸! 

ھ٣۲۷‎ 





7 


۱ 2 
رن0 ۲067م 7 








علىگڑھ مسلم یونیورسٹی پریں ء علیکڑھ 


٦ 


یم کت 


ا در رت پروفیسر نفیراحمد* 


۶ مال کئفی و ٦۰!‏ ھ) مر عبدالہ حسیلی تریڈی 
ب بہ 'نشکین قلم (م : ۰۵ ۱) کے بڑے بیٹے تھے ؛ حسیٹی منادات 
تزمغلی کا ُگرے: کا یە خاندان بڑا ذی :علم خاندان* گذرا ے اك گا 
غاندانی 'سلسلہ شاہ نعەمتاللہ ول کرمانی (م ۸۷۰۰ھ) اور امد 
چام: ژندہ پیل (م: م٣ھھ)‏ ہے چابلتا ے ؛ کہفی کے چھوٹے بھائی 
یلو نی ا کر اپنے نسب کا ذکى 
کے ایک قصینه دوھروت مو یس جس کی 
جند پت ۔ پە ہیں: 
7 ائدگا بی نگنجم در چان وین طرفد ن 
با چنان حالت بود دل منزل و ماوای: من 
سرارازم در .جمان بالفد خورثید, فلک . ۱ 
٦ے‏ مار ار برتاوں سو ور والای من 
ژان ولا گشت تسخیرم کہ از روز ٠‏ 
یز شقن ال ول شد جد و از آبای من 
نسبتم با ژنله فیل١‏ و اہ طیب لیز ھہست 
فخر دارد زین سہب این جان غم فرسای من 
خطا لن ۔یاد از خط مشکین؟ ہیرم سی دھد وا 
ں۔ .. زان شم آئينه چشم جہان پیمای من 
( دیوان٢‏ سض ح۱۳ پا 


6 و پروفیسر آذیر احمدء . سابق صدر؛ . شعبة فارسی؛ 

عل کڈ مرک ٤‏ علیگڑھ . :- ٠‏ 

.(ر), سن میں 'زندہ فیل؛؛ ے لیکن دوسرے منابع میں "ند پیل؛؛ ے 

٦ 7 اشارہ' ے اینے آواله ور حا کی طرف: جن‎ ٢( 

رم ال تھال, > رن 

)۳) دیوان ک پاہ نسخهہ سالار ہی میوزیم ساد میں سے 
(فہرست ج ۵ء شمارہ ٥۵ء)‏ کاتب ابوالمعالی ے و سی و وس 
خَط نستعلیق ہیں اسی ,. کقابت ی تھی اسی ای نے عرثٰی . ہے 
والدا میر عبداللہ سس کی بثنوی ”گلشن اسُرارا؛ کی کتابت مم صغراٴ 
وھ میں دی سپ موی کا لد اور جنگ :میوزیم 
(فہرعت چ ً؛ 7 مو میں سیمرٹ لک ا ا ےک نہ رہ 


مثنوی شاھد١‏ عرشی ہیں عرشی اپئے چہار سال يیٹے ہد عارف 
کو نمیحت کرتے ھوثے لکھتے بیك : 


چون بعد عارف آبد نام تو 
اجداه ترا 
عال یل جناب 


اف پبثر آبا و 
شا نورالدین و 
روز و شپ رو سوی قبل داشتی 
مظہر آثار سد عای 
و آن دگر سید که جدت آملہ 
امتقامت اندر فقر دین 
در ھرات آسودہ آن پیر زسمان 


داشت 


لؤ سی عرفان شود پر جام تو 
لز اؤل آمد همین شیوە سزا 
نعمتِ الہ بود ہمچون آفتاب 
در دل خود تخم تقوی کاشتی 
کر یخوبی واقف حالشی شوی 
دوبمویثٹی طیب و طاھر قدم 
محچو قطی بود بر روی زمین 
روضة او فیض بخش انس و جان 


میر صالح کشفی لے اہ طیب ہے اپقی خاندالی نسبت کے 
ساتھں ساتهۃ ان کے اشعار مناقب؟ مرتضوی میں نقل کئے ہیں : 


این غزل از واردات فیض آیات قدوۃ المحتقین شاہ 
ظیب قنساقہ سرہ کہ از جائب والدہ بچار واسطہ جد 
فقیر است بزبان تیاؤ ولسان ایجاز اظھار خلوص و اعتقادی 


نمودند : 


یا علىیٰ حب تست در دل ما 
حق تعا یل چو غلق ما سی کرد 
جاودان خاک 
دس از دالہنت رھا نکثٹم 
هر چہ خواھد بگوی گو بحسد 
گرچہ ىا ناقصیم یا حیدر 
ہمت طیب زنسل آل علی 


آستاله تست 


غیر ازین ھیچ نیست حاصل ما 
تخم پر تو کاشت در دل ما 
سیکن و مستثقر و منزل ما 
حل نکردد زغیر 
دشمن جاعلٰ مجادل ما 
ثطلف تو بل و مکمل ما 
کی بود هر خسبس قامل ما 


نغکق تا 


)( شاعد عرشی کا نسخہ علی گڑھ مسلم یونیورسٹی کے کتاپخانہ میں 
زیر شمارہ ٢لہے‏ ے؛ مگر صقعات کے نمبر نہیں ہیں . 


() نسخۂ آگرہ؛+ کتابسخانه عزا خانه؛ ورق ے١‏ 


علیکڑھ احسن کلکشن ویق کے ونس جج 


بیر صالح کشفی مثاقبی مرتضوی!.میں حسب ڈیل غزل پہلے 
نقل کر چکے ہیں 
ہبہشثت منزل عشاق روی آل علی ھزار لعنت حق بر عدوی آل علیىی 
ترا کە دعوی حب علی وسپر بنی است متاب ھیچ دمی را زسوی آل علی 
جمان و ھرچہ درو هست طیبا ئرسد ز روی قلو بیکتار موی آل علىی 


ام معلوم ھوٹے ہیں ٢‏ 


اوہ اسمد چام ژندہ پیل-یہ سشرق ایران کے جام قصیے کے باشندے 
تھے بڑے دوجے کے عارفء شاعر اور ئئر نگار ھہولے ہیں ۔ ان کی 
ونات کى تاریخ مھ عجری ہے. ان کا مدنن بھی وہیں ے ۔ 
ان کی بعمی کابیں دستبرد زمانہ ہے بچ گئی ہیں . ان کی تصیف 
کردہ کتلیوں کے؟ یہ نام ملتے ہیں : 

مغتاح الفجا ء انس التاثیبین ؛ ککنوڑ الحکمہ ء بحار الحقیقہ ء 

رساله سرقندید؛ روج :المذلہین ٤‏ سراجالسائرین ء دیوان 

افعار > 


رفتاح النجاةۃ اور انی التائیین ڈاکٹر علی فاضل کے اعتدا سے 
عرصہ ہوا چیپ گئیں ء حیوان اشعار نول کشور پریس میں چھپا تھا 
لیکن لیں کے بارے ہیں اختلاف ے؛ اکثر لوگ اس کو حضرت 
شرفالدین پجی منیری کے عزیز احمد چرم ہوش کی :طرف مسوب کرتے 
ہیںى, احمد جام ھمایوں کی ماں ماھم٣‏ بیگم اور اس کی زوجه 
حیلم" پیکم کے ۔اجنقد ہیں تھے ء هہمایوں اپنی سیاحت ایران کے دیران 


(م) عمناقب رق ہوم ب 


(٢)‏ مرقلمةہ مفتاح النجاہ ت تصحیح دکتر علی فاضل ء تہران ك۱۳۳۔ 
(ء) ترجعہ آئین اگبری؛ ج رص رون مارف ثامه ترجمه 
لے یور ؛ ۶۰۳ھ 


(م) سکیند الاولیا میں ے کہ حمیدہ پاتو شیخ احمد جام کی 
اولاد میں ہیںء قوجه اکر قابو یوریچء ج ہے ص جوھ اح ہے 


۱٥ھ‏ ہیں ژنله پیل کے ہزار پر١‏ حاضر ھوا تھا اور حسپ. ذیل 

کتبہ بھی بطور یادگار لکھا تھا جو ہنوز باقی س1ر ۰ں“ را: 

ای آرحمت تو عفر پذیر ہمہ کس ظاہر بجتاب تو ضئیر شملہ کن 

درگ و در تو قبلەگہ ممعه خلق لطفت بکرئمہ ےڈ 0 

ہ6 رت ہر گشط بادیگہ ہی سر ' اتچانیٴَ ج 
.. چد ھمایون مم شوال :سنہ ۵۱ 


۲۔ شاہ نعمتاللہ وی کرمانی ۰ھ میں کرمان کے قصبہٗ کوہ؟ 
بنا میں پیدا ہوئے ؛ ان کے فقد کے استاد قاضی:-عضدالدین ایجی تھے 
چند بار حج بے مشرف ہوئے؛ کہ .میں مشہور عارف عبداتہ یافعی: ۓ 
ھاتھپ پر بیع کی؛ پھر وطن آئے اور سمرقندء ھرات وغیرہ مقامات 
کی سیاحت کی آخر میں کرمان ہیں سکونت اختیار کی اوز لوگوں 
کی رشد و ہدایت ہیں مصروف ”ھو گئے؛ رھ میں وفات ۔ ہائیٴ 
اور کرسىان کے قصبہ ىاھان٣‏ میں دفن ہوثے ء ھندوستان کے بہمنی بادشاہ 
ان کے بڑے ار ادتمند تھے ؛ اور آ8 کے براہر تحایف و ھدایا بھیچا کرتے 
تھے ٢‏ احمد شاہ بہمنی جو ولی کا تام نے کور تھاء اسر کے عہد 
ہیں (۵مر۔۹م۸) شاہ نعمت الہ کے دو صاحبزادے شاہ خلیلالتہ اور شاہ 
محبال" دکن آئے؛ یہاں ان کی بڑی قدردانی ھوئی ؛ شاہ نعمتالہ 
کو شاعزی کا بھی شوق تھاء لیگن ان کی شاعری ہر تصوف کا غلبه 
ے؛ ان کے اشعار وحدت ۔الوجود کے مسائل کی شرح ہیں ؛ ان کا دیولن 
جو تتقریباً مم ہزارِ اغعارر پر مشتمل ےء۔ طبع ۔ہو چکا سے , ۔ 


() دیکھے ا جو ص مپمء یز باثر رحیمی ج رط ۔ 
۸۸ھ ج ہ؛ ص ہرر_۔ اس سلسلے کے اختلاف کے لیے دیکھیے راقم 
السطور کا مقاله ء مطبوعه َ ایرانیکا۔۔- بعنوان رما اوعالنہ: مجدہ5 
209۔71 صے۔۱8ء 1 

(۲)۔ دیکھیے فرفنگ معین ج ۹ہ مادہ '' نعمت نعمتَ اللہ وی .٤‏ ۱ 

(ء) ان کا گنبد احمد شاہ بہٹی کا بنوایا ھوا جت 0 
ہیں کئی جگہ اس کا قام کلم ے ہے 


) 1 تفصیل, کی سے دیکھیے_ تاریخ فرشتدہ جلد ا 2 و 


_. کشفی اور شاہ نعمتال کے درمیان دو سو ے زیادہ مدت حائل 
ے, اس سے اندازہ کیا جاسکتا ے کہ آخر:الذکر کشفی کی چھٹی 
یا ساقویں ہشت ہیں ھونگے ؛ کشفی اور اس کے خاندان کے بعض دوسرے: 
لوگ اپنے کو نعمتاللہی لکھتے تھے , کشفی نے شاہ شجاع کے رسالے 
ری سس7 وا رو میوزیم میں ے ؛ اپنا نام بچد صالح 
الحسینی : نعمۃ اللھی لکھا ے. رسالے کی کتابت کی تاریخ سم صفر 
ری 


یه ا ا پچڑ سید 07 7 کرنائی کے کوئی اور نہیں؛: اس 
کے۔ اہم قزاین+یہ۔ ہیں <٦‏ - 32+ 
ہہ سشھور شخصیات ہیں اس نام کے کوئی اور بزرگ ہیں نظر 
آتےٴ 5 5 7 
سیل فادسی 1 مشہور ‏ مئنوی کا نظ 4م ے ؛ 
27 اشارہ بج٠‏ 


۴ مان کک طرف سے شاہ >> هھاشمی ترمانی ک تنا نسب 
شاء اھ ول تک پہنچتا ہے ٠‏ 


جہانگیر: ھاشمی اپنی وطن: کرىان شاہ ہے حمن ارعوٹ (1۹۲۸ك۹)) 
کے عہد میں آسندھ آئیے ار .۹ھ میں اس کے نام شتوی سا 
لکھی؛ 8ھ میں حج کو گئے ؛ ائناے راہ ہیں ون ْ 
و ا تی ا کا رت . اقاسم 'الانوار ہََ ٰ 


0 ۔باھہ آعرضی ؛ دیکھیے افعار منقوله بالا۔ 
رم" دیکھنے ۔مقالات الشعر! از علی یر قازع )؛ مم کرام ۹۵۸2. 
سے حافید 7 می ص۸۸۰۹۰۸۸ 7 7 : ف 
۳(۴ دیکھیے مقالات .الشعرا ص ممہر 28 کے قریبٰ عرابو میں 
رول مت اغونے۔ اور سر اھت کے ایک قصبے۔ :میں وفات۔ 


0م 
ے حول ء ید و رجاع* 


ہاں کی طرف ہے شاہ نعمتاللہ تک پہنچتا ےء اہ جپافگیر کی وفات 
۹م اور کشفی ک ۰ہ. ؛ میں هوئی گویا دونوں کے ماف میں سو سال ہے 
زاید کا وقفھ ے؛ اس تا پر قفتشت> کو 08+" 
چوتھی پشت کا جد سمجھنا چامھے, 

ات مس سرت سح ےر 
نے لکھا ے۵ اس کی والدہ کی طرف سے چار وابطوں ہے جدہ: ھوتے 
ہیں. ان کے بارے میں زیادہ معلوسات نہیں ؛ صرف ان کی ہو غزلیں 
جو حضرت على کی تعریف میں ہیںء نقل ہو چک ہیں . ان میں ے ایک 
ہیں انھوں نے ابنے کو حضرت علىی کی نسل ے بتایا ے. ان کا 
مہزار ھرات ہیں ے . ہیر سوسن عرشی لے ایک شعر میں خیاسان کے 
کے دو سید (سیدان) کا ذکر کیا ے : 

ىا فراموش چوں کیم وطن توائن با وطن کە جان باشد 

از خراسان چو دل پیاد آرد ناتحه خوان سیەدان باقد 

(دیوان ورق م٣۱‏ ب) 

کیا سمجھا جائے کہ کلمۂُ سیدان ے اشارہ شاہ نعمتاللہ ول 
کرمائی اور اہ طیب کی طرف ے یا کسی دوسرے بزرگوں کی طرف 

میر چد صالح کشفی کے والد بزرگوار میر عبدالہ حسینی! 
ترمٹی ملقب به مشکیں قلم بڑی ثاىور شخصیت کے مالک تھے ,. 
فضیلت عملىی کے ساتھب بڑے ۔درجے کے عارف؛ شاعر اور خطاط تھے, 
خطاطی میں اپنے زنانے میں ان کا کوئی نظیر ند تقهاء ابں:وجہ 
ے اکبر بادشاء نے ان کو مشکیں قلم؟ کا خطاب دیا تھا ء وہ صاحب 


(ك) بعض جگہ ٴان کے والد کا ام سیر سظفر حسين ترنڈی نٹتا 
ے (مقاله ڈاکٹر غیاءالدین آڈیمَائی غیر مطبوعھ (اٹگلیسی): :ص )٣‏ 

(م) مراة سو سر عم سرک 
جنت مکانی کی طرف ے یہ خطاب ہلا عرش ۔آشیائی (اکیر) اور 
جنت مکانی :(جہانگیر)] لیکن ید غطط ے؛ ؟کبر یق طرف سے 
يۃ خطاب ملا ھوکا؛ اس لیے کد سالار جتگے سسوویم میں نتمعقطیق 
خطاطٰی کے نموئنے میں جو مہمم کا ےء ان کا خطاب ۔موجود ے ؛ 
عبداق ہشکیں قلم الحسینی: الٹومڈیء بی آچلگہ مکی ۔قلم کی کہ 
شکیں رقم ے ,. دیکھیے عمل صالح ج م٭؛ ص سم . ا 


دبوان ثطعر تھے ؛ نگر دیوان مفقود ےء البتہ جستهہ جستہ اثعار 
تذکروں اور مناقب مرتضوی میں منقول ہیں, انھوں نے خلۂ نظامی 
کا جواب لکها تهاء نگر صرف ایک شنوی گلشن اسرار بجواب 
بخزن اسرار بائی ے؛ جس کا لسخهہ سالار جنگ ہیوزیم میں 
نہرست ج ئ۵؛ شمارہ 187 موجود ے حسن اتفاتی ہے اس کا کاب 
وھی ابوالمعالل ہے جس نے ہے,| ہیں گلشن اسرار کی کتابت 
ی اور ٭ے ہر میں دیوان عرشی کی , يہ نسخذ دیوان بھی سلار جنگ 
میوزیم میں ے. ان کا تخلص وصفی تهاء جیسا که خود کہا ےا: 


وصفی تخلص سن و سشگین قلم خطاب 
این اھا ز اہو شہنشاہ یافتیم 


سر عبدالقہ کی پیدائٹی .ےھ؟ میں وی ؛ بقول بدایوئی۳ میر شیخ 
غیلث اوو مولانا راقمی کے شاگود تھے ؛ ان کا شعار احدہوں میں هوتاء 





. مرا العظم ج +؛ ص ۸۳م‎ (١) 

(م) موسن عرشی کی وفات ؛:۹.,ھ میں ۰پ سال کی عمر میں 
عولی؛ اس لحاظ سے ان کی پیدائشی کی تاریخ .١ھ‏ ٹھجرتی ے؛ 
شکین قلم کی ثنوی گلشن اسرار میں غرشی م سلل کے جائے 
گئے ہیں؛ پس اس شخنوی کی تالیفك ۵,..,ھ ہیں ھوئی؛ اور اس 
شنوی کو لکھتے وقت میر عبداللہ مشکیں قلم کی عمر وم سلل کی تھی . 
اس حساب سے پیدائش, کی تاریخ (۵١١۔وم)‏ .ےہ قرار ہاتی ےء 
بتعلہ افحار یه ہہں: 

عم مرا سال تشدہ سی و پنج ھر نفسم مایدۂ پنجچ گنچ (فرق ۱۴) 

تصیحت فرزند کے مقالے ہیں سے : کچ" 

دل ز تو خوشدل چو طلب از مراد سال تو چار است ز صد بش با 

ہلت ام موین نام تو باد بغیر اول؛ و انجام. تو _. 
۱ ۱ (ورق جم الف) _, 
(یث|) ج ۲ء ذیل وملی . 


ماں کی .طرف ہے ان کا رشتها نظامالدین احمد صاحب طبقات اکبری 
سے ملتا ے . 


میر عبداللہ شیخ فیض‌اللہ سہارنپوری٢‏ کے حلقهة ارادت میں تھے ؛ 
چنائچد مثنوی گلشن اسرار میں ایک جداگانه عنوان٣‏ کے تحت انی 


(ر) طبقات اکبری ۲.:,ھ کی تالیف ے؛ اگر اس وقت اس 
کے مولف یعنی نظامالدین احمد کی عبرپچاس سال ہے اوپر ھوء تو اس 
کی پیدائش ےو کے قریب ھوگی ء عبداللہ کی پیدائش .ے۹ ک ے؛ 
گویا نظام الدین احمد ان ہے کچھہ بڑے ہی بخوبی مکن ے کہ 
وہ عبداللہ کے ناموں ہوں . 


(م) مراة العالم ج ۰ء ص مم میں !ن کی وفات کی تاریخ 
٣۳‏ بتائی سے اور ان کو شیخ نظام نارنول کا خلیفہ بتایا ے ۔ 
انکو ان کے ھمنام وھم وطن سے جو ۹بر ہیں پیدا ھوے اور ےہ۱۸ 
میں وفات پائی الگ سمجھنا چاہیے , آخر الذکر پر ایک مضمون معارف 
ستمبر ۱۹۹۰ میں شائع ہوا ے. 

)٣)‏ یا مثنوی نادر ے٭. اھ سالار تی کول ہے.+دھ 
(شمارہ ےم۸٥)‏ لے چند شعر نقل کئے جاتے ہیں : 

در فضیلت حضرت معرفتٴ دستگاہ منظور نظر آله حضرت: شیخ 
فیض‌اللہ سلمەاللہ تعال و ابقاء (ورق ۹م ب) 5 


بلکہ اسخن سی کٹم از پیرخویش* نیعم -آرایش _تقریر خویئنٴ 


منکہ ز اش ری می کشم 


شیخ ابو الفیض کە فیفراللہ است : 


مسکن او گرچہ سہاراپور است 


گرچہ _ زھند ات معنبر گلئی 


بنکە شدم خاک رھش × ار ۔نیاز ۔ 
بر سر سن داشتت کلاہ از شرف. 


معنیي من کرد برا اآشکار 
داد را علم لدنی 5 


سبہق 


شکر بی وضفی اس طبک5ر "او 
ہار . بطولش بازل -هسسنان 


اساخت برا بحرم 


امفتخرم 


هر دو جہان در قلمی ہی کشم 
پیکر : او جان و دل آگەه استم : 
لیک عقاىش .بفلک . درخور است۔, 
لیک بود مکهہ بحل دلش 
درالہ٘ راز 
کرد برا دلبر ھرٴ شش طرف 
درین _ روزگر 
یسٹ برا ساختف ژھستی حق 
ظہورش بہ ابد توادان 

۳ (ورق ۶۶۸ب) 


ساخت 


ہیر عبداللہ کی خطاطی کے کافی نمونے دستیاب ہیں ؛ ان میں ے 
۔الار جنگ کے ایک نمونھ کا جو ٭.. میں تحریر هوا تھا ذکرھو 
چکا سے ' ح۱.+ھ میں انھوں نے ديوان حسن سجزی الەآباد میں نقل 
کیا تها؛ اس کا نسخہ والیٹر آرٹ گیلری بالشمی سور امریکا' میں 
ے؛ اس پر کسی ہم عصر مصور نے ان کی تصویر کتابت کی 
حالت کی کھنٹیچ دی ے؛ ان کی پتھر پر خطاطی کا نمونہ وہ کكتبہ 
ے جو جہانگیر کی بیگم شاہ بیگم کے مقہرے خسرو باغ ؛ الەآباد٢‏ میں 
ے؛ اس کی تاریغ ١۱ھ‏ سے الەآباد کے قلعے میں جہانگیر کا 
نسب٣‏ اه (ثیمور تک) جہالنگیر کی تخت نشینی کے پہلے سال کا 
اِن کے قلم کی یادگار ے ۔ 


میر عبدالہ چشتیہ٣‏ سلسلے ے تعلی رکھتے تھے ؛ ان کے مریدین 
ہیں ذخیرة الخوائین کا مصنف شبخ فرید بھکری ؛ ان کے والد شامل 


ایک ىرید خواجه ناصر تها جو جہانگیر کے دربار ے٥‏ وابستة تھا ۔ 


بیر عبدات کا ہزار آگرے ہیں اب بھی باقی ے اور اس پر 
جو عمارت سے وه بھی قدیم ے ؛ یه ہزار سکندرہ ے جعنا کو 
جانے وال یل (بائی یاس) سڑک کے کنارے دکین طرف ە۔حله 
جواھر نگلە (تلمی سنیما ے کچھە بہلے قندھاری چوراے کے نزدیک) 
میں واقع ے؛ زار کے ساتیە ممجد اور کنواں ے؛ ایک بڑا 
احاطہ ے جس میں متعدد قبریں ہیںء میر موصوف سثاره ہند کے 
لب ے مشہور ہیںء ہزار کے متولی رحمت على خاں ہیں جو ہڑژوس 
ہس رھتے ہس ؛ وہ ہزار اور ملحقه احاطے کی بہت اچھی طرح سے 
دیکھب بھال کر رے ہیں؛ هر سال ہم رییع الاول کو مر صاحب 


۳۷٢٢ ظ٭وا٥٢ دیکھیے تَزتامکونلایٰ( ندما14 آقاہ*هممہ۷۷ ؛‎ (١) 
_ ,.,ھ .8 .نا .للا ماعط دا۷ ,ہہ 0ا٤فھاہ7 منصھاك ا ",ەنفہ٢ هہظ‎ 1985- 
]٥انەص ھ مصوہافلع‎ ٠. : 
. ۵۲ (م) ایضا شمارہ‎ 
(م) یہ اطلام ڈاکٹر ڈیسائی کے غیر مطبوعہ مقالے سے لی گئی ہے.‎ 
. (و) یہ اطلاع ڈاکٹر ڈیسائی کے مقالے ہے ملی ہے‎ 


۴ 


خاں صاحب ہے میری خط و کتابت ے؛ وہ میر عبداللہ حسینی ترہذی 
کا نام عبدالہ تبریزی لکھتے ہیں؛ تبریزی ترہذی کی تصحیف ے۔ 


مشکین قلم کی وفات کے دو کكکتبے اور ایک روضے کا کلتبه 
مزار کی عمارت کی اندرونی دیواروں پر چاروں طرف کلندہ ہیں‌؛ یه 
کشغفی کے نظم کردہ اور خود اس کی خطاطی کے نمونے ہیں, کتیے 
اس طرح پر ہیں: 


لیم غمگیں ازین معنی که میرم 

ازین دار فنا سوی جنان رفت 
بحعداتہ کہ عرفان کرد حاصل 

نە پنداری زگیتی رایگان رفت 
چو تاریخ وفاتش جستم ارز دل 

ازین ماتم فغان در آسمان رفت 
دلم گنتا ہصه درد و بصد آہ 

ز دنیای دنی قطب٢‏ زنان رفت 


تاریخ دوم 
شیخ زبالہ مظہر انوار جاودان 
ککز خواجگان چشت بگیٹی نشانہ بود 
دریای جود و کان سخا قطب٣‏ وقت میر 
عبداتہ آلکہ در ہمہ فنہا یگانہ بود 
کشفی سوال کرد ز تاریخ رحلتش 


ھم خود جواب داد که شیخ زنائهہ بود 





(ك) یعنی سیرے میرعےبیر عبداقہ حسیلی ؛ عرشی ے بھی یہی 
لفظ استعمال کما ے . 

(:) قطب ززہان اور قطب ولت کیک ترکیب ے ان کے سرتبے 
جا یا گیا جا سک ہے 

)٣()‏ ایضاً 


لی 


تاریخ روضه 


کشفیا سر برین جناب بلهہ کہ ازین باب کس نشد نومید 
گردایں روضه روز وشب گردان چرخ با انجم ومهە و خورشید 
سال اتمام این مان شریف اتفی گفت روضة جاوید 


۵م, و۔لراقعه بد صالح الحسینی 


اِس سے ظاھر ے کہ میر عبداللہ کی وفات ۱۰۳۵ھ میں ھوئی اور 
جو حضرات تاریخ وفات نم لکھتے ہیں وه غلطی ہر ہیں . روضه 
اسی سال تیار ھوا, روضهہ کیا ے؛ ایک اوسط درجے کا کمرہ ے جو 
نہایت معمولی اور آرایش ے بےتعلق؛ معلوم ھوتا ہے کم واقعی 
ایک درویش کا روضہ ے١۰‏ 


چد صالح کشفی ء میر عبداللہ مشکیں قلم کے بڑے بیٹے تھے ان کی 
تاریخ پیدایش معلوم نہیں ء البتہ کشفی کے چھوٹے بھائی عرشی ک 
پیدایش ؛..,ھ قرار پاتی ے (اس لیے کھ٢‏ ان کی وفات ١۹۔٠‏ 
میں .و سال کی عمر میں بتائی گئی ے) . اس ے واضح ہے کە صالح 
کی پیدائش ...+,ھ ے قبل کک ےء میر صالح کے علم و فضل کی 
تعریف خود اس کے بھائی عرشی نے اس طرح ے٣‏ ک ہے: 


مدح گویم برادر خود را کھ مرا قبلهة روان باشد 
میر صالح که ھمچو ماە منیرر پر تو او فروغ جان باشد 


() يە کتبے دو جگہ قبلڈ چھپ چکے ہیں ء ایشیالک سوسائٹی 
بنگال روداد ہےہ؛ میں اور بستان اخیار یا تذاکرۂ مشاعیر اکبرآباد 
مولفد ہولوی سعید احمد مارھروی (ہم9 ؛) میں . پھر ڈاکٹر ڈیسائی 
نے انہیں کتبات پر ایک نہایت ۔حتققائد مقاله آیوا یونیورسٹی کے 
سمینار (۱۹۸۵) میں پڑھا جس میں میر عبداقہ حسینی کی سوانح حیات 
اور ان کے کتبات اور خطاطی کے نمونوں پر بھی روشنی ڈا ی ء 
عنقریب اس عالمالد مقالے کا اردو ترجمہ معارف میں شائع ھوکا ۔ 
(م) مرأةالعالمء ج٢‏ ص۵ہم 
(م) دیوان ء مخطوطہه سالار جنگء نمبر (۱۹۵۵) ورق ۱۳۵ ب بعد 


ره 


یا چودر لاله رنگ و ہو در کل 
هر کجا تو بحال بنشینی 
از گران باریٴ تو در عالم 
از سک روحیت تسیم صبا 
بھہ فضیلت بہار علمی تو 
قومرامرثشدی و رشد ازتست 
تو قریبی بدل ز لطف طبع 
سرورا قبله گہ جان منی 
بہ تکلف سخن نمی گویم 
من سخنگونہ گفتمت زانرو 
ورنە درھر فنی تو استادی 
کن قامل يہ نظم کز لطقت 
تقوب انصاف سوی من بنگر 
پرو با یل بله بنظم سرا 
تو دعاکن که از دعائی تو 
در زبان تو تعبیہ کردند 
اندرین عالم 
نی را دارم وا عغتاراہی 
خر تق در مداستفی ود 
او اعت ئن غقد پرسسن 
انچ از من بود کنم در پیش 
ماه از مہر نورمی خواهد 


نفای و حسد 


من از آنت دم تو ازمن باش 
بر دعای تو ختم می سازم 
تابود مہر در جہان روشن 
ذات تو در جھان ھمیشه باد 


عرشی نے ثنوی شاھہد عرشی میں 
حظلہ ہو : 


حضرت قدوہة 


نور در دیدہ ام عیان بائد 
بر سرت ماہ سالبان باشد 
کوہ را ہل گران باشد 
در چعن هر طرف روان باشد 
علم تو علم خاندان باشد 
از تورشدی بە ر اشدان بائد 
قرب تو با شه جہاں باند 
دل سن همجو زاثران بائد 
که تکلف زسن نہان باند 
کە سحن فہم بە ازان بائد 
اوستادی ترا نثان باند 
انوری را چنین بیان باند 
کھ مرا دستگاہ جان بائد 
کہ ھواگیر آسمان باند 
نام من در جہانیان بائد 
کہ اجابت نشان آن باشد 
جز برادر که مہربان باشد 
این سخنما برای آن باند 
راست گویم دل عیان بائد 
که محبت از و نشان باند 
آنچە توداری از من آن باشد 
سہر بر ماہ سہربان باشد 
کە مرا افتخار ازان باشد 
کە دعا زینت زبان باند 
ماہ با مہر همعنان باشد 
تاکە معمور این ججہان باشد 
(دیوان ورق ۵٣۱-٭۱)‏ 


زی لس ہے یرقام مث 
العاشقین مر گل صالح سلام اھ 


‌ِ٣ك‎ 


علیہ کے عنوان کے تحت لکھتا ے : 


ای دل از جوش محبت لب کشا لفظ کن آئینه معنی نما 


وصف خوان میر صالح شو ز جان تا شود ست بیانت آسان 


روی او آئينڈ نور آبدہ سوبمو از فیش معمور آمدہ 


سوبموی او نہال باغ جانست سایۂ اورونق آرای جہانست 


آ کے ایک دوسرے علنوان کے تحت لکھتا : 


پیر من خورشید عرفان آبدہ 
بود ‏ مقبول مد مصطفی 
بسکە اندر عشق حیدر مست شد 
ہستی او محو شددر مرتضی 
کوردل از ذات اوواقف کجاست 
خارجی با مرتضی نبکونه ند 
چون تو آمد میر صالح را شناخت 
صالح خضر راہ عاشقائسٹے 
صالح شاہ اقلیم بطونست 
میر صالح چشمة عرفان بود 
صالح واصل حق آمدهہ 
میر صالح عارف وعم عاشق است 
میر صالح ساخت زندہ جان و دل 
انجمن از سایة او روشن اسٹ 
بسک از پای دلش آگہ بود 
آفتاب و مہ نگ برروی او 
روی او بشگفتہ ھمچون آفتاب 


بجر 


مہر 


میر 


نوریاب از ذات او خورشید دل 
یزم جان از پرتوش روشن بود 


چشم او ینندۂ سیمای نیش 


بای تا سر یوسفستان آمدہ 
ازرہ صدق دل وجان مرتضی 
ھمچو جوش عاشقی از دسنثشد 
مرتضی را جانشین آبد سزا 
ذات اورا سیر ائدر کبریاست 
سوی قبلہ کافران را رونشد 
خارجی*ٴ کو بحیدر کچ بباخت 
شاهدان معنوی راھمزیانست 
واقف اسرار بیرون و درونست 
نو بہار گلشن ایمان بود 
سیر او پر اوج مطلق آبدہ 
عارف وھم عاشق‌وهم صادق استٹ 
کردہ دلہارا برون از آب وگل 
سایە اش چشمجہان‌را گلشن است 
سای او آفتاب و مه بود 
ھردوعالم مست گشت ازبوی او 
عالم 
زبزىة آرای او تاھید دل 
ساقیائش شاھد بزم جہان 
از بہار فیض او گلشن بود 
جوشزن از جان او دریای فیش 


اید ازوی نوریاب 


لان 


فیض او بارد چو قطرہ از سحاب فیض اوظاھر چو نور از آنتاب 
جان او گر فیض افشانی کند مردہ دل از قیض لو زتدہ شود 


یھ اشعار شاعد عرشی کے ہیں جس کی تاریخ تصتیف ۱۰۵۹ ےء 
اور کشغی کی ونات .رھ می هوئیء گویا ونات ہے ایک سال 
قبل یه اشعار لکھے گئے . 


ایک اور قصیدے میں چند شعر میر صالح کی تعریف میں ملتے ہیں : 


بظاھر ارچه که دورم بخدمتت لیکن برادرم,کدمرامرشد است وھم استاد 
ستادمه پیش تو آورد بہر استادن شہان بلخ و بخارا ز راہ استعداد 
یزرگ من کہ بخدمت متادم برسر او همیشه لطف شہنشاہ سلیہ گستر باد 
زبان قرس و فتون خطوط و انشارا بسعی وافرو از قیضی طبع یادم داد 
نشته بود چو قطي قلک بروی زمین اسیر خلق تو گشت و بەپیش تو استاد 
بزرگ صورت وعلی لت میر صالح ازان ز اولیاش شمارم کہ ھست از افراد 
ز حکم توبه سلیعان شکوہ والا قدر ...۔ (+ب) 


میر بد صالح کشقی شاھجہاں کے زَرہائے میں نہصدی ذات 
صد سوار منصبدار تھے اور .ہ.,ھ میں بادشاہ کے سم سال چنوس 
داروغه کتابخانه مقرر هھوئثے (شاھجہاں نامةہ م: م۸) اور ایک 
ھی سال کے اندر ج دعبان١)‏ .ہ.+|ھ میں وفات پائی . وفات کے 
وقت وہ کتابخانہ و ثقاش خانه کے داروغەه تھے (ایضاً م : ہ۸) 
ان کی وفات پر سر سید علىی پسر سید جلال داروغہ مقرر ھوثے ۔ 


(ج) مراۃالعالمءج ۲ء ص جرم ہیں تاریخ وفات ہر دی ہے 
اور میر صالح برقت از عالم؛ قطعه درچ کیا ےء لیکن عمل صالح 
میں واضح طور پر .ہ.+ھ ے۔ اور یہی تاریخ مخبرالواصلین کے نسخه 
عالار جنگء نمبر م۸۹ ورق ہهاء فہرست؛ ص ۵ر ء شمارہ ے۳٠۱‏ 
میں ھی ملتی ک٠‏ 


٥ 


میر صالح کشفی ہے دیگر اعزہ میں ان کے بھائی میر چد موسن 
رق ہیں؛ وه بڑے درجے کے شاعر اور خطاط تھے ان کا دیوان 
ہنوز موجود ے اور اس کہ کی نسخے کتابخانوں کی زینت ہیں ؛ 
سالار جنگ میوزیم میں دو نسخے ہیں؛ ایک مکمل اور دوسرا ۔رختصر؛ 
دونوں قصائدء غزلیات ؛ رباعیات اور مقطعات پر مشتمل ہیں ء مثنوبات 
نمی نو بای رسای گاکد ےی لہ کا کو ارک نے 
فہرست کتابخانه اودھ میں کیا ے (ص ہجم) , اس میں جملہ اصناف 
یہ کے تھے اس یق ذو بھہور بخوتاں وںء ایک اعد 
عرشی جو ۹ہ., میں نظم هھوئلی؛ دوسری نسخة بہروونا! جو 
×٣‏ میں نظم ہو چکی ے؛ ”شاعد عرشی؟٤‏ اور ”نسخة مہر و وفا“ 
ہے دونوں کی تاریخیں نکلتی ہیں , يہ دونوں مثنویاں اودھ کے 
کتابخانیے میں موجود تھیں ؛ فہرست ص جمپس سس شمارہ رم١‏ 
کلیات کا ایک نسخھ ایشیاٹک سوسائٹی میں ے جس میں غزلیات 
اور قصائد وغیرہء کے علاوه ساقی نام اور دونوں مشثنویاں : شاعد عرشی 
اور مہروونا بھی ہیں؛ اس کی کتابت ۰۹۲ میں ھوثیء ایک نسخهہ 
خدا بخشی پٹنہ کتابخانہ میں بھی ے ۔ 


شاعد عرشی؛ کا ایک نسخھ سسلم یونیورسٹی کے کتابخانے میں 
زیر شمارہ ۷۸/۲ موجود ے ؛ عرشی شاھزادہ سلیمان شکوەہ کی تعلیم پر مامور 
تھاء لیکن اپنا زیادہ وقت قناعت و انزوا میں گذارتا, خط نستعلیق میں 
اننا کمال تھا کہ ایک بار میر علی کی تقلید میں چند صفحہ لکھہ کر 
شاہ شجاع کی خلست میں پیش کیاء جسکو شاھزادے نے میر علىی ھی 
کا غط سمجها؛ لیکن جب اسے اصل واقعے کی تصدیق هوئی تو 
نہایتٹ تعریف و توصیف کی ., ىر موصوف لے .و سال کی عمر میں 





() عرشی کہتے ہیں : 
نسخة خورشید زبر کردہ ام تا دہ طبعم بسخن آھنا 
شد چو پی گفتن تاریخ دل گفت خرد نسخۂ مہر وونا 
يہ ٣ن٠ ١‏ 


۱ھ ہیں وفات پائی ء مراةالعالم ٢‏ : ۸۵م) مس !ےید عرشیان میر 
سوسن؟؛؛ ہے تاریح وفات تکالی گئی ے ء سالار جنگ یوزیم کا نسخ 
دیوان ہے,رھ کا مکتوبه٭ه ے یعنی وفات ہے پرر سال قبل کا , 


میر مد شریف؛ میر عبداللہ حسینی کا بھانجا اور میر صالح کشفی 
کا پھوبھی زاد بھائی تهاء خط نستعلیق کا ماھر تھا؛ بقول صاحب 
مراةۃالعالم (م: ۵ہم) جہانگیر نے کاتب السلطانی کا خطاب دیا تهاء 
ميیر عبدا حسینی نے اسکى پرورش کی تھی اور ہرتے وقت اپٹا 
جائشین بنایا تھا (ىراةۃالعالم). وہ باوجود کمال فن کے فقر و گ۰مٹامی 
میں زندگی بسر کرتا اور ابنی کمائی ے وقت گذارتا تھاء م۱.۵ه 
ہیں وفات پائی؛ مر موسن عرشی نے ایک قطعة وفات اس طرح لکھا: 


خوشنویس ٌبانه میر شریف کہ بذات شریف اشرف بود 
سال فوتش چو ار خرد جستم گفت دانش کە خوشنوبسی بود 


ےت م۵١٠‏ 


مچد عارف؛ ىير سوسن عرشی کا ایک بٹا تهاء شاہد عرشی ہیں 
(ورق ہے ۱ا) اس کی عمر م سال کی بتائی ے ء شاھد عرشی کی تاریخ نظم 
۹٣ٴ٭ے‏ ےٌ ؛ اس حساب ہے گد عارف کی بیدائش ۵ھ کی هوئیء 
عرشی کی عمر اس وقت جہ سال کی ھوگق؛ مکن ے عارف ان کیک 
سب سے چھوٹی اولاد ھو؛ یه اطلاع دلچسبی سے خالىی ته ھوکىق که 
میر عبداللہ مشکین قلم نے اپنے بیٹے ميیر مومن کو سم سال کی عمر میں 
نصیحت کی تھی بعیلة اتنی ھی عمر میں مير مومن نے اپنے بیٹے 
ى عارف کو نصیحت کی , قارئین کرام کی ضیافت طبع کے لیے پہلے چند 
شعر میر عبداللہ مشکیں قلم کے ”'گلشن اسرار؛؛ (نسخە سالار جنگ 813/1847) 
ہے بیٹے کی تصیحت کے ضمن میں نقل کئے جاتے ہیں ؛ بعد میں عرشی 
کی مشثنوی ”'شاہد عرشی“ ہے ید عارف کی نصیحت کے طور پر : 


مقاله چہاردھم در نصیحت فرزند ارجمند 


ای ز تو روشن سحر جان من وای تو گللسته بستان من 
چشم مرا از تو ضیای حیات جان مرا ازتو بقای حیات 


کے عولے تو اپئے چار ساله 


نصیحت کی؛ سد سوسن کو 


‌ 


دلزتو خوش دل چو طلب ازمسراد 


ھست ىد سوسن نام تو 
مظہرت آينه عرفان شواد 


بہر تو از کلک عطارد اثر 
گرچە کنون در خور فہم 7ولیست 
ھت انیدم کە بس اڑ چند سال 
روز نخستيین ادب آموز شو 
عمجو الف قامت خود راست کن 
چون سبقت گفت الف او متاد 
ذکر الف آنقدری کن کہ جان 
باش نہان از نظر خاص و عام 


چون سبق خویش مہیا کنی 


۰ 
یہی مد ہوسن بڑے ھوکر عرشی ھولے . 


ح۰ 
نہ دے 


ان کے باپ لے 


سال تو چار است زصد بیش باد 
با بخیر اول و انجام تو 
موی بموی تو ز حق کاہیاب 
گوھرت آرایش ایمان شواد 
ریختم از بحر نصیحت گہر 
رفعت این در خور وھم آولیست 
لیک بفہی سخن اھل حال 
وز آدب خویش دل افروژ شو 
و انگ از استاد سبق یاد کن 
خاطر خود رازالف دارشاد 
ھچو الف راست نمابد عیان 
ھجو الف باد مجرد ہدام 


فرھنگ تماشا کنی 
(ورق ۸۱-۸۰) 


چہرۂ 


لصیعت جو ج..ر,ھ ہیں لی تھی یاد رکھی اور جب ہہ سال 
کو ۱.۹ میں اس طرح ی 
اپنی 8م سال ی 
عمر ہیں لصیحت کی؛ لین خود موبن نے ہہ سال کی عمر میں. 
اس سلسلے کے چند اشثعار شروع میں تقل ہو چکے ہیں ء دو ایک 
انعار پھر ملاحظہ کریں ؛ 


اس نے باپ کی وہ 


چون ید عارف آبد نام تو 


از سی عرفان شود ہر جام تو 


ای پسر آا و اجداد ترا 


از اڑل آبد ہیں شیوہ سڑا 


۸ 


میر موسن عرشی کا ایک پوتا ہیر عبداللہ بسر میر غاشم نعمت الشٰہی 
الحسينی شاعر تها اور واصقی تخلص! کرتا؛ اس ئے کشفی کی 
اعجاز مصطفوی کو ے۵ ,ھ ہیں مکمل كکیا۔ اس کا ایکە نسخه 
برٹش میوزیم میں موجود ے ۔ 

میر صالح کشفی کے خاندان کی بحث کے ضمن میں ایک بات یہ عرض 
کرنے کی ے کہ کشفی کے معاصرین میں ایک شخص ابو عبداللہ فاضل 
بن سید احمد اق ترہذڈی الاکبرآبادی سلقب بہ مظہر الحق آگرہ اث 
رھتا تھا اس نے ,مھ میں س۔خبرالواصلین کے نام سے ایک نظم 
لکھی جس میں "مم فضلا کی تاریخ وفات منظوم کی ےء اس کا 
ایک نسخه سالار جنگ بيوژیم میں فہرست ج ۵ء شمارہ م۱۸۹ موجود 
ے ؛ ایک دوسرے نسخے کا ذکر فہربت کتابخانه اودھ ص ۹ہم ہر 
ےء جو ہم لکھنؤ مصطفائی پریس میں چھپ کا تها؛ کیا سمجھا 
جائے یه ٹرہڈی بھی کشفی ک5 همخانوادہ تھا , دوسری قابل ذکر 
بات یه ے کہ بشثنوی گلشن اسرار اور دیوان عرشی (نسخۂ سالار جنگ) 
دؤنون : گائں سیدالوالسال :نام کا تھا اول الاکر بن بھی آوز 
آخر الذکر ".٤ھ‏ کی کتابت ےء يہ دونوں ئستعلیق خط٢‏ میں ہیں ء 
بخوبی مکن ے کہ سید ابوالمعا ی اسی خاندان کا پروردہ هو ۔ 

کشفی کی تصائیف : کشفی شاعرء ادیب اور خطاط تھے ء اور 
خاندائی روایت کے لحاظ ہے صوفی بھی تھے ؛ اگرچھ یه واضح نہیں 
ے که اپنے باپ کی طرح وہ خانقاعی درویش تھے یا نہیں ء البتھ 
ان کی تحریروں ہے کچھە مترشح هہوتا ے کہ ان کا مزاج یقیناً صوفیانہ 
تھاء لیکن وہ خانقاھی نہیں معلوم ہوتے ؛ یہ بھی معلوم نہیں کھ 
وہ صاحبدیوان شاعر تھے یا نہیں . بہرحال ان کا دیوان مکشوف 
نہیں هھواء البتھ جستهہ جستهھ اشعار ادھر ادھر ے۔ مل جاتے ہیں 
خود مناقب مرتضوی جو ان کی مشہور تصنیف ےء اس ہیں ان 
کے بشثنوی؛ قصیدے اور غزل کے کافی اشعار ملتے ہیں؛ ان کا 
ایک مشہور ترجیع بند ”مجموعه راز“ کے ام ہے ہے جو چھپ 
چا ے؛ اس کے کچھ اشعار خود کشفی نے مناقب مرتضوی میں 


() یه اطلاع ڈاکٹر ڈیسائی: صاحب ہے ملی ے۔ 
(:) دیکھیے فہرست کتابخانه ج ۵؛ شمارہ ےم ۸١ء‏ ۱۹۵۵ء 


‌۹ 


نقل کئے ہیں ,. ایک قلمی نسخھ ذغیرہ جیب گنچء سلم یونیورسٹی 
عل گڑھ کے کتابخانہ میں ے (زیر شمارہ ۵۱۳دء ۸۹۱/), ایک اور نسخه 
سالار جنگ میوزیم میں بھی پایا جاتا ے (زیر شعارہ ٣‏ م٣/ہ۴)‏ . 


(١)‏ سجموعۂ راز کے نسخە علیگڑھ کے دو بند ذیل میں نقل کے 
جاتے ہی تاکه نظم ی کیفیت کا اندازہ ھوسکے : 


(بند اول) 


ای دوست بعاشقان تدا بنعای جمال عالم آرا 
ای از تو شدە ظہور کوئین اعرار نہان ز تو هویدا 
از نورتو روز و شب منورں عکس تو زبہر و ماہه پیدا 
برھ از تو جمال روی یوسف آتش ز تو در دل زلیخا 
و ات سی شر و بل 
ارنی گفتی و ٹن ترانیٰ ھم طور شدی و ھم تجلىی 
پس بوالعجی چگویم از تو ھم کام بگوی و ھم تنا 
وصف تو چنان بشرح آرم, کز فکرت من بود ببرا 
دل ہے تو ہدام باد پیا اس با دل سوی تو بادہ پیما 

بنشیٹم و جام عشق نوٹم 

کوئین بجرعةڈ فروشم 


( بند دوم) 


چون روح دبید حق بفالب عشق آمد و شد بجان مرکب 
از روز ازل جو عشق با جانست زان رو بحق است جان مقرب 
جز عشق دلم نخوآھد حرفی چون رور نخست شد بہ مکتب 
نی کفر گزینم و نہ اسلام جزعشق مرانە دین مذہھب 
نی وصل شناسم نہ ھجراں چون ٹیست وراء عشق مکتب 
سیعاب صفت ز جوش عشقم لئپی روز تسلیى است ئی شب 
از بادۂ نور. عشق کشغی گو ساغر دل شود لہالب 

بنشیٹم و جام عشق نوشم 

کولن بہ جرعڈ مُروشم 


۳٢ 


۲) 


الہتھ حسةف جحسةۂ غزل اوز 


>‫ مناة چا راد حات حح میں جند لمو؟ 
قصیداے قب برنضویق میں پائنے جانے بيں جس میں چلد لموتڑے 


درچ ذیل ہیں : 


کدام دیده کە بر طلعت تو شیدا ٹیست 
ام تن کہ براە تو پا بمال نه شد 
کدا مم کس کەنە چون خضر زندۂ ابداست 
کدام گل کە زعشقش تہ بلبل بفغانمت 
کدام ذرہ کە دروے نە آفتاب نہانست 
بہر کجا کە نظر می کنی حمال خی است 
مراچہ باک زرسوائی است ای ناصح 
کدام چبز کە کشفی نہ عادی است برو 


کدام دل کە وصال تواش تمنا ئیست 
کدامس رکەزعشقت انیس سوداٹیست 
کدام دم کە درو معجز مسیحانیست 
کدامسبزہکەصد گوںدر انتماشائیست 
کدام قطرہ که دروی تہفته دریا نیست 
عیاں بعین یقین بین جڑ او ھویدانیست 
کدام عاشق برگشتہ بخت رسوا ٹیست 
از آنکە هلبر عرجائیش ہیکچا ٹیست 


وله 


آن شاعدی کہ بارا از ىا ربود ہائیم 
آن نشة کە از جان ھستی جان ربودہ 
آن کو رہ طریقت پوید بجان عمیثه 
ای زاعد مذہنب تا چند غیر پینی 
پشناس صورت ہاتا پی بری به معنی 
درھردو کول‌جزمایکەذرہذبست۔وجود 


آینة 


ذاتی کە در دو عالم بکتا نمود ہائیم 
وان بادۂ کە ہر دل مستی فزود مائیم 
و ان کو در حقیقت ہر ما کشود یائم 


باطن حق است بنگر کز در نمود مایئم 


حمال رب الو دود 


مایئم 


بنگر بچشم کشغفی بودو نبود مایئم 


ولھ 


ىا درون خویفین نور تجلی یا فتہم 
تا بنور آفتاب وصل روثشن ثد ضر 
چون ز اسرار حقیقت جان‌و دل آگاہ گشت 
در تن خود تا نف آسا بسیاری شلیم 
قطرۂٴ بودیم از بحر ازل جوشی زدیم 
بر گی صدبوستان را مست وغیدا دیہ ایم 
تا بزلف یار دل بستیم رستیم از جہان 


بث گشیتم و مقام خود تعلى یافتیم 
عاشق و معشوق را در ذویشتنما یافتیم 
ذات حق را درهمه عالم ھویدا یافتیم 
نه فلک را مضمر اندر ھت اعضا یافتیم 
یک چون دیدیم خود راعین دریا یافتیم 
درخسی صد شعله را پنہان و پیدا یافتیم 
کشفیا کام دل خود ہر تمنا یافتیم 


٦ 
وله‎ 


ای مه عرجاثیم تا در دلم حا کردۂ 
در جہان چون آفتاہم فرد و یکتاکردہۂ 

"فیست جز تو آنکە آرد تاب دیدارت بلہر 
تو بچشم خود حمال خود تماثا کردۂ 

گیسویسشکین لیلی راست ازتوپیچو اب 
حلقه زتحیر مجنون را تو درپا کردۂ 

تا گی حسن تو بشگفست در بستان عشق 
عالمی راھمچو بلبل مستو شیدا کردۂ 

ای سپہر دلبری راماہ از سودای خویش 
ھر زبان خلفی دگر راروبہ صحرا کودۂ 

زنر گر بای ور رنج ازع عانعان 
زان دو عارض آتش اندر ملک دلہا کردۂ 

عم بمن گفتی کھ مہر سن نسازی آشکار 
ھمسراچون اشک من در خلق رسو ا کردۂ 

توبه عشرت بادہ پیمائی زستی در خلا 
بر ملا کو از چھ مارا بادپیما کردۂ 

غلغل کوس عنایت برشد از عرش بریں 
کشفیا تا از دل و جان ترک دنیا کردۂ 
مناقب مرتضوی نسخه ذخیرۂ احسن 
(ورق ۴۴" بعد) 


از ازل داریممادر دل ھوای مرتضی 

توتیای دیدهۂ جان خاک پای مرتضی 
ای خوثا جانی کہ در راہ وفایش شت خاک 

صد جہان جان گر بود سازم فدای مرتضی 
مژدۂ عمر ابد بادا بران کز صدق دل 

ساخت جان خود فدا اندر وفای مرتضی 
دوستی مرتضی بگزین بجان ای شیخ شہر 

کس ولی ھرگز نگشتہ بی ولای مرتضی 


۴۲ 


صدهھزاران ورد اگو خوانی ندارد ھیج سود 
ای خداجو ساز ورد خودء: ثُنای سمرتضی 

بی تکلف می١‏ ٹویسم فی الحقیقت نیست کس 
جانشینں احمد مرسل ورای مرتضی 

هاں گدای باب علم احمدی شواز خرد 
زانکھ برشاھان شرف دارد گدای مرتضی 

گر نیاید باورت سوی گدای او بہين 
کز دو عالم ساختش فارغ عطاے ٭مرتضی 

زابتلای دی دون پاکدل شو پس بگو 
ای کہ ہی گوئی دل منبتلاے مرتضی 

بغض و کین را ز دل بیگانه کن ای یارہن 
گرتوہی خواہی که گردی آشناے مرتضی 

بود قوت پاکش انوار تجلی حضور 
نان جو بودہ بظاھر گر غفاے ہرتضی 

تو غذای روح خود کردی ہمہ حقد وحسد 
و انگہی گوئی نخواھم جز رضاے ىرتضی 

جنت و فردوس مشتاق لقای اوبود 
آنکه چون کشفی است مشتای لقاے مرتضی 
(ایضاً درف ءےے١)‏ 


سشو بر خالقاہء و خانة وباغ و سراتفرور 
کہ این تقشی آسن برآبی کھ روسروی عدم دارد 

بە تجرید آشنا باش و ازین شط ھچو بط یگڈذر 
کە چون ىاھی شود غرق آلک باخود دہ درم دارد 
(ورق ۳٭+ب) 


(ر) اآسی بناقب میں خود کشفی لے اس مضمون کی ایک طرح 
ہے تردید کر دی ہے. وہ لکھٹے ہیں : ترتیبی غلافت صوری غلفای 
اربعد دقیقہ ایست از دقایق نامتنامی و سری است از اسرار الہی کھ 
بجز کشف منکشف نگردد وبی ٹائید لم یزلی و سعادت ازل معلوم نشود ٭ 


۲۳ 


خود بینی و خود پرمتی ہست آئینم 
ثیدای خودم کہ سر پسر تز ینم 
گر موہن صادقم و گر بی دیٹم 
ایم ایٹم ھرچہ سہستم اینم 
مناقب ہرتضوی میں جستهہ جسته اشعار خود کشفی کے کافی تعداد 
میں ہیں (ورق م٠‏ بیعد) ان کو جع کیا جا سکتا ے ء بہر حال ان اشعار 
ے واضح ے که وه تصوف ہیں وحدت الوجود کے ظرثے کے 
حارل تھے اور اس کی تبلیغ میں لگے رھتے؛ ان کے اشعار جو مناقب 
میں مندرج ہیں سارے ‏ سارے عارفانہ ہیں ؛ کسی اور ڈذراع ہے ان 
ویر لے رہ ض افعان لک شطریٰ رای مو 
(م) مثنوی قدسی : اس بثنوی کی تفصیل نہیں معلوم؛ بس اتنا 
معلوم ے که بد عارفاله بشثنوی تھی جو شثنوی معنوی کی بحر 
میں تھی ؛ اس کے کچھ انعار ام کی قید کے ساتهە مناقب مرتضوی 
ہیں نقل ہیں؛ ان ے وہ اشعار جو صحابھ کی ملح ے واسطہ رکھتے 
ہیں ھم بعد ہیں نقل کریں گے یہاں بھی بطور ئمونهہ کچھہ انعار 
درج کر دیں گے . یه بات بھی قابل ذکر ے کھ مناقب میں خود 
کشفی کے بعض اشعار جو عارفانه ہیں اور جو بثنوی معنوی ھی 
کی بحر میں ہیں ؛ کئی جگہ پائے جاتے ہیں؛ ان کے بارے میں سیرا 
قیاس ے کہ وہ' بثنوی قدسی ھی کے ہونگے ء کشغی لکھتے ہیں : 


() بثلا اشعار جو متن میں درج ہیں؛ ان کے بعد باب هشتم 
ورق .۵, ب ہیں یيە 'شعار نقل ہیں : 
بعد ازاں گفت از سر عجزو نیاز کای سراپا گنج حسن و کان ناز 
ىن کو زینگونھ دولت از کجا بر گدائے سايه افگندهہ هما 
بر سر بوری سلبمانی رسید بر ٹن جان دادۂ جانی رسید 
عرق بحر خیرتم زین واقعہ بلکہ می بینم بخواب این واقعه 
2 مسر ذوت دیدار شد بخت خواب آلود من بیدار شد 
مکرمت کردی فدایت جان سن کفر عشقت رونق ايیمان من 
ٰ (ورق ۱۰) 
لمولفه ؛ 


سوختم یکسر در آتغدان درد آنچهە ہا من کرد غم ہاکس نکرد 
کاِش مادر سنگ زادی جای:ىن جلی شیرم زھر دادی در دھن 
۱ : (ورق )٦٠٦١‏ 


۲٣ 
در کتاآب شاعد قدسی این چندبیت مشثنوی در ملست دنیا گوید‎ 
کہ بحکم : عب الا نیا رائس کل خطئیۃ و ترک الدنیا‎ 

معصیت و خطاء لمولفه 


ھر کەے دل از ترک دنیا کردہ است 
جای در فردوس اعلی کردہ امت 

ھیچ مردی دل بھ این بیو نه بست 
ھیج ناردی بهھ این ہیوه لرستہ 

جملهۂ مردان طلاقش گفتہ اند 
لیک اردان باو خوش خفتہ اند 

ھر کہ او بردست خود سویش تدید 
غیچگە بر ابرو و رویش ندید 

آنکہ تا مرد است در دام وی است 
مرغ جانش سر بسر رام وی است 

چیست دلیا' ساحری - بکره 
در پی کو بکجہان آوار؟ 

چیست دلیا معدن کب و دروغ 
شمع بزش هھمچو دود بی فروغ 

چیست دلیا مسکن حرض و ھوس 
طالبائش ‏ خوار مانند بنگس 

چیست کلیا ‏ بنزل وورانهة 
سر بسر از بکر دام و دان 

چیست_ لدلیا) دشمن دیرینۂہ 
دشمن دخیریدةه پر کین 

چیست دلیا سر بسر خواب و خیال 
حاصل دلیا وبال آبد وباله 

حاصل ۵لیا بود بی حاصلی 
غافلائش غرق بحر خائلیل 
٣٣۸ (‏ ب) 


٥ 


تمناقنی مرتضوی : ید صالح کشفی کی نہایت مشہور کتاب 
ہے :جس : کے بتعدد نسکے ملتے ہیں ہ. یہ نثر میں ےء لیکن اس میں 
اتعاز کی 'بھرىار ۓے. خان آرزو نے لکھا ے که کشفی نے مولانا 
روم کے اشعار کا نہلیت گہرا مطالعه کیا تهاء اور مناقب مرتضوی 
انھیں ے۔ تتبم میں لکھیء اتٹا تو صحیح ہے کہ کشفی ‏ مولانا 
کے بڑے؛ عقید ند تھے ء' اور 'پچاسؤں مواقع پر مناقب مرتضوی میں 
سولانا ای اشعار ؛نقل ھزئے ہیں۔ اور اکثر جگہ اقتبہاس نہایت طویل 
عو گیا ے انثا کئی صفحات تک پلا گیا ہے لیکن مناقب 


کشفیٗ کا خاندان اھل بیت اور حضرت علىی کے ساتهھہ گہری 
عقیدت رکھتا تھاء میر عبداللہ کے بتفرق اشعار .اور بىير موسن عرشی 
کے بیسویں قصاید ہے جو حضرت علی اور دوسرے ائعہ کی منقبت 
ہیں ہیں ؛ اسی حقیقت کا انکشاف ھوتا ےء بگر سارے خاندال میں 
صالحع کشفی خنبوصیت ہے حضرت على 2 عاشق و ٹیدا تھےں: اسی 
بنا پر وه حضرت علی کی ہنقبت میں ایک کتاب لکھنا چاھتے تھے ؛ 
پھر انھوں نے اپنا ارادہ اپنے چھوٹے بھائی سوسن عرشی پر ظاہر 
کیا؛ آخر الذکر نے اس خیال کو سراھا تو بگر اس ہے بدگمائی 
پھیلئے کے اندیشه کی طرف متوجہ کیا , مکر کشفی نے بروانغه کی؛ وہ 
دراصل ثابت کرنا چاھتے تھے کە اھل ستت کو بھی اعل بہت سے سچی عقبیدت 
هوتی ے ؛ ایک بار ایسا ھوا کہ مد صالح کے یہاں ایک معفل تھی 
جس میں کافی ال علم جمع تھے؛ اس ہیں حضرت علىی سے بحبت 
کا ذکر چھڑا تو ایکبم ایرانی عالم ئے جو تبریز کے تھے کہا کھ 
اھل سنت کا عقیده حضرت على اور اھل بیت کے ساتهه ویسا نہیں 
یس ا عاہ اہر ہیں و او ے دال اتد س سات 
کے پرو تھے؛ اور حضرت علىی ہے بڑی عقیدت رکھتے تھے ٠‏ 
انھوں نے طے کر لیا که وه مناقب مرتضوی ضرور لکھیں ت7 
اھل سنت کی کتابوں ے ثابت کریں گے کہ حضرت عُلى اور ت 
کے 'ساِتھض محہت و عقیدت ایمان کا جز ے ء أآانھوں نے مزید یه بھی 
لکھا۔ اک منعابۂکرام اور علفاے؛ راشدین ہے۔ محبت حضرت ,على ہے 


۴۹۴ 


محبت کے بنافی نہیں؛ اور ال سنت کو اس لحاظ ہے تفوق ے کہ 
ال بیت کے ساتهە ساتهه خلفاے راشديین اور صحاہہ ے بھی محبت 
رکھتے ہیں ؛ باوجود اس کے بعض لوگوں نے کشغی پر ناب لکھنے 
پر اعتراضی گا؛ کشفی کو سخت عملال ھواء اور وه یہاں تک 
لکھنے پر مجبور ھوے : اگر جمع نمودن مناقب حضرت عل 
رفض است؛ این چٹين رفض را سحاوت اہدی و دولٹ سرمدی تصور 
کردہ از شانعی عليه الرحمة بملق دل و جان تکرار می تماہم و ابن 
رباعی بر زبان می رائم: 


تا جان بتن است راہ حیدر پویم تا چشم بسر جمال حیلر جویم 
خواھم کە بہر موی پذہرنقہ زبان چون ذکر خدای ذ کر حیدر گویم 


دوسری جگہ کہتے ہیں : 


اگر تمام جہان دشمئت ٹیست نمی کہ دوستی زرہ صدق باخدا دارم 
مر ابخضروبکس نیستحاجت یکشفی کەرہنماہرہ حق چو مرتضی دارم 
(ذیل ہاب اول) 

پھر کہتے ہیں : 


ملم. ,پاکك و پیرو شرع رسول اللہ 
زعشق مرتضی نادان بہ رلضم سشہم دارد 

اگر عشق علی رفض است پس رفض است ایمائم 
خدا زین شیوە در محشر سرابس محترم دارد 

امیرالموین حیلر على ابن ابی طالب 
چودارد حاہئی خودکشغفی ازدشمن چه غم دارد 
( م۱ م 


پہاں پر میر صالح کا انداز وھی ے جو حکیم عٹثالی کا 
حدیقہ میں ہے 1 


برسرا مفح مصطفی است غنذا جان ما باد جانش را بغفدا 
آل ایرا بجان خریدارم وز یدی خواء آلی ہیزارم 


م‌ 


دوستدار رسول و آل وم زالكه پیوستہ در نوال ویم 


ٹر بد است این عقیدەونعب ھم ہرین بد ہداریم یارب 
( حدیقه ص ۳ے ) 


شب معراج کے بارے میں کشفی کا وهی عقیدہ تھا جو مولوی 
بعنوی اور ميیر عبد اللہ حسینی کا تھاء 


آ۵ :فا جراراز رحب فراج 
ہا احمد مختار پکی بود علی بود 
(ہمولوی ورق ہ۱ الف) 


گشت ہم معراج با احمد علی زین سخن آگہ بود روح و ی 
زین دو تن شد نور وحدت آشکار زین دو تن گشتہ حقیقت پایدار 
زھن دو تن یزدان شناسی شد پدید زین دو تن دریافت گنج دل کلید 
زین دو تن انوار دارد معرفت زین دو تن در فخر بہتر از صفت 
ذات این هر دو زیک نور آبدہ خارجی زین رشک رنجور آبد 

(عبداللہ حسینی ورق ۰ الف) 


حیر عبداللہ کا یہ شعر قابل لحاظ ہے : 


با نبوت ہمنشین چو کف بدست 


در خافت چون نبی آخر نشست 
(مقدمه) 


لیکن باوجود ان عقاید کے وہ خلفای تثلاثہ گی عظمت و بزریق 
کے معترف اور اس اعتراف و اقرار کو عقیددے کا جز سمجھتے تھے ؛ 


ژھی ذات صدیق و فاروق اکبر 
خو شا جامع مصحف و شاہ صفدر 

بظاھر چہار و بہ باطن همہ یک 
بجز احول اپنجا نیارد کسی شک 
(ورق ٣‏ ١ف)‏ 


۸ 


اسی بات کو وہ نہایت تقفصیل سے سناقب برتضوی کے ایک واتءر 

کۓے ذیل میں لکھتیے ہیں : 
نقل است کہ ابوبکر صدیق رضی اس عنە بجائب اہر نگربستی ؛ 
روزی یکی از حضار وجه این معنی استفسار نمود؛ گفتٴ از پیغمبر 
استماع دارم می فرمود '٭٭النظر ای على عبااذ“ (علىی یىی رف 2 
قوتاا اعاقہ جع گا رای امار فقیر را بقین کابل حاصلت لہ 


میان ایشان محبت بود نە عداوت ؛ چنانچە مطای عفذۂ خود ےلات 
یه اھل تعصب کردہ ؛ این چند بی در شآعد فدسی! اقتد 


ھررکةه بدبەه صحبة پیغمبر استبں :زد من بی شبہ آن کس کافر است 
کو عدوی حضرت صلیق ھست 
عمنشین _ پادشاہ اقات 
یافنت نور ازوی برخ علم وعمل 
نو عروس حلم را پیرایہ بود 


ری راز نات کی وت 
آنکه صدیی است مقبول خدامت 
ازل 


ذات پاکش صدف را سزدایہ بود 


صدر ديین احمد آبد از 


خاطرش دریای عرفان بوده است پای ٹا سر فالبش جان بودهہ است 
سینەاش کنجینڈ اسرار حق سربسر آئینه دیدار حق 

تعالل هر کرا گوید نا کی برآید وصف او از دست ما 
دوستی مرتضی را این صفت نیست ای نادان نداری معرفت 


'”کە یکس دشمن شوی از جہل خویش 
سب اصحاب بد روز و شب 
چون روا داری بخود این ظلم ر 
سہر حیدر را چینن آبد صفت 
گر بجائت مہر حیدر جان کند 
”تعاللی بہر اهنت آفرید 


گوئی 3 ورا یاہم کشم 


چون بزید انی آند نفس تو 


حقی 


دشمنی خلق دانی دین و کیش 
پیش خود سازی از بغض و غضب 
حاش لله نیست وراضی مرتضی 
کہ کند در جالت منژزل تعرفت 
قدر تو فلک بالا کندت 
تا. بگوئی روز و شب لعن وزید 
زانکه بس در کشتن او سرخوشم 


گر کشی اورا بسی باشد نکو 


از نه 


() سیر صالح 'دشفی کی پ یه مثنوی مفقود ای ا ٍ 
اشعار جو مناقبپ میں منقول ہیں یہاں درج کئے جات ہیں , 


بنا پر ضارے 


7 


دشمن آل رسول آمد یزید 
دشمن حیق نفست آعد از ازل 
زشت باشد دشمنی حق از یزید 
گر تواقی سمطلی :را :دوستداز 
گا عثمان ‏ رابگوئی 
گر بہرسم از تو ھرگز دیدۂ 
کهہ بعالم یک سلمان ہنگری 
با لیقیں گوئنی کہ زینسان چون شود 
۱ پس تو خود انصاق دہ ای یار سن 


ڈاسزا 


شاە دین دختر بکافر چون دھد 
۱ آفکه او عشمان عفان آبدہ 


از جبینٹش موچ زن دریای علم 
وف او پیرون بود از علم ما 
بہٹر ازعثمان عمر را می شناس 
او چو تاج سرندی بر سر نہاد 
ذذ بسی در عہد او دین را رواج 
چون عمر بر ند عزت نشست 
وجہ قولش خشت ىالی بودہ اسٹن 
عر کدامی پیشوای عالمند 
ھریق را کار دنا درد سر 
چون تو دنیا را طلبکاری بجان 
دوستئی كان عمر را با علىی است 
کی بود ما وترا ای جان من 
مہر ایشان ھادی راہ صواب 
ھر کرا سہر علىی در سین است 
بہر .تقلیدئ ندارد اععبار 
عمچو من مہر على در سینه دار 
انوار _ ربائی ہدید 
بنعب صولیه را کن اختیار 


مر و ا ایا 


درفمه || 


مہر 


خاک بر فرق بگو ہل من مزید 
من هیگویم زگفت لمیزل 
گر کشی زیبا دوی چون بایزید 
دشمن حق را بکن قتل اختیار 
مرتضی کی دارد این مذعب روا 
یا ز کس در عمر خود بشنیدۂ 
دخٹر خود را دھد با کافری 


از چنین اىری ھزاران خون شود 


دل مکن آزردہ از گفتار من 
کی خلاف شرع در خاطر نہد 
متبل درگاہ سبحان آبدہ 
نرک از ساور افزا او 


ابر جود و ان خلق و بحر حکم 
عز ای گنجد اندر فہم ما 
کز وجودش یافت محکم دین :اساس 
یکہزار و شنصت و شش منبر فتاد 
خانة دین را ہود ذاتش سراج 
آفتاب از شرم بررخ پردہ بست 


سدت جام لایزاپی بودہ اأست 


حضر راہ و رهنمای عالمند 
بود؛ آگھ نیستی ای پیخبر 


عارفان را ھمچو خود داری گمان, 
آن علىی کو معدن آل بنی است 
دوستی چار یيار ای 
مھرشان مقصدنمای ‏ ہبی حجاب 
با لیقین آن سینەاش بی کینہ استٰ 
تقلیدی نمی آید ہکار 
سن خود را تہی از کینڈ دار 
وای برآن کس کە از کوری ندید 
تا غوی در ھر دو عالم , بختیار 

(وزق ۱۴۸) 


جان من 


۳۳ 


خلفاے اربعه کے بارے میں لکھتے ہیں : 


و لیکن در ترتیب خلافت صوری خلفای اربعه دقیقہ ایست از 
دقای نامتنامی و سری از اسرار الہی که بجز حصول کشف 


منکشف نگردد و بی تائید لمیزلی و سعادت از لی معلوم نشود . 
(مقسىةۂ کتاب) 


الحمدلقہ بطلب این نحیف از جمع نمودن مناقت مرتضی لە آنست 
بعضی از علماء اھل تشیع بہیمن نیت تالیف و تصنیف کردہاند لہذا 


باعتقاد ہن مدح و بنقبت یی توصیف و تعریف هر چہار است . 
(مقلمة مناقب) 


میر عبداہ مشکین قلم خلفای چہار نہ کے متعلق اپنا عقیدہ 
اس طرح بیانں کرتے ہیں : 


من محب چار یار مصطفی خارجی گو خون شود زین ماجرا 
ھر کرا یکذرہ دانش یارشد ار فر استٹ مخلص این چار شد 
چار عنصر ھم بہم آبد ازان که شوند این چار را پردہ عیان 

(مقلمۂ مناقب) 


خلاصہ يہ کہ کشفی نے یھ ابت کرنے کی کوشش تق ہے 
کہ حضرت علىی کے ساتهە ارادت اور اھل بیت ے عقیدت اھلى سنت 
کے عقیدے کے خلاف نہیں ے ء اور شیعہ حضرات کی خلفاے اثُالالہ اے 
عداوت اسلامی عقیدے ہے سازگار نہیں ؛ کشفی بار بار بھ نصیحت 
کرت ہیں : 


”عداوت خلفای راشدین در دل جا ندعد و ترتیہی کە علماىی 
اھل سنت و جماعت قرار دادماند ازان تخلف و تجاوز نه 
ورژند بلکه در اکرام و احترام جمیع صحاہ عظلام دتیقة 
نابرعی نگذارند “ 

(ورق ۴۰) 


۳۱ 


اور آخر میں مذعب کے بارے میں اپنا نقطۂ نظر اس طرع پیش 
کرت ہیں : 
بجان شنو کہ بیان می کنم چنان مذعب 
کل راقل ‏ آفف 22ا کرسرل:ازان تس 
بیار در دل خود ہھجگہ تعصب را 
کہ ھست کیہ و بغض از یزیدیان مذعب 
ز دل بدوستی چار بار وائق باش 
بد آنکە خوشتر ازین ‏ یست در جہان مذھب 
هر آنکە بایک ازین چار دشمن است؛ برو 
مزار لعن درین نھب و دران منھب 
بمٹھبیىی کہ شارند کم ثہ دين را 
مکن لگاہ بزن آتش اندران منعب 
ہدوسٹئی علىی ولف بہکوش وی 
زاھل رغض مہاش و مثو دران نھب 
بگوش جان بشنوای جوان کہ پیر شروی 
بپوش در دل و با کس مکن عیان مذھب 
ہگویم این سخن از خود کہ گفت شاہ سبیل 
اہ دار بل چو جان نان منعب 
ز جملهہ مذعب خوش مذہب کم آزار پست 
سباش در ہی آزار کس بدان منعب 
اگرچہ مذعب من عشق و مدہم عشق امت 
ورای عشق لدالم من این او آن مذعب 
(فرق ۔ہم) 


تنصیل الا ے غالب مرقضوی کے لکھٹے کا مقصد معلوم 
ہوگیا . یہ کتاب ایک تفصیلىی مقدمہ جس ہیں وجہ تالیف تفصیل ے بیان 


ى۳ 


دوئی ے ٠‏ اور بارہ حسسب ذیل ابواب پر مشتمل ے.: 


باب اول در ہیان تصومەص قرآن کو در غشان امیرالمومڈ,ن و امام 


المتقین مطلوب الکملین على ہرتضی کرم الله وجە واردو 
نازل شدہ ۱ ورق ہم الف 


۔ 
0 


5 5 , ۰ ُ کے 
باب دوم احادیث اپوی در مناقب ھلىی مرتضی کرم اللہ وحہ 


۵مم الف 


ہاب سوم در بیان بعضی از فضایل علی مرتضی گرم اللہ وجھ 
۸۱ الف 


باب چہارم در پیان عقد و کاح علی مرتضی ہا فاطمة الزھرا 
۱ ۱ )۶'۸ الف 


باب پنچم در بیان علم و کشف امیر الموسثٹون علی سرتضی کرماقہ وجهہ 
۱ ۵ الف 


باب ششم در ہمان خوارق و ظہور گراىات حضرت امیر المومثین 
۱ ۱ ے۹ الف 


باب ھفتم در ہمان زھد و‌ ورع امیر الموسئین علی مرتضی کرم اللہ وجه٭ 
ورق ےم الف 
باب هھشتم در ہمان سخاوت و کرم ابر المومٹین 


ودری .حم ب 


باب ہم در بیان قوت و شجاعت اعد الہ الغال امیر۔الغومنین علی 
بن ابی طالب گرم اللہ وجھ ۵۲ ب 


٦ 


باب دھم در بھان فراست و گیاست اھر الموسٹین على اللہ کرم اللہ 
وجهھ ٣۵ب‏ ۱ نَ 


۹ 
َ 


باپ پازدھم در بیان غلالت صوری و معنوی اسد الہ الغالب 
ایر الموسئین علی بن ابی طالب گرم اھ وجه مب 


باب دو ازدھم در بہان التقال اہر المومٹین ٠---‏ ۷٣٣ب‏ 


۳۲۳ 


مٹاقب مرتضوی م۴٠۱۰‏ ہیں شروع ھوئی اور تقریباً دو سال میں 
٣٣‏ میں تمام ہوئی ؛ مہدی آخرالزماں تاریخ آغاز (٭٠٠)‏ اور 
تاریخ اغتتام راھنمای خلق )٠٣(‏ ے۔ 


خاتمه گی نظم یه ےا 


شکر آرم من زایض حق تعال 
عالم علم بیقین 

اھل معائی 

آنش الداز جہان کثرت است 


آفداب 


ٹبله آمدہ 


سر بسر مرآت حسن عارفان 
راح روح الڑزای روح آدمدست 
نال از آھوی جان آمدہ 
انگور یقین 
رھروان عشق را آمد چراغ 


ھم نبیذ ناب 


مطلع انوار سبحانی امت این 
شمع غلوت خائه جان و دل امت 
پایتاعر بشعل زاہ ھدیاست 
حرفهاہش غنچه های باغ راز 
نقطه هایش مردم چشم جہان 
این سیم از گلشن غیب آمدہ 
گشتہ طالع ہر جِہان انوار روح 
شاعدی از حجله دل آمدہ 
ابد :عیغ 
دلربای 
چو خور یکتاست برچر خکمال 
دوستان را تا پسں جان رفنما 


سثائی بر عرش 
عافقان و عارنان 


ختم شد این نامه درقرب‌سە سال 


دانش آموز دل روح الامین 


ھ 


لوت 
رهنما 


یزم جاودالی آمبدہ 
تا بار لہ وحدت است 
خضر آما پیشوای ااس وجان 
همچو روح ا سسیح عالم است 
پای تا مر یوسفستان آمدہ 
ہم کلید باب گنج نور دين 
بسعت صہبای محبت را ایاغ 
این 
روشنی بخش ھزاران محفل است 
جمله تفسیر حدیث ىصطفی است 
سطرھایش شعلە های دل گداز 
بل نجوم آسمان ملک جان 


یا میم شاہ لاربي آمدہ 
زیر هر حراش نمان اسرار روح 
طالبان را پیر کاسل آمدہ 
غلعت تفسہر قرآن در برش 
رھںٹای مردم آخر زان 
ہلک روح آساست ہیرون ازغیال 
حاسدان را ذوالنقار ذرعی 


بارک اللہ کشفی* سشکین قلم 
کلک مشکین تو مالند سحاب 
ازئی کلک تو ھوش عقل کل 
ای پر آوازہ زتو ملک سخن 
سوزشی در ملک جان ائداختی 


گرچە بنوشتی همه از رویحال 


سربسرابن امہ غوش گردی رتم 
ریخت ہرعالم بسی درھای ناب 
شدہران سان گز سر مستان سمل 
رشگفاندی از سر لواین انجمن 
شورشی در دوجمان الداختی 
لیک باید یک نظر از حقتعال 


تاشود مقبول طبع غاص و عام لائہی منا تحیت والسلام 


(ورق و ۴ّ) 


۔ اس کتاب ے یە اعتراض رفع ہو جاتا ے اس لیے که اھل سنت 
حضرت على اور اھل بیت کرام ے جو گہری عقیدت رکھتے ہیں وہ 
کسی ہے گم نہیں ؛ لیکن ان کی اس عقیدت کے ساتھ وہ صحاب کرام 
اور خلفائے راشدین ے وھی ارادت رکھتے ہیں جو ان کا حق تھا۔ 


ہے يھ کتاب اپتنے اسائید کے اعتبار ہے بڑی اھمیت کی حامل 
ہے۔ حدیث؛ تفسيیر ؛ فقه؛ سیر تاریخ اسلام اور علوم کی اگثرو 
پیشتر گکتابیں میر بچد صالح کے پیش نظر رەی بس 
کے ام مصنف براہر لکھتے رے ؛ صرف ایک مقام (ورق مم-نم) 


اور ان گتابوں 


پر حسب ذیل نام ملتے یں : 


صحیح مسلم؛ صحیح بپخاری؛ ترنڈذی؛ لسائی؛ ابن ماجد؛ 
ابوداود ( صحاح سته)؛ مشکوۃ؛ معبابیح ؛ مسند احمد بن حثیل ؛ صحیح 
واقدی ؛ بیہقی؛ کشاف زمخشری ؛ اسباب زول واحدی ء نزل المائرین 
وسیلۃ المتعبدین؛ اعلام الوری ؛ وصملۃ الاولباء؛ فردوس الاخبار ء معائی 
الاخیار ؛ گفایت الطالي ؛ صواعقۃ المحرقه ؛ مسودات ؛ دستورالحقابق ؛ 
السعداء متصداقصی ؛ مستعقی ؛ کلف الغمه 
مناتبی خطیب خوارزمء مدائنب حالئظ بن مردوبه؛ سفینڈ کلله؛ 
ربیع الاہرار؛ تفسیر حسن ھسکری ء تفمیر مثعالبی و حافظی و فخررازی ؛ 


ھدایت ترجمہ 


٥ 


تاریخ طہری ) روفة الاحہاب ٤‏ روضة الٰاء ثاریخ حافظ آبروء تاریخ گزیدہ 
معارج النبوە حوب السوز وغیرہ ۔ 


اس فہرست پر اضائے کی کافی گنجائش ے٠“‏ شعرا کے بیسوں 
دواوبن اور ان کی منظوم تصائیف از قسم مثنوی معنوی ؛ حدیله 
سنائی وغیرہ کشفی ے2 بیش نظر تھے ۔ ان کے علاوہ لطایف الطواہف 0 
مستدرک حاکم؛ احمن الکبار کتاب امتعیاب ء٤‏ صحائف ؛ تشریح ٦َ‏ 
شرقع الاہیهء روضةد الشہدا اور صوفیوں کے ملفوظات راحۃ القلوب وغھرہ؛ 
ہے کشفی نے کافی استفادہ کیا سے ۔ 

- اس کتاب سے اندازہ ھوتا ے‫ ک٭ کشنی علم و فضل 
کے لحاظ ے کس پائے کے تھے ء عربی اور فارسی زبانوں پر ان کو گتنا 
شور تھا آاوو اناو علوم ہی ور ککی :سر رکوتے کی > 


مہہ مولف نے هر واقعہ کی سند واضح طور پر ببان کردی ے۔ 


ق۔ ادبی لحاظ ے عمناقب مرتضوی خاصی اھمیت رگھتی ے۔ 
اس ہیں بعض ایسے شعرا کا کلام شامل ے جو کسی اور ماخذ 
سے عموباً نہیں ملتا ے۔ مثل خود کشتی کے جد بادری ک 
کم از کم دو نظمیں نقل یں۔ کشفی کے والد میر عبدالہ 
نشکیں قلم شاعر تھے گر ان کا دبوان نہیں ملتاء؛ ان یق 
پالچ ثنوبوں ہیں ے صرف ایک موجود ے ؛ مااقب مرتضوی میں 
ان کے جستهہ جستد ایسے اشعار ملتے ہیں جو کہیں اور نہیں ہیں۔ 


قاسم کاھی اگرچد آزاد خیال شاعر تھا؛ لیکن نه جالے کموں 
کشفی اس ے متاثر تھے اور بتعدد جگہ اس کے اشعار ہے استشہاد 


ھوا ے“۔ 


۹-۔ صوی شعرا میں کشنی مولاا زوم؛ سٹائی ء جانی اور 
شاہ قاسم الانوار ہے زیادہ متاثر تھے اور ان کے اشعار کائی 
نقل هوئے؛ مولانا روم کی تو غزلوں ہر غزلیں نقل ھوئی ہیں ۔ 


۳1 


ےہ کشفی شاعر تھے؛ مگر ان کے اشعار میں صرف ایک 
ترجیع بند ”مجموعۂ راز؛ ملتا ے؛ مثاقب میں اس کی ایک مفقود 
مثدوی : ”شاھد لدسی “ کے کائی اشعار درچ ہیں دو ایک قصیدے اور 
چند غزلیں بھی ملتی ہیں؛ ان کے ھلاوہ جستہ جستہ بیسوں جگه 
کشنی لے اہنے افعار درج کردئے ہیں؛ اگر بھ سارے اشعار جع 
هو جائیں تو ایک اچهھا خاصہ مجموعه بن سکتا ے۔ اس لے 
اپئے مجموعۂ زار کے پند شعر درج کر دئے ہیں .. کشفی لے 
بلا شب قصیدے وغیره لکھے تھے چنٹانچہ اسبرنگر نے ایک لسخهہ 
بوتی محل میں دیکها تيها جو دے, صفحهھ پر مشتمل اور هر صنحے 
ہیں ۲م سطریں تھیں؛ به قصیدہ مخصوصاً الله گرام کی ملح 
ہیں تھے (فہرست کتابخانۂ اودھ؛ ص ہوم) . ان کے دو ایک 
تصیدے مثآأقب مرتضوی میں محفوظ ہیں . 


و‌َ-۔ اُس گتاب کی غصوصیت بہ ے کہ اس میں احادبكث 
اور اقوال جو عربی میں ہیں؛ سب کا فارمی میں ترجمہ گردیا گیا ے ؛ 
خود کھنی لیۓ 49 ترجمے کئے ہیں ؛ کافی تعداد میں ترجمے منظوم 
ملتے ہیں؛ لیکن ظاھز ہے ان میں شعربت کی تلاش ہے سود ے۔ 

۹- مناقب کا طرز سادہ اور ہف سے دور ہے۔ لیکن درہمان 
ہیں چابجا اشعار کے اندراج ے معائی آسانی ہے گرقت ہیں ہیں آئے ۔ 

مغاقب مرتضوی ہے کشفی کے غاندان کے بارے میں مفہد 
اطلاع مل جاتئی ہیں ۔ 

مثلاٌ شاہ طمب (جن کا مزار ! ھرات میں ے) وہ کشفی کی ماں 
ی طرف ے چار واسطے کے جد تھے۔ 

7 يہ تخصیص روح پر فتوح مولانا و مخدومتا ء شہخنا و استادنا؛ مرشد 
الخواس و العوام؛ قطب المحتقین و الموحدین ؛ قدوة العارفین و العاشقون 


رر سے ےت 
 )(‏ یہ اطلام بد سومن عرشی کی مثنوی شاہد عرشی ہے ملی ہہ 


ح۳ 


حجد ال۔ادات ؛ زم الدرجات ؛ عارف باله اعنی امیر عبدالہ الیعسیٹی الہنی 
ا لمشہو ریہ٭ مشکین قلم و التخالص با وصفی : 


حه ملک طربقت قطب آفاق - فلک از بہر پاہوسی است مشتاق 
سریر آراری فردوس معانی _ برخ بوسف بدم عیسی ائی 
دمش دادہ ھزاراں مردہ راجانں کفش رشک محاب گوھر انشان 
عطارد ريیزہ چین مخز کلکش کمال خطٗ لستعلیق ملکش 
مزین ہر سرش تاج لاب برو شد ختم عراج ولابیت)؟ 

( ورق "۹) 


باب ششم کے پیل میں مناقب میں ایک واقعده اس طرح لکھا 
گا ہے 


”ایک روز مہرے والد کے پاس ایک شخص آیا اور کچا حضرت 
معاوبه کے بارے ہیں آپ کیا فرماتے ہیں؛ انہوں نے فرمایا ھم 
صوفی ہیں ؛ ”بحکم الصوفی لامذھب لە“ همارا مشرب صلعح کل سے ؛ 
سائل نے کہا ٹھیک ہے ء لیکن بحکم ”و اسا السائل فلا تنہر * 
اعل طلب کی مشکلات کا حال کمال ےء؛ حضرت متبسم 
هوئلے اور فرمایا: ان ے (حضرت معاویهہ ہے ) بڑی غلطی مرزد 
عوئی (تقصیر عظیم صادرشدہ) جس کی وج ہے کوئی سمسلمان اپنے 
بیٹے کا نام معاویة نہیں رگهتاء حاضرین ہیں ایک شخص 
عبد اللہ نام کے تھے ؛ انہوں نے اپنے والد ے جن کا نام صالح 
تھا کہا کھ آج معلوم ھوا کھ میر عبد اللہ مشکیں قام شیعی 
رجحان رکھتے ہیں (گوشه تشیع) اور مجلس ہیں جو بات نقل 
ھوئی اس کو سن و عن اپنے باپ ے نقل کردیاء؛ باپ نے 
کہا که میری جانبی ے جاکر کہدو کہ حاجی صالح کپتا 
ے کم اگر میرے یہاں بچھ پیدا ھوا تو اس کا نام معاویه 
رکھوں گا؛ عبد اتہ لوٹ آيا؛ اس وقت جناب ٦‏ قبله ھی “ گتابت 
میں مشغول تھے ء عبد اہ نے ان ے باپ کی بات دھرائی؛ چونکهہ 
قبله گاھی بڑے صاحب تحمل وحوصلہ تھے ؛ عذر خواھی کی 
اور ئنقت و مرحمت ہے جو انی جہلی خصات تھی؛ لڑے 
ے گہا : صاحبزادے مجلس کی بائیں دوسرے کے سامنے لقل 


۳)۸) 


کرنا نشان مردمی کے غخلاف ے) اچھا ے پا وطیرہ ترک 
گردو اسی اصوحت کے درمیان ان کی حالت متغیر ھونے 
لگی اور اتنی متغیر دو گئی که اعل م۔جلس ہر رقت طاری ہوکئی ۔ 
حضرت نے ھهاتھ ے قلم رکی دیا؛ پوچها لڑکا کتٹے دلوں ہسں 
پیدا ھوتا ے ؛ لوگوں نے کہا مدت حمل دس ماہ اور کم ے کم 
پ ماہ۔ لڑکے سے کہا: جاکر اپنے باپ ےہ کھدو اگر وہ 
شخص چھب اه زنله ره جائے تو ھم "کلاہ فقر بر سر ننہادہ 
ہاشیم و دم از محبت حقیقی امیر برحق و اسیر مطلق نزده* ہاشیم“ 
اھ کا کرنا ایسا ھوا کە چار ماە کے اندروہ متعصب اوت 
ہوگیا ۔ اسکی وفات ے اتٹے متائر ھوئے کہ آنکھوں ے آنہو 
رواں هوگئے؛ اور اسی انا میں فرمایا کہ جو بات مجھ ے 
ظاھر هو گئی وہ درویشی و فقر کا طریقه نہیں ؛ اس کے حق ہیں دعا 
کرنا چاہثے تھا کہ وه آئثمةُ معصوبین کے محبان میں ھوجاتا 
لیکن جو کچھ مترر ھوچکا تھا وە بدل نہیں سکناتھاء اس 
کے بعد بہت پڑھی : 

در ہس آبنهة طوطی عفتم دائعہ ائد 

آلچهە استاد ازل وت بگو سی گویم ]2 


ہیں کچھ باتیں عرض کرنئے ک ہیں : 


وہ بعض جگہ کثفی کا مطالعه معروضی نہیں معلوم ہوتا ۔ 


ہ۔ الہوں نے اپنے ماخذ میں روطب ویاس سب کچھ جع 
کر لوا ے؛ بعض مآخذ بہت اھم اور بعص غیرقابہل توجەء لیکن 
مرنب نے سب کو ایک ھی انداز میں پیش کا سے ء ماخ کی 
تنظیم بھی ضروری تھی کھ اھم کو غیر اھم پر ترچیح دیٹے مگر 
ایسا نہیں ھوا ے ۔ 


۴۔ صوفیفھ کے ملفوظات سشکوک بتائے گئے ہیں+ نگر بر 
صائح کشغی نے ان کا:پھرہور استعمال کیا ے ۔ الیتہ خاصی تعداد 


۴ 


ہیں ایسے ھارفائہ سثابمع ہیں جن ے استفادہ نہیں ھوا ء سررالاولیاے 
مر خرد؛ فوائد الفوادملفوظ حضرت نظام الدین اولیا اھم کتابیں یں 
ان کا بھی لام نظر نہیں آباء 


مہ واقعات کی چھان بین میں توجة نہیں ہوئی ؛ واقعے کے 
ببان کے غضعن میں صرف مآخذ لکھ دھا ے اور ایسا نہیں گیا گیا 
ے گھ وائعے کو تحقیق کی کسوئی پر پرگها جاتاء اس کی بنا 
پر یہ کتاب ایک سجموعہ ہے جس میں تحقیقی نظر کی بڑی کمی نظر 
آتی ے۔ 


دوہ کشفی ڈھنی کشمەکش کا شکار ے وه حضرت على اور 
اھل بیت اطہار کا بڑا معتقد ے اور اپئے اس عقیدہ کے اظہار میں 
وه بعضں اوقات عبالفه کی حد میں داغل هو جاتا ےء؛ اس کو ڈر 
ے گه کہیں لوگ اس پر شمعیت کا الزام نہ لگا بیٹھیں ؛ تو وہ بار 
بار اپنے تسنن کا برملا اظہار ضرورت ے زیادہ کرتا ے؛ اور 
کہیں کہیں شیعوں پر بے موقع اعتراض کرتا ے؛ مناقب مرتضوی 
لکھه تو ڈال ی گر اس کو خیال آهھا کہ حضرت وسول اللہ کی سیرت 
پہلے لکهنا چاهئے ؛ اس احساس کی وجھ ے وہ وعدم گرتا ے که 
اعجاز مصطفوی کے لکھئے کا مصمم ارادہ ے : ”مولف مثاقب مرتضوی 
گوید در ایام حقر خشدق معجزات شریبہ از سید کائنات علیہ افضل 
الصلوات و اکمل التحیات بظہور آمدہ انشاء ات العزیز در کتاب 
اعجاز مصطفوی کھ سر ااجام انجاش پیش نہاد ھمت دارد ؛ تحریر 
خواھد ثمود؛؛ اور کتاب کے اختتام پر ية وعده ے: (ورق ہم ب) 
ان نشاء اللہ بعد از اختتام اعجاز مصطفوی صلى اللہ علیہ وسلم کتابی 
جداػانہ در مناقی اصحاب مستطاب رضی الہ عنہم اجمعین کہ مکنون 
خاطر است , . . , در حیز تقریر و تحریر آوردہ بر صفحهۂ ظہور جلوەگر 
خواھد گرداید (ورق ۰۸) 


منائب مرتضوی کے متعدد اسخے موجود ہیں ؛ راتم الہطور دہے 
پانچ نسخے دیکھے ہیں جن میں ہے دو کا مطالعه بھی کیا ے؛ یہ 
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نسخے بيه ہس : 


-۔- 


۲۔- 


بر 


۵ 


یە 


نسخه شمارہ ہم /م, کتابخاله سید ضاسن علىی؛ عزاماند ٹاہ 
گنج آگرەء کل اوراق وببہء نسخۂ اصل ۱ں ھ ہم سال 
جلوس عالمگیر قلعہ کعلقدگلہ سلک کوکنء اس کی نقل 
بقلم سلام ات در بل لکھنؤ اول ربيع الاول مہررھ در 
عہد نصیر الدبن حیدر؛ بہاں ایک اور نسخه ہے جس کا 


مس آئی مطااحهہ نہیں کیا ے‫ ۔ 

نسخ احسن کلکشن ء؛ مسلم یولیورسٹی لائبریری“ ,؟۹اےم؛ 
اوراق س۵م+؛ کاقب شیخ جمال سد وم جاوس ید شاہء یہی 
دو نسخے ىیرے مطالے ہیں تھے ۔ 

ذخیرۃ حبیب گنج + مسلم یوئیورسٹی لائبروری ۱۰۰/ء اوراق 
ےم ناقص الآخر ؛ کوکاتب آے اس کے مکمل ھوئے کا اعلان 
گر رکھا ے۔ 


قطب آلدین گلگشن ء سلم یونیورسٹی لائبریری ء ورق مم > 
سعار ے کاتب عبدالکریم ۵24ہ٢۱٭‏ 
ذغیرة عبد السلامء؛ محلم یونیورسٹی لائبریری> پہم ]مم 


تن کاتبوں کی کتابت کا نسخہ سے سلهہ کتابت ۱,٠۰١‏ 


چد حسین ؛ ےد فاضل > ىد عاقل ؛ قاحهہ تارہگڑھ ؛ ورق ي٣م‏ 


چد صالح کشفی اعلى درجے کے خطاط تھے ؛ سچ بوجھو تو ان ک 
شاعری پر ان کی خطاطی کو ترجیح حاصل سے ٢‏ خطاطی 
میں ان کے استادا خود ان کے والد تھے جو غط لستعلق کے ہے بدل 
استاد تھے ؛ کشفی کا کمعال فن باپ یىی کوشش کا نتیجھہ ے ؛ 
اسی وجه ے وہ آخر وقت میں گتابخالے اور ثقاش خالے کے داروغہ 
مقرر ھوثے مگر عمر لے وفما لہ کی ؛ اور ایک سال کے الدر وفات 
پاکئے؛ ان کی خطاطی کے نمولے کی تفصیل ڈاکثٹر ڈیسائی کے ایک غیر 


۲۲۱ 


مطہوعهھ متالے میں ملتی ہے“ راتم حروف نے 4ی سالارجنگ میوزیِم 
میں شاہ شجاع کے ایک مخت مر ردالے کی نقل دیکھی جو چد صالح کے 
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کہتے ہیں بير صالح کو موسیقی کا شوق تهاء بقول سعید 
احمد مارھروی انہوں نے موسیقی کا ایک رعاله لکھا تھا 7 
اس کا ایک نسخہ کتابخانھ يه آگرہ میں تیاء کتاب غانہ اب 
تک موحود ے۵ ٴ لیکن سنا ے بیشتر کعابیں ضائع ھوچکی ہی 0“ 
کتابخائھ شعیبیہ انٹر کالج آگرہ نے متعلق اے ۔ 


عەمل صالح ہے۔ پتا چلتا نے مر ید صالح ھندی میں بھی 
شاعری کرلے اور ان کا تخلص سحان تپا لیکن ان کی هندی شاعری 
گا کوئی نموفہ دستیاب ہیں در اصل همارے مآخذ میں صرف 
فارسی کتاہیں ہیں جن میں هندی شاعری کے لمونے کی موجودگی کا 
اسان کم ے ؛ عمل صالح کے مصنف کا علمی دلیا پر احسان 
ے کة اس نے میر صالح کشفی کی هندی ثٹاعری اور اس کے 
تخاص سجان کا ذکر کردیا؛ اس کی بئیاد ہر اگر هندی زبان کے 
محقق کوٹشش کریں تو بخوبی سمکن ے کہ ان کو کابیابی هھو۔ 


اس عقالے کے ذریعه راتقم السطور نے آگّرے گے ایک ذی عام 
غانوادے گا تعارف کرائے کی کوٹش کی جس کے مختلف افراد لے اکبرء 
جہانگیر اور شاھجہاں کے دور میں بڑی ناہىوری حاصل کی تھی ؛ ان کے 
عمل کا میدان تصوف ؛ ادب ؛ شاعری اور خطاطی تھاء؛ اس غاندان کے 
سپ ے نامور فرزند میر عبد اللہ حسمئی ترمڈذی ملقب ہبہ مشکین قلم 
ہیںء علاوہ علمی فضیلت کے وه چشتیہ سلسلے کے امور بزرگ 
تھے جن کے مریدین ہیں عوام و خوان دونوں شاسل تھے ء وہ زبردست 
خطاط اور اچھے شاھر تھے ؛ وصفی تخلص تھا لیکن ان کی شاعری کہ 


۲۳ 


زیادہ ئموئے باقی! نہیں ۔ ان کا مزار٢‏ آگرہ میں مرجع غلایق ے ء وفات 
٥ھ‏ میں ھوئی ان کے بڑے پیٹے بیر ید صالح کشفی ہیں 
جن کے کارفامدوں کی تفصیل اس عقالبے میں پیش کی گئی ؛ دوسرے 
بیٹے سیر لد ہوسن ھرشی ہیں جن کا دھوان اور چند بثنویاں بھی 
محفوظ ہیں ء وہ بڑے درجے کے خطاط بھی تھے؛ شاعری میں ان کا 
برتبه اپتے بھائی کشفی ے بڑھا ھوا ے ء انشاء الہ کسی دوسرے 
موقع (ر مير عبد اق حسیثٹی اور مور *د ومن عرشی کے کارثادوں کا 
جائزہ لیاجائیے گاء فی الحال ڈاکگٹر ضماء الدین ڈیسائی کے الگریزی 
بقالے کا ترجمة معارف٢؟‏ میں شایم کیا جا رھا ے) اس ے اردو دایا 
اس خالدان ے روشٹاس ەوگی ؛ اور اصل بات تو یه ے که ڈیسائی صاحب 
کا مقاله جو آیوا یوئیور۔ٹی ؛ ابریکہ کے ایک سمونار میں پیش ھوا تهاء 
بہری تشریق کا موجپی ھوا۔ ميں بھی اس سمیٹار میں شاہل تھا اور 
خود موصوف کے مقاله سے لطفاندوز هوا تھا۔ 





(ر) ان کی ایک مثنوی گلشن امرار مقابل مخزن اسرار نظامی ء 
سالار جنگ میوزیم حیمدرآباد ( لمہر ےم۸,۱۲/۸ ) میں موجود ے ۔ 

(م) آگرہ سکندرہ ہائی پاس تلسی عثیما کے قرھب جواھر اگل 
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(ء) ‏ اپربل روور ہیں شائع ھوگیا ۔ 


علی شریعنی 


سید امیر حسن عابدی*٭* 


پیغمبر اسلام نے فرنایا سے کہ ”بعثت لاتمم مکارم الاخلاق ٤“‏ 
یعنی ہیں اس لے بھیجا گیا ھوں کہ اخلاق کی تکمیل کروں , 
قرآن و حدیثء؛ پیغبر اسلامء اصحاب اور ائمہ کی سیرت ھمارے اخلاق 
کی ضامن تھی ؛ یز خلافت راشدہ کے اختتام تک اسلام کسی حد تک 
اپنے صحیح خد و خال کے ساٹھه ھمارے سانتے بطور ایک کامل کارناءۂ 
حیات کے موجود تھا جس ہیں اخوت اور برابری نمایاں تھی مگر 
بعد میں اسلام اور سسلمان دو الگ الگ چیزیں ھوگیش ؛ نیز وھی 
ملوکیت اور شہنشاعیت ؛ استبداد اور ظلم و جور ء قبائ لی ذعنیت ؛ 
کالے اور گورے کا فرق؛ عرب اور عجم کا امتیاز جس کی پیغمبر 
نے سختی ہے مخالفت کی تھی؛ ابھر کر ساىنے آگیا, اب خلافت 
اور نیابت خداوندی کا اصل جوهھر جاتا رھا اور اس کی جگہ نابرابری 
اور غیر مساوات ؛ اونج نیچ کا احساس؛ ذات پات کے جھگڑے شروع 
هو گئے؛ جس نے اسلام کک اصل صورت و سیرت کو مسخ کر کے 
رکھب دیاء نیز صالح قیادت کلیتاً ذاکام ہوگئی , 


مصلحین اور مجددین کا سلسله جاری رھاء مفکرین نے طرح طرح 
ہے سسلمانوں کو بیدار کرئے کی کوشش کی بگر آج ہم جس 
صورت حال ہے دو چار ہو رےے ہیں اس کا نتیجہ یہ ے کہ آج 
لاکھوں مسلمان ء مسلمانوں کے ھاتھوں ذبج هو رے یں. معدی 
نے بہت پہلے ہی باتك کہی تھی : 

همہ از دست غیر نال کنند سعدی از دست خویشتن فریاد 


بہر حال اس پرآشوب ژزبائے میں على شریعتی جیسی عظیم 
شخصیتیں پیدا هوئیں جنہوں نے امت سلمهہ کو اس کے اصل 


*٭ایمہریٹس پروفیسر سید امیر حسن عاہدی ؛ شعبۂ فارسی ء دھلىی یولیورسٹی ہ دھلی 


لزان 


کردار میں دیکھتے کی کوشش تیز سسلمانوں کو پھر بے انئتشا 
ہے بچائے کی سعی كىی. آپ سم نوببر مإجورع کو خراسان کے ایک 
کوردہ گاؤں مازینان میں پیدا ھوے. آپ کے والد چد ثقی شریعتی 
تھے؛ جنہوں نے ”'جبنش نوین اسلامی؛؛ کے نام ہے ایک تحریک 
بھی چلائی تھی . 


سات برس کی عمر میں آپ وہیں کے مکتب میں داخل کر دیئے 
گئےء جس کے بعد مشہد کے دو مدرسوں میں تعلیم حاصل کی 
سا کے بعد وہیں بسک ٹیچنگ کی تربیت پائی اور پھر سشہد ھی 
کے قریب احمدآباد امی گاؤں میں درس و تدریس کا کام کرنے لگے . 
شریعتی پر اپنے ماحول کی غربت اور بیچارگی ء کسپرسی اور افلاس کا اتنا 
اثر ھوا کە انہوں نے اپنی سب سے پہلیىی کتاب حضرت ابوذر غفاری 
کے متعلق لکھی؛ جو صرف پیغمبر کے صحابی ھی نہیں بلک جنہوں 
نے دولت و حکومت ؛ عیش و عشرت کی زندگی کے خلاف بفاوت کی 
تھی اور جو حکوست وقت کی طرف ے معتوب هو کر ایک بے آب و 
گیاە جگه “ریڈھ؛ میں سزا کے طور پر بھیج دیئے گئے تھے . 
على شریعتی نے انہیں ” اولین خدا برست سوشلسٹ )“ بتلایا اے ۔ 
بہرحال بچپنے ھی سے انہوں نے ایک حساس اور انقلابی دل و ىاغ 
پایا تھا . 


ڈاکٹر مصدق کے زوال کے بعد ایک طرف پہلوی حکوبت 
وطن پرستوں اور انسان دوستوں کے خلاف تشدد کا راسته اختیار 
کر رھی تھی نگر دوسری طرف شریعتی جیسے درد ہند دل رکھاے 
والوں نے قومی تحریک کا پھر سے آغاز کكکیا؛ جس کے نتیجے میں 
ان کو جیل میں ڈال دیا گیا . غالباً یہ وھی زمانہ تھا جب میں 
بھی پروفیسر سید حسن؛ پروفیسر ئذیر احمعدء ڈاکٹر مہتاب نرائن 
باتھر وغیرہ کے ساتھهب تہران یونیورسٹی میں زیر تعلیم تھا . 

بہر حال جب ہہ آٹهه سہینے کی قید کے بعد رھا ھوئثے تو 
مرشہد میں اپنی تعلیم کا سلسله جاری رکیهاء نیز اوائل عمر ہے 
وه عمیق مطالعه اور لکھئے پڑھنے کے عادی تھے . 


۴۵ 


بشہد کی تعلم کے بعد وە پپرس گئے؛ جہاں انہوں لے 
جامعهھ شناسی (رعەاەنم8) کی اعلى تعلیم حاصل گی ؛ اس کے ساتھد 
ساتهب ان کی ععلى اور سیاسی سرگرمیاں بھی چلتی رہیں اور وہ 
*×ساز مان انقلابیٴ جوانان سلیٴ ایران“ کے عرگرم رکن بن گئے ؛ 
نیز × ایران آزاد “ نامی روز نامةہ کے ایڈیٹر بنادئے گئے. وہ 
<' الجاھد ؛؛ امی جماعت ے بھی متعلق ھوگٹے؛ جو ایک سیامی 


انجمن تھی : 


سی زسائیے میں الجزائر ہے مظلوم عوام فرانس ہے آزادی کی 
لڑائی لڑرے تھے , اس لیے ان کا وھاں کے مجاھد ہومدین اور بن بلا 
وغیرہ ے رابط٭ قائٔم ھوا اور وہ ان کی اڑائی میں براہر کے شریک 
ھوگئے یز انہوں لے فرانٹز میٹن کی کتاب کا ”دوزخیان زمین ؛؛ 
کے ام ے ترجمه کیا اور فرائسیسی حکومت لے انہیں مل 
میں بھی ڈال دیا۔ 


فرائس میں ان کے اساتذہ ہیں لوٹی ماسینون ء کگورویچ وغیرہ 
تھے نیز وهاں گی آزاد فضا میں انہیں وهاں کے مفکرین ے امتفادہ 


کا موقع ملا۔ عمر اوزغان وغیرہ جیسے افریقی انقلابیوں ہے 4ی 
و ہے حد متائر هھوثے اور ان کو ابرانیوں ے متعارف گرایا۔ 


وه پانچ برس فرانس میں قیام کرکے اور ڈاکٹریٹ کی ڈگری 
حاصل کر کے ابران واہس آئے جہاں انہیں فوراً قید ہیں ڈال 
دیا گیا لیکن رھائی کے بعد پہالے فردوس کے ایک اسکول ؛ بھر 
مشہد یونیورسٹی میں ان کا تقرر کردیأ گیا, 


آسی زنانے سے وه ” حسیليه ارشاد؛؛ ے متعلق ھوکر تہران 
آتے جاتے اور اپئی تقریروں اور تحریروں ے لوگوں ہیں انقلاب 
کا جذبه پیداکرتے رے , آخر ” ساواک ؛؛ لے ”'حسملمہ ارشاد ؛؟ 
گو بند گردھا یز شریعتی کی کنتابوں کو ضبط کرکے ان کی تحریر و 
تقریر پر پابندی لگادی اور ان گو گرفتار گرلیا گیا, بعد ہیں 
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ان کو ملک چھوڑئے یی احازت ملىی اور وه دن چلے گئے جمہاں 
۹ جوث ےے۹؛ کی صبح کو وہ مردہ پائیے گئے , چوٹکہ ساواکیوں 
نے انہیں ختم کیا تا؛ اس لیے ان کو شہید کہا جاتا 


ے۹ . 
آن کی دردلاک موت ہر اپہرالی 


بلہلا اٹھے اور سیکڑوں شعرا اے 
آن کے مرثٹیے لکھیے جن میں ہے بعض مجله' سروش کے ” دکتر على 
شریعٹی تمہر ؛؛ ہیں دئے گئے ہیں جس کا عنوان ےے ااشریعتی در 
سرود شاعران ؛ . ]ن ہیں ے کچھ اشعار یہاں نقل کئے جا رے ہیں : 

آدمی بود 4 ار ”درد سخن ھا می گفت 

آدمی ہبود کہ از ”فقر؛ حکابت ھا داشت 

بابسی تن دشمن ہود 
'زر و زوروٹزویر ٢٢‏ 


ای تو در غربت این غاک اسير گل روئيدەہ بدامان کوبر 
ای دلت فغیرت آتشکدہ ما عاشی خستة محنتدزده ھا 
خون تو کاخ ستم وہران کرد سخنت خون بہ رگ ايیمان کرد 
اھر ہن باردکر پنجۂ شومش بگشود پربہاکوھر ما طعمہ خود کردو ربود 


گرگ خواحوارزخون ممستشدو کا مگرفت زەرخو دریخت وزین فاجعە آرام گرفت٣‏ 


هرکز له خواہد ممچر تو دانای دردی 
دانشوری ء شور آفرینی ء رهنوردی 
گردی ؛ دلیری ء؛ سخت کوشی ء یک مردی 


اسان لوازی ء چارہ سازیء اھل دردی 





)١(‏ سروش ( تہران ) خرداد مان۱ .رھ ش۔ 
(:) مصطفی گشنی 
 )۲(‏ محمود ٹاہ رغی (جذبەہ) 
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عھرگز نہ خواہد چون تو استادی یکانہ 
ئی از تو ہر دیوان ھستی صد نڈالہ 
ای پمثه ائدیشه تو ہیکراله 

تو جاودانله مردی آری جاودائہ! 

از دشتھای وسیع خراسان می آبد 

از کوچه باغہای مزنیان 

دعتی ہر از حماسهہ دعتی پر از غرور 

ہا یک سید عصارۂ تاریخ افتخار 


آ٭ ھوچ گردم از تضاء اه عیچ در ہرابرم 
درین سفر؛ پگاه تر سوارشدء برادرم 
چهە غربتی است بادیهء سحور غم ہر آمدہ 


تو خفته ء کاروان شلە ؛ سہیدہ دم ہر آمدہ٣‏ 


برغاک خزان گەم ببہاری زد و رفقت 

ہوذر شد و خیعةہ برصحاری زد و رات 
بر قیغ قلم ہر تن پلدای سعکوت 

تابطلع فجر زغم کاری زد و رفح؟ 


آج ڈاکٹر على شریعتی کا ام بہت ے اداروں اور سڑگوں ہر 
ثبت ے , مشمد کے دالشکدۂ ادبیات کو اب دانشکدۂ علىی شریعتی کہا 
جاتا ے . 





() حمہد مبزواری 
(م) جواد محقق 
(م) على معلم 


(م) حسن حسیی 


۴۸ 


شریعتی تحریر و تقریر اور علم و عمل کے اادشاہ تھے . اس 
چھوٹی سی ععر ہی انہوں نے جو کارثانے الجام دئیے؛ دوسرے 
ایگ اوبل ملدت ہیں بھی نہیں کرباتے ہیں . وه صرف ابرائنی 
شہنشاہیت کے خلاف نہیں ء بلکھ پوری دنیا کے غریہوف ؛ اداروں 
اور بےکےوں کے علمبردار تھے , باسر عرفات زے آن کے متعلاق 
ہالکل صحیح کہا ے کھ و,. '”' تنہا ایک اپیرالی یا کسی مخصوص 
ناحیةہ کے جنگجو نہیں تھے بلکه وہ تو فلسطینی لہنانی؛ عربی اور 
دنا بھر کے جنگجو تھے 4۱ 


شریەتی کی بےشمار تقریریں اور تحریریں اپ شاوم ھوکر همارے 
سانتے آی ہیں جن ہے ھم ان کے نظریات کا اندازہ لگا مکتے ہیں . 
آن میں ہے بعض کے عنوان بپهە ہیں:- 


انسان و اسلام ۔ چہار زندان انممان ۔ مخروط جامعه تمٹامی' فرەنگی ۔ 
ایدولوژی ۔ رسالت روئن فکر برای ساختن جامعه ۔ تشیم صفوی *۔ 
تشیعم سرخ ہ کویر۔ اقبال و ماء ان کی کتاہیں اور مقالے عربیء 
کردیء اردو وغیرہ زبانوں میں بھی ترجمة ھوے ھا۔ 


علامهة اقبال اور شریعتی میں بہت مشابہت ے ,. دونوں بورپ 
میں رے اور یورہی انکار کا عمیق مطالعف گلیا, ١اس‏ کے ساتھ ساتھ 
دولوں اپنی مشرقی میراث ے بھی پوری طرح وائف تھے . دولوں 
مغرب زدگی ے لوگوں کو بچائے کی کوشش کرتے رے ؛ نبز تقلید کے 
غلزں اور اجتہاد ہیں مکمل اعتقاد رکھتے تھے . ڈاکٹر عزتی؛ 
شریعتی کے متعلق فرماے ہیں : 


* ھمیشهہ باملام تقلیدی حمله میکرد و این وع پیروی از اسلامو 
تشوع ر رد میکرد و طررد میکردے۔ پک رج . دگتر رما 
در لوثعة ھای خود اعلام رد بود که چون ہپدر من؟ 
جابعۂ من؛ محیط من مسلمان ہیتند بس من ھم مسلمان ہاشم۔ 
اہن را توھین باسلام و مسلمین و‌‌ تشیع ھی دالیت 4۲“ 





(ج) مجله سروش ؛ ص م۱۸ 
(م) مجله سروش ؛ ص ۸ہ۔ام 


۲۹ 


آج ھم شریعتی کو چد قطب ؛ ڈاکڈٹر طحھ حسبمنء٤‏ مد علدہ؛ 
جمال الداین اور ڈاکٹر اقبال ی صف میں رکھ نسکڑنے ہیا ,. 


ڈاکپر کبیر احعد جائسی لیے ان کی گکتاب 7 علامهہ اقبال ؛ 
مصلح قرن آخر“ کا اردو میں ترجمة کیا ہے جس پر پروفیسر آل 
احعد سرور صاحب نے پیش لفظ لکھا اور جو کشمیر یونیورسٹی ء 
سرینگر کے اقبال انسٹی ٹیوٹ کی طرف ہے شاع ھواے١,‏ اس کتاب 
ہیں شربعتی نے اقبال کو ” اسلامی فکر اور انسانی و بینالمالی اسلامی 
بصیرت ۲٢‏ کا ”مظہر ۳٢‏ بتایا ے , ان کے نزدیک ”سید جمال الدین 
نے جس عظیم تحریک کی بنماد ڈال یی تھی وہ اقبال کے افکار میں 
اپنے پای تکەیل کو بہونچی ے ٤,‏ إآن ہے نزدیک دین اور دلیا دوئوں 
الگ الگ نہیں ہیں. نپيز وہ اس کے قایل نہ تھے کہ ” اخلاقی 
رھبری کا فریضه تو سیح کے ھاتیوں ہیں دے دياجائے اور سیاسی 
ربری قیصر کے ہاتھوں کو سپرد کردی جائے 4“ ۵ اقبال کے متعلق وہ 


مزید کہپتے ہیں : 


”یھ ”مسلمان مثا ی انسان 4“ انسانی عناصر کی تجدید اور شیرازہ 
بندی کی شکل اور ایک ایسے لئے قالب میں جلوە گر ھوا 


لوخیز اور نوساغتہ شخصمت ید اقبال یىی شخصەت ہے۔ 


عارف نہیں ہیں جو صرف متصوفانه اور ماورائی حالات کے بارے 
ہیں غور و فکر گر تے رے اور اپئے انفرادی تکامل , تز یه آفیں 


(ر) اس گو مکتبہ جانعه لمٹڈء دھلىی لے لبرٹی آرٹإ پروس ے 
فروری ٣۱۹۸ھ‏ ہیں طبع کیا سے . 

(:) ص مس (اردو ترجمهہ) از کہیر احمد چائسی . 

(ك) ایض سص ؛إم. 

(ء) ایض ص جم 

(ك) ایضاً ص ہم. 


رٹ 


اور روٹن ضمیری کی وجہ ے اپتے ھی جیسے چند آدمیوں کے 
رسم و راە رکھے رے لیکن باھر کی دنیا ے اس ىارح غائں 
تھے کھ ان کو تنگولوں کے حملب؛ حکوست کے جبروستم 
اور عوام کی بندگی و بےچارگی کی خبر بھی لہ ھرسکی ۔ 


نە ھی ید اقبال ء ابو مسلم ( خراسائی ) حسن صباح اور صلاح الدین 
ایوبی وغیرہ کی طرح ہیں جو تاریخ اسلام میں اپٹی تلوار ؛ ثوت اور 
جنگ و جدال میں تو مشہور زمانہ ہیں نیزاکری القلاب ء 
اجتماعی روابط اور انسانی تربہیت کے لے وه صرف زور و قوت 
ھی کو کافی سمجھتے ہیں اور زور و قوت کے ذریعے دشەن پر 
تلط پالینا ھی ان کا مطمح نظر ہے ۔ نہ ھی ید اقبالء 
سر سید احمد خان اور اس قبیل کے دوسرے ھندوستانی علما کی 
طرح ہیں جو اس بات کے قایل ہیں گہ اسلامی معاشرہ کی 
حالے خواە کچھ بھی هو اگر انگریز ائپ السلطنت کے 
زیرتلط سروجه علوم اور بیسويں صدی کے منطقی و هھقلی تاویلات 
کے مطابق قرآنی آبات کی عالمانه ء محققاله اور فلىغیانه انداز 
ہیں ایک تفر لک دی جائے تو اسلام کا احيا ھوجاے گا۔ 


اقبال کی شخصیت وه شخصبت ے جو نه تو اھل مغرب کے 
اس خمال کی موبد ے کھ علم ھی انسان کی نجات ؛ ارتقا 
اور تمام دکھ درد کا عداوا ے اور لہ ھی وہ آن فلسغیوں 
کے ھم خیال ہیں جو انسان کی معاش اور معاشی ضرورتوں کو 
اس کی تمام ضرورتوں کا سرچشمہ سمجھتے ہیں اور لہ ھی 
اپنے ھم وطنوں یعٹی ہودھوں اور +ندوؤں کے بڑے بڑے مفکروں 
ی طرح اس بات کے قابل ہیں کھ انسانی روح کا ١س‏ 
سنسارک جیون اور گرم کے اس چکر سے لکل کو ئروان 
حاصل کرلیٹا ھی بشریت کی معراج ے۔ وه اپنے ہم وادوں 
کے اس خیمال کے بھی قایل نہیں ہیں کہ ایک ایسے ماحول 
ہیں جہاں بھوک؛ غلامی؛ ذلت و پستی موجود ھوء وەاں 
پاک و منزه روحیں؛ عمعادت مند اور 'تربیت شدہ؛؛ السان 
اور پاکیزہ اخلاقیات کو جٹم دیا جا مکٹا ے..... 


یی 


۹۱ 


کی اب ری اقبال کا وجدان و اءسماس ن0 تصوف ؛ دسیحمھت ھا 
لاؤڈزی؛ بودھی اور جئی مذاھب کے احساس ووحدان یی طرح 
نمہوں ے جو عام ؛ عقل اور علمی پیشرفت کو تحقیر کی 
نکاھوں سے دیکھتے ہیں ۔ اسی طرح ان کا علم فرانسیس بھکن 
اور کلوڈ برناڈ فّ طرح کا وه غمٹک علم انہیں ے جو 
صرف ظاھر قدرت کے ہاھمی ربط اور مادی زندی 89 لئے 
طبیعی قوتوں کے استەمال تک محدود هو - ای کے ساتھ ساتھ 
اقبال ایسے مفکر بھی نہیں حو فاسفد؛ وجدان؛ علم دین ء عقل 
اور وحی کو باھم دگر اس طرح خلط ىلط کردیں جس ک 
ہل قرین مثال دارا شکوە اور اس کے قبیل کے دوسرے 
مفکرین ہیں . ....۔ 
... ان کے نزدیک علم و تغقل کا منتہاو مقصود یه 
ے کہ يہ دونوں عشقء احساس اور الہام کے مددگر؛ ان 
کے ہاتھوں ہیں ھاتھ دینے اور قدم ے قدم ملاکر چلئے والے 
ہیں ۔ اقبال انسائی روح کے سفر تکمیل ہیں علم اور تغقل 
کو السائی روح کا ممد و معاون سمجھتے ہیں ۔ 


بغی نوع انسان کے لام اقبال کا سب ہے عظیم پیغام 
یه ے کہ اس کادل (حضرت) عغیسی ک طرح؛ فکر مقراط 
ی طرح اور قوت و طاقت قمصر یی طرح هو ۱۷١١.‏ 

کتاب میں شریبعتی آگے چل کر لکھتے ہیں : 

"اریخ ےُ گذدعہ ادوار میں وتتاً وقتاً صرف اسلامی ملکون 
پر لوگوں کو غلام بٹالینے کا اتہام لگایا جاتا رھا ے؛ مگر 
ان مالک پر غلاسوں کی تجارت کا اتہام لہیں ا!گایا گیا 7 
لیکن عصر جدید ہیں پورا کا پورا براعظم افریقہ طاقت و 
قوت ہا مبکر و ریب کے ذریعے استعماری قوتوں ی‌‌ گرفت ہیں 
چلا گیا ٢٢‏ 


() اردو ترجمدهءص ۹س تا ہم 
(م) اردو ترجمەهہ؛ س ۵۹ ۔.ہ 


۲ 


'' کیا کے عظمم رہ تھا جوەو کینیاٹا کا ارشاد سے کہ 
”جب بیورہی لوگ آے تو ھمارے پاس زسیئیں تھیں اور ان 
لوگوں کے پاس ائجیل؛ اب حال بھ ے زمیئیں تو ان کے 
پاس یں اور ھمارے پاس صرف انجبل ے۔١!٠‏ 


ائیسویں صدی عیسوی کا رع سوم کا زمانه مختاف پختهہ اور 
اپخته شکلوں میں مخربیت اور استعمار ےر خلاف شورشوں کے 
پہدا ھوئے کا زمانھ ے , ایران میں ایرانی عوام نے علما کی ۔ربراھی 
ہیں جو تحریک تنباکو چلائی تھی (وە بھی اسی شورش ي 
ایک شکل ے ), یه تحریک مورزا حسن دویرازی کے ایک مختصر ے۔ 
فتوے ے شروع ھوتی ے , على شریعتی کو گاندھی جی کی تحریک 
'”سٹفی مزاحمت؛) اسی تحریک کا تسلسل معلوم ھوتی ؛ وۃ اینے خیال کا 


اظمار ان الفاظ میں کرتے ہیں : 


”گیا اس عظیم انسان گاندھی ى تحریک ”'منفی مزاحمت ؛“ 
جوکهھ تحریک ”تحریم تنبا کو کے کچھ ھی عرصے بعد شروع 
ھوئی تھی اس تحریک ”'تحریم تنبا کو ؛؛ ہے مٹائر نہ تھی ۔ 
میرزا ( حسن شیرازی) کی تحریک اس اقتصادی استعمار کے 
خلاف تھی جو رڑی کہ بٹی کی شکل میں (ھندوستان کی ایسٹ 
انڈیا گمپنی کی طرح ) ایران میں وارد هھوئی تھی ....رڑژڑی 
کمپٹی کے غخلاف عنفی مزاحمت اور تحریک تنباکو کی کاممانی 
کے بعد ھی گالدھی پورے ھندوستان میں الگریزوں کے خلاف 
منفی مزاحمت اور بدیشی اشما کے مقاطعے کا اعلان کرتے ہیں 
اور ھم دیکھتے ہیں کہ خال ىی ہاتھ ھونے کے باوجود وہ ایک بڑی 
اور سضبوط حکومت کے تسلط کا غاتمہة کردیتے ہیں ... 


انیسویں صدی کے اختتام اور خاص طور ہے دوسری 
جنگ عظيیم کے بعد ے افریقی اور لاتنی اسروی رھنماؤں اور 
اه سزر؛ علیوں ادیپ ؛ سنگور؛ فرالٹز فینن؛ ٹیگور؛ رادھا 
کرٹنن؛ سینیاتسن جیسے عظہم مفکروں لے مغربی تہذیب 


ہ٣ اردو ترجمە ؛ ص‎ )١() 


۳ 


یی بالادسٹی پر پیاپے حماے کر نے شروع گئے اور اعلان 
"گرانے لگے کہ صرف مغربی تہذیبی و تمدن ہی عاام اثسانیت 1 


واحد اور بہڈرین تمدن نہیں ے٠‏ ٦ت‏ 


على شریعتی سباتما گاندھی ؛ ٹیگور؛ ٹہروٴ رادھا گرٹٹن ارر 
دومرے هندوستانی رھنماؤں کے بھی بےحد مداح تھے , ایک جگہ ڈاکٹر 
ادھا کرٹننن اور جواھر لال لہرو کے متعلق لکھتے ہیں: 


''واتی من در اروپا بودم رادھا کریشنان از هند ہھ ہلژیک 
آمدہ بود و من ھہم چون خیلىی باو ارادت دانتم ہرای دیدنش 
راتم۔ اودر آنجا چند تغفرائس .. , داد و من دانشندان 
بزرگ اروپا را میدیام کہ در برابر او مثٹل یک بچہ ھاتند 
یعنی وقتی کهھ کربشنان نظربهای میداد قدری مشرف وساط 
ہود کھ آنہا مثل بک صحاىی ہودند در مقابل پیغمبر ثان۔ 
و وقتیکه می خواستند سوال لی بکنند خیلی ترسو و توسری 
و متزلزل سوال می گ'رذند ., ., , , او کہ سخن می 
کفت از این همه زیبائی و عەقء؛ آدم دچار هیجان و تفکرمی 
ندو از این عھمه عظمت و بلندیٴ اندیشه واقعاً دچار حقارت ء 
و اروپا می فہمد کھ یک آدم از آمده است ہاروپا۔ 


...., آت اعترامی کہ برای لہرو قاہل بودندء وٹتی کہ 
باروہا می آمد تمام فلاسفه؛ دانشمندان و ھدرمندان اشتیاق 
دائتلد کهھ اورا بہینندء برای ابن بود کھ میدیدلد یک 
شخصیت تازہ استن؛ اندیشہ دیگری دارذ؛ میاءمت را جور 
دیگر می فہمد: تاریخ را جور دیگر بررسی می کلند و جامعه 
را جور دیگر مرفہمد ۔ 


ہس ., ,سال و کہ نہرو آمدہ بود بغفرائسه؛ سفارت هند؛ 
برخلات سفارت خاله ھای دیگر؛ کھ وقتی جشنی بہپا می 
کردند تمام وسواس ان اہن بود کڑہ درمت مثل فراسوی 


(ر) اردو ترجمفه؛ ص ہہتاے 


کت اززۓ 


ز مثل کاخ الیزە غذا درست کفند ہے فسٹور داد کی 
از اول تا بآخر غذی هندی ااشد۔ھنرسدان و وزرای ارانےہ٭ 
و اسثال ابن ھا, , .. , وٹتی آہدند دیدند که اصلاً دکوراع,ون 
جور دیگری است ×“ آدم ھا جور دیگری عستندء لباس ھا 
جور دیگر است؛ شخصیت ھا جور دیگرند و فرائسوی در براہر 
آلہا احساس حقارت سیگرد _ بعد از دو قرن استعمار پا سرفرازی 
با ھمان لباس خود ثؿشان و با اندبشدة خوردثان و با تُجٹھہت 
خود شان بثل کوە ایستادہ اند و این احترام ارو پا را برمی 


١٤, کینتحت‎ 0 


هندوستان بلکه پوری مشرق زسمین کی وبالت کرتے ہونے۔ 


شریعتی مغربی مغرور انسانوں کو اس طرح چیلنج کرتے ہیں: 


”مین هھدبھا که متہم الا که فقط بدرد عرفان و اخلاق و 
ریاضتے بیخورئد اعداد را برای اولن بار اینہا آفریدلد؛ 
ر لان اعدادی کہ ٹر دليا وجود دارند اصلً هندی 
اتد ۔ خلق مندی و دماغ مندی عدد را٦‏ کش٘ف کردہ -قوائین 
گه ابن یئم در شکست قور خلق کردہ؛ قوائینی است کہ 
ھنوز در فزیک مدرن قابل قبول است ۔ محاسبات ‏ دقیقی کھ 
ابن یئم کرده پا برادران موسی١‏ و پسران موسی گردہ اند؛ 
یا جبرو مقابلۂڈ خمام؛ پا اصولاً خود نن جپر؛ ایشا ہمہ 
اختراع دماغ مشرقی است چہة کسی میگوبد کہ اینجا سشرق 
جای عرفان و اخلاق و تنکر و جای تعقل و جای سمنطق 
است و جای سازندگق و جای اقتصاد نیت ۔ 


این جور طرح گکردن مسائل فالسمغی ٦‏ مسائل علمی ن 
سسائل جاسعہ شناسی و مسابل تاریخی برای این است کھ 
اروہائی در هھمان حال کہ می غواھد یک برتری و اصالت و یک 


(ك) " انسان و اسلام “ (رسالت روشن فکران برای ساغتن جامعه) 


ے۵ں۔ہدم (مجموعۂ شش مسخنترالی و یک مصاحبہ در دانشکدۂ 
ثفت ٤‏ آہادان 





٥ 


مدرت و اطمینان اخودش بدھدء قصد دارد یک نوع حغارت 


لزادی؛ تحقیر؛ ضعف و :تی و ہی ایمانی بشرقی نسیت 


۲٢٢ ۔نھد_‎ 


یه فارسی کی عبارقیں اس لیے نقل کی کئی ہیں تاکہ ان 
ہے شریعتی کے خیالات کے ساتھ ساتھ أن کی طرز نگرش اور اسلوب 
کا بھی اندازہ لگایا جاسکے . اگر اقبال بہت بڑے شاعر اور مفکر 
ہیں تو شرمعتی اپتے زنائے کے نفکر اور نثر وبیس ہیں؛ نیز 
'انہوں نے فارسی نثر کو ایک نیا اسلوب عطا کیا ے . :محمود 
شاعرخی کہتیےہ ہیں : 


ائدیق پیش از لیضت مشروطہ با تاثر از غرب سیک و 
سیاقی در من وبسندگ در ایران بوجود آمد و در شیوہه 
نگارش و در ادب ما بطور اعم از نظم و نثر تحول و دگرگوئی 
ایجاد ثد؛ گةه کم کم سکم رائج نوبسندق گردهد و 
به سوی پختگی و کمال رفت . ..,, این سبک دارای نویسندکان 
ہزرگ است کہ شادروان آل احعد و دکٹر شریعتی و نظاثر 
آنان از حلقه ھای ھمین زاجیر بہم پیوستہ اند ۔اسا آثار دکتر 
را دںمان آنان گ‌شته از تفلوت در محتوا از نظر زببائی و 
شور انگیزی دلرای امتیاز خاصی است ...., او بانسلط کامل 
پر کلام و با حسن سلیقه خوبش آثاری را پدید آوردہ کھ ہسیار 
حائز اہمیت است و ھی درمیان آثار وی ہبە نمونه هھاىی بر می خوریم 
که از نظر شیوائی و رسائی و شور و زبہائی ععرااب را در 
ذەن ندا می کند و شکفت اآنکه معلم شہید علاوہ برهمهة امتیازاتی 
که داشت این استهازش بسمار چشمگجر است کہ ھم در ان 
نوبسندگی' استاد بود و ھم در ئن خطابه و بیان کھ این هر دو 
دریک شخص کمٹر تحقق می پا ہد ۔ 





(م) استحزاج و تصلنیۂ ماع فرھنگی (ائسان و اسلام) ہے کم 
(:) مجلة عروش ؛ صس مع 


ام 


علوی معام فرماتے تس : 


از دورۂ سبک بازگشت انخطاط ادبی'ٴ ایران آغاز گردیدہ ات 
اٹُرچہ این ارتجاع ادبی را بعنوان تجدبد حمات ادب قلمداد 
گلردەائد ..... مرحوم دکٹر جلال کھ عق عظمااو چڑاعغ 
نوہسند گان این دورہائد ۔ میرات خواران اسلاف خویثراند 

آنا لوثتهة ھای دکٹر در نوع خود سخت ادبانو 
پرشوراست بخصوص کناب ” کوبر “4 کہ شاەکار ادبئی آن مرد 
ہزرگ است ۔ ٠١‏ 


عہری غائبانہ غط کتابت ہو چق ے؛ نیز ان کے چھوٹے بھائی 
شمس آل احمدٴ؛ جو خود بھی بہت بڑے ادیپ ہیں؛ میرے 
دوسٹوں میں ہیا 


بہ تو تصوبر کا ایک رخ تیا, دوسری طرل ہیں مہ کہوں گا کہ 
بیسویں صدی کے ابرالیوں ہیں یه ایک بڑی کمی ے کھ وہ مذرق زہٛن 
کے مقابلے میں احساس برتری اور بورپ کے مقابلے میں احساس کمتری میں 
سپتلا رے ہیں , تہران کے بعدوہ سيیدعے پیرس کو اپنا کعهہ سمجھتے 
ہیں؛ جہاں ے ان کو سب کچھ ملسکتا ے . ھندو۔تان ے انکی 
واقفیں بہت کم ہے اور نف وو اس کو سمجهنے کی کوٹش کرتے 
یں؛ جب کہ هھمارا ملک تہذیب و نمدن کے لحاظ ہے دنیا کے تام 
مالک ے الگ ے؛ جہاں ھهماری مخلوط تہذبیب نے جٹم لیا؛ لیز 
یه ملک تام مذاھب و ادیان کا سنگم رھا ے اور ہے. علی 
شریعتی نے اسلام اور یورپ کا ضرور گہرا مطالعه کیا ے مگر 
اتنا ھی وہ مندوستان اور مندوستانی مذاعيی؛ اس کے ناس ے 
ناواتفیت کا نہوت دیتے ہیں . یز یہاں کی چیزوں گو وه عصبوت 
یىی نظر سے دیکھتے ہیں خاص گر جب وہ یه دعویل کرتے ہیں 
گفد وم صرف اس لیے مسلمان نہیں ہیں کہ ایک مسلمان گھرانے 


میں پیدا ھوے ہْ. 





)١(‏ مجلهة سروش ء؛ص ۵ہ 
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پہر حال اس بختصرسی عغبر ہیں شریعتی لے جو صلیى اور 
فکری کارنامے الچام دیئے ہیں ات پر بجا طورے فخر گیا جا مکنا ے . 
نیز ھسارے ساىنے انہوں نے ہن قدروں کو پیش کیا ے؛ اے 
پرکھا اور تولا جا سکتا سے . وہ خود بھی اپنے کو کوئی حرقه 
آخر نہیں ممجھتے تھے نگر انہوں لے جو عوالمه نشان چھرڑے 
ہیں ء ان پر غورکرنا عماری نسل کے لیے ہبےعد ضروری اور ٹابل 
امتفادہ ہےء 


احمد آتش -ایف تری ایرای عناس 
۱ کس آفنة جال ٭ 2.۵" 


احمد آتش کا شمار تری کے ان دانشوروں میں ھوتا ے جنہوں 
نے ترکی زبان و ادب کے پہلو بہ پپلو عربی و فارسی زبان و ادب 
کی پیشرفت میں اپنی ساری زندی صرف کردی اور جب وہ اس دنیا 
ہے رغخصت ھوے تو اپنی بادگر ہیں ایک ایسا علمی و ادبی سربايهہ 
چھوڑ گئے جو اھل علم کو مدتوں ان کی یاد دلاتا رے گا, احمد 
آتش کو اس دنا ے رخصت ھوے ربع صدی کا زمانہ گزرچکا ے 
لیکن ان کی تحقیقات کا اچھوتاپن آج بھی اپنی جگه برقرار اور 
ہا معنی ے. 


ایک زہائے میں بر صغیر کے مسلمالوں کو ترکوں ے جذہاتی اور 
والہانہ لاق تها اور وه ان کے لیے اپنا خواب و خور حرام کئے 
ھوے تھے لیکن یه جذباقی اور هنگمی دور بہت جلد ختم مو گیا 
اور اس کی جگھ پر تھ جائے کیوں عدم توجپی اور لا تعلقی کا 
دور شروع هوا؛ یه دور طوبل ہے طربل تر هھوتا جا رھها ے اور 
بظاہر جلد اس کے ختم ہونے کا کوئی امکان بھی نظر نہیں آرما 
ے . ترکء ترک زبانء ادبء تاریخ اور تہذّیب و تمدن ہر اردو زبان 
ہیں ایز تک کوئی :یسا کم ہین خز ہے یس کو ولف کان 09 کا 
سنگ میل قرار ديا جاسکے , تقثھم چند دانشور ایسے ضرور ہیں جو 
ان موضوعات پر کسی نہ کسی نوع کا مفید اور اہم کام انجام 
دے رے ہیں. ظاھر ے جب کام کرنے والے انگشت شمار موں 
اور موضوعات لاتعداد تو اگر اردو زبان میں ”' ترکیات “ کا سربايه 
قابل لحاظ حد تک کم ہو تو یہ چنداں تعجب کی بات نہیں ہے . 
زیر نظر تحریر میں احمد آثش کی زندگی: اور ان کے کارناموں کا 
ایک جائزہ پیش کہا جارھا ے , ہم نے اس تعریر میں ان کے ان 


۶ ڈائرکٹر؛ ادارۂ علوم اسلامیہ ء علی گڑہ مسلم بوئیورسٹی ؛ می گڑھ ڑھند) 


۹ھ 
کارکاموں کا قمیتا تمصبی ذکر کیا سے جن کا مرضوع فارمی علم و آدب 
ہے ؛ عربی علم و ادب ے متعلق ان کے کارناہنوں کا ذکر صرف اس 
قارے کھ ان کی زندگی کا یہ گوئہ تاریکی میں لە رے ۔ 


احمد آثش کے بعض سوائح تگاروں کے قول کے مطابق ان ی 
چیدائش سنہ چس ھ طابق سلھه ررپورےء ہیں اگچجاکوی ((۵0ط:۸8) 
میں ھوئی تھی جو ضلع بیراجیک (مازہہمتھ) ہیں واقع ے ؛ لیکن خود 
احعد آتش کے نزدیک یہ سنہ ولادت جو کمہ ان کی تعلیمی سند ہیں 
جھی درج سے غلط ہے اور ان کے نزدیک ان کا صحیح سنہ ولادت 
ےۓء ے!۱. ان کے والد کا نام مصطقی بیگ تما جو محکمۂ 
ریلویز کے اوسط درجے کے ٹھیکے دار تھے . احمد آتش نے اہنی ابتدائی 
تعلیم کا آغاز مرعش (ثاتۃہ۸) کے مقام پر کیا اور اس کے بعد متوسطات 
کی تعلیم حاصل کرنے کے لیے قونید چلے گیے اور وہیں پر اس کو 
پایۂ تکمیل تک پہولچایا , اعلی تعلیم کے حصّول کے لیے ان کو اعتالبول 
کا رخ کنا پڑا جہاں وہ مدرسث عالی کے سنہ ۵م۹رء ے عنه ۱۹۷۹ء 
تک طالب علم رے اور وہیں ہے فارغ التحصیل ھوے , ان کی دلچسپی 
کا خاص موضوع عربی و فارسی لسانیات کا مطالعه تھا , فارغ التحصیل 
عوتے ھی وہ اپنے چرسن اآستاد ہلمٹ ریٹر ٥۲:(‏ نظ خاتاتدااہ1ا) کے ائی 
مقرر کردئے گئے, احمد آتش کے شاگرد لہاد چیتن (نامل ؛دط,[<) 
کا بمان ے که فاضل استاد اپنیے شاگرد کی صلاحیتوں ے بہت متائر 
تھے اور ان کی رابوں اور کانوں کو شروع ھی ہے بڑی اھمیت 
دیتے تھے , غالبا ا| یپی وجه ہے کہ وہ پائچ پرسوں کے مختصر ہے 
عرصے کے بعد اسی ادارے ہیں لکچرر هوگئے اور درس و تدریس کے 
کاموں میں پہلے ے بھی زیادہ رت ہو کئے . 


ان کو سنه ۹۹ر تک اپنے استاد هلسف رڈ (۱۹۹۰-۱۸۹۰۲ع) 
کی غمرامی میں کام کرلے کا موقع لام ای :مله میں ریثر اہن وطن 
جرمنی واپس چلے گئے . ٠‏ 
جٗجچہ یی ہي یھی 7 1ء 

)0( راهتای کتاب ء تہرانٴ سال میژدەم : و حور عون 
۱ ىم ں۶ 


اج 

بعشن امعلوم وجوہ کي پنا پر ریٹر کا جی اپئے وطن میں کہ ۲ 
اور کچھ ھی ھرصے بعد پھر تری واپی آگئے . اور اپنی زند 
کے آغری إیام تک اسٹالبول پوئیورسٹی ے وابسته رے. آخری عبر 
میں وہ عقلوج ہوگئے: تھے جس ے آنکے هاتھ اور پیر انونوں مقاثر 
تھے مگر وہ اس عالم ہیں بھی یونیورسلی آئے اور براہر کلاس لہتے 
رے,. ہہ ھر حال ریڈ کے جائے کے بعد شعبۂ عربی و فارسی اور ادارةٴ 
شرقیات کی سربراھی کا فربضہ احمد آتشی کو تفوبض گیا گیا اور 
منه ۵۴و میں ان کو پروفیسر مترر کیا گیا, انہول نے سئہ ہن۱ 
ہیں افے ادارے ے ترگی زبان میں اھک وساله شرقیات مجموعاسی 
(امستتہہ0 8 زتاتعای کے نام ہے نکالنا شروع گیا جو بعد میں ان کے 
ادارۂ شرقیات گی شہرت کا سبب بنا, اسی کے ساتھ سعاتھ وە اس 
ٹری دائثرة المعارف اسلامی (وزل* ہا ءلادھھ حصددا:[) ک مجلس ادارت 
کے رگن بھی بنے جو ادارۂ ترکیات کے زیر نگرائی سنہ ,۱۹۵١ء‏ 
ےم شائم ھرنا شروع هوئی تھی کچھ ھی عرصے بعد ان کو اسکی 
سجلیں ادارت کا صدر بھی مقرر گکما گا؛ اس عہدے پر وہ اپنی 
زلدیق کے آغری دن تک کام کرتے رے. 


پروایسر احمد آتش ان دانشوروں ہیں ہیں جنہوں نے اپنی اہتدائی 
ہے ل ےکر النہائی تعلیم تک تری ھی ہیں رەکر حاصل کی اور اعلی' 
تعلیم کے لیے گسی بوربی ملک کی یوئنیورعٹی کے منت گش لہ ھوے 
پرن تو وہ مختلف ہذاکروں اور جلسوں میں شرگت کرئے کے لے 
تر ے باھر جایاکرتے تھے مگر بہ عفر بہت کم دلون کے لے 
ھوتا. وہ مذاگروں اور جلموں میں اپنے ملک کی لائندگی کرنے 
کے بعد پہمل فرعت میں لوٹ آھا گرٹے, سن ۱۹۷۰ء میں جب کھ 
ان کی عمر چھالیس پا باون حال ھوچیق تھی وہ چھ سہینوں گے اہےٴ 
یرورپ ں فربر رے, یہی وه طویل ترین منت ے جو انہوں لے 
اپنے وطن عزیز ہے باھر گزاری ورل وہ صیشه ٹریق 7ڑ ردے٭ 
اور برگر ای ی خاک کا ببولد پنے ۔ 


ہے مرموورم و وہ للبي عارقے کا. 1 مرے؛ ععائجوہ لی ۱ 
ا کو ال نشین کردیا اور تن دی ے 9 حول جو ۱ 


تی 


جس کم تیجة يف ھوا کھ بیمار لے سنبھالا لیا اور علم و ادب ؛ 
تحتبیق و ثلقیق کا یہ شیدائی دوبارہ اپنے ثدریسی اور علمی کاموں 
ہیں مصرؤف هوگیا , ستمبر ہہورء ہیں ” تدوبن تاریخ ہر تہران 
ہیں ایک سیمینار کا انعقاد کیا گیا تھا جس ہیں مختلقم ہلکوں کے 
دانشوروں اور محققوں لے شرکت کی تھی *ٴ احمد آتش بھی دوسرے 
ٹنرک دانشوروں اور ۔حققوں کے ساتھ اس سیممنار میں شریک ھوے . 
بہ ان کی زلدگی کا آغری سمینار تھا. تہران ے وابسی کے بعد وہ 
دوبارہ اپنے کاموں میں مشغول ھوکے , ہم اکتوبر ہبپووءع کو 
انہوں نے اپنے روز کے معمولات پورے گئے ؛ دائرةالمعارف اسلامی 
کے پروی عصر کے وقت تک دیکھے . ادارہ کے اوقات کار کے 
اتنام پر اپٹی قیامگاہ واپس جا کن ,. سی شب میں گیارہ بچ کر 
تسں ىنٹ پر ان کے دل نے عمیشه کے لیے دھڑکنا بند کردھا 
اور وه اپنے خالق ہے جاماے, دوسرے دن عصر کے بعد ان کی 
ناز جنازہ مسجد باوزید ہیں ادا کیگئی؛ یہ سمجد بولیورسٹی کے 
قرہب واقع ے اور اپئی وسعت و غوبصورتی کے لیے مشہور ے ., بعد 
ازاں ان کا جنازہ بولیورسلی کے احاطے میں لابا گیا جہاں ایک 
تعزیتی جله ھوا. جلسے کے اختتام پر ان کے عقمدت مندوں نے 
انا گو مرگز النندی (نثذت"٥؟‏ جعا:ن/() ہیں ابدی استراعت کے لے 
مبرد خاک کردیا , ان کے لوح مزار پر تر کے جمد عالم بد الباقی 
گولپینارل کے اشعار گتله یں؛ جس شعر سے ان ي تاریخ 
وانات برآمد ہوتی ے٤‏ وه یە ے: 


'* ای گلدی الەلر قہلدی دیدی تاریخنی 
ور اعد آتش پاتدی نار حزلنہ احبائی “٤‏ 


هژ8۸83ظ"ظھ“ْ“ 


اگر اِؿ. کا ستہ ولادت عنه _۹0۱,ھ سے تو انتقال کے وقت 
ان کی میں زین پرس. تھی اوو اگر معن س.۹۱دھ ہے تو سرْك انچاس_ 
ارس بلق اقعال کے وت آن کی والف عبات آٹھیں ۰ ا۵: ہے ایک 
بھالي' اتضرد کے ایر اور دومرے مصطفی 'آتش ادیي ؛ ان ک 


"٭*۳َ٠‎ 


چھوٹی بہن ڈاکٹر بادگر آتصی اس زہنائے میں اژمیر ھولیووسٹی ہہں 
لکچرر تھیں قو ئن ہیں تحثیقی کاءوں کے سلسلے میں فرانس بھی 
گئیں. ان کی اھليه فکرت اوزپووت ان کی ہم درس بھی ارہ چک 
تھیں ؛ احمد آتش ئے ان ے سله .بٗورے میں شادی کی , چھبیر 
برسوں تک دولوں کی (فاقت ضرب المثل بھی؛ جس ز۔الے ہس 
احعد آتش کا انتقال ھوا وہ وفا انی ھائی اسکول ( ہنا (۷) 
یق مەرس تھیں. ان کے ہس عاندگن ہیں ان کے دو صاحبزادے 
بھی تھے جن ہیں ہے ایک کا نام اھرتنگا سے جن کی پنداشی ماع 
میں ھوئی تھی , دوسرے صاحبزادے کی پہدائش سنہ .م۱۹ ہیں 


هوئی جن کا ام طوققامش ے٠‏ 


یوں تو ترگی میں احمد اثش ہے بھی بڑے اور اہم محقق گذرے 
ہیں .گر احمد آتش کی حیثیت اپتی جگد صرف اس لے مسلم اور 
قابل تحریف و تقلید ے کھ انہوں لے اپئے مالک میں مثارقیات 
اور خاص کر فارسی علم و آدب کی تحثیق و تروبچ میں جو کارداڑے 
نمایاں انجام دئے؛ ان میں وہ ملفرد ہیں ۔ احمد آنشی کے کاموں 
کی قدر وتقیمعت اس وجھ ے اور بڑھ جاتی ے کم انموں نے 
جب اپنی تعلیم کا آغاز کیا تو اس زمائے ہیں متوەط اور اعلی' 
تعلیمی اداروںن ے عربی اور فارسی کا نصاب خارج کیا جاچکا تھا 
لیکن النہوں نے اپٹی خواعش اور شوق ے عربی اور فارسی زبانوں 
کی تعلیم ان زبائوں کے عاھرین ے حاصل کی اود تریق زان کے 
کے ساتھہ ساتھە عربی و فارسی زبانوں ہیں تحریر کی وہ مق بمم 
پہونچائی جس نی ان کو اس تابو بناھا کہ وہ ٢٤‏ ابی و فارس 
کے قدیم رخطوطات کو جديە ترین انداز و آداب ے مرتی گوسکہر ؛ 
ان زباوں کے علمی و ال۵فی سومابیےی کا طرع زا۵ مقالوں کے ذریع٭ه 
چائزہ لرسکیں اور اونے همؤطنوں کو غربی و فارسی کے اعلی' علی 
سرمایزں ے رؤشناس کرامکیں , اس ضەن میں الہوں ام آرگ 
ازبان می فارمی قواعد پر ایک معفقانه کتاب تحریر کی جو بمل 
ہار سنھ پوورے ہیں شائم ەوئی . ا سکتاب کی نشی اشاختھن سغهٴ ۵م۱۹ ۲> 
سلے مدوں اور سله :جو میں منظر: عام پر آئیں, احمد مرا 


۴ 


ہس کتاپ پر نظر الی گمر کے لئے اور مقید مواد کا افاقەگرنےء 
ای طرح عرعی بلق کی قولعد پر بھی انہوں ئے ایک گتاب 
تحرپر گی جو ستہ مہور میں استانبول ہے شابع ھوئی 


جیسا گھ معلوم ہے علم کا معامل٭ چراغ ہے چراغ جلئے کا 
مرتا ے . احمد آتش لے اپٹا علمی پچراغ جن چراغوں ہے روشن 
کیا تھا ہیه اپنئے زسانے کے ماارمۂ نور کی عیثبت رکھتے تھے . ا 
کے استادوں میں مشہور جرمن متشرق ہلەٹ ریٹر کا ہام سرفھرستن 
ے جو احمد آنش کو صحیح معنوں میں اپٹا شاگرد رشمید قرار 
دیتے تھے ,. ان کے علاوہ محمد فواد کوپرولو١ء‏ رشید رحمتی آراأت ۲ء 
عل نہاد تارلان ٣‏ اور !حمعد بعفر اوغلو' کے نام غخاص طور ےہ 


(ر) ىد فواد کوفرولو ( ور,۔-ہہوم) کا شمار ترگی کے 
اەم ترین بحققوں میں هوٹا ے . انہوں آہے ھی ترگی ہیں علمی تحثیق 
کی له صرف اہتدا یی 7ئ اس کو ریغ بھی دیا, بئیادی طور 
پر وە درس و تدریسں کے ماھر اور یوئیورسٹی پروفیسر تھے مگر اپنی 
گواگوں خصوصیات کی وجہھ ے ان گو جمپوریہ ٹرکی کے وزیر غارجه 
ک بھی عہدہ سنبھالتا پڑا . كت ی شابع شدہ ککتاہوں ی تعداد 
بہم بتلاثی جائی ے۔ 


(+) رشهد رحمتی آرات (م: ہہہم ھ) قدیم ترک زبان و ادب کے 
سٹند عالم تھے بھ وھی نامور عالم ہیں جنہوں نے ظہیر الدین 
٭ باہر کی اصل چغتائی ترکی زبان میں تحریر کردہ ”' باہر ئ۷ ٤‏ 
یعنی تزک باہری کا جدھد ترکی میں دو جلدوں میں ترجمہ کیا . 
کی پہلی جلد سصممرھ میں دوسری پہیپرع میں انقرہ کی ”ترک 
تاریخ کوروہو؛؛ لے قاع کی . 


(م) پروفیر ڈاکٹر علىی نماد تارلان ااستانبول بواپورسٹی میں 
قدیم عثعانی ترکی کے صدر شعبہ تھے ؛ پروفیسر ‏ تارلان کو فارسی 
زبان و ادب ے بھی گہرا لگاؤ تھا اور فارسی زبان ہیں ان : کے 
تحری رکردہ متعدد مقالے ان کے اس شغف کی یادگار ہسںا, : 


(م) پروپسر احعد بعفر اوفلز تریق زبان کب ماھرین ئسائیات 
ہیں اھک اہم مقام پر نا تھے . ان کا شمار قر شوہم 
ہس مرتاے۔ کو1 : ۱ 


0 


٦ 


قایل ذکر ہیں ۔جد وہ لوگ تھے چو جنید طریق اتعلیم' گے رتا 
تھے , ان سب کانوضوع درس و تدریس اگرچہ زبان و ادبیات ترکی تھا 
مگر انکا طریق تعلیم جدید ھی نہیں جدھد تر بھی تھا . احمد آئش نے 
ان سب اسقادوں ے استفادہ کیا . اسی کے ساتھ ساٹھ ا اہوں ہے ان 
بوریہ نشینوں ہے بھی استفادہ کیا جن کو جہہد ظریق تعلیم کے 
ساھرین ” روایٹی طریی تعلیم 4 کا آستاد سمجڑتے تھے ؛ ایےے استادروں 
ہیں شرف الدین پالتکانا١‏ کا نام غخاص طور ہے قابل ذکر ہے جو 
لدیم عربی متون پر بڑی محرباتہ اور عەیق نظر رگھتے تھے . 
ربٹر جیسے جدہد ٹر اور شرف الدین یالنکایا جیسے ''روایتی ؛' اسثاد 
ہے استفادے لے احمد آتش کو ایک ایہے علمی سانچے ہیں ڈەال دہا 
جس کی نظیریں ان زنائے تو گھا آج کے زمالبے کے ٹرگی میں 
بھی انگشت شمار ہیں, یہ انہیں آستادوں کا فیض تھا کھ احمد 
آتش نے قدیم ترین عربی و اارسی علمی سرہابے کو اہئی تحثیق کا 
موضوع بنایا اور اس سرہنایۓے کو جدید تر انداز میں اپنئے اھالمان 
ملک کے سامنے پیش کیا. 


احمد آتش نے بہتوں کے مقابلے میں نسبتاً گم عمر پائی لیکن 
چونکه ان کے کام کرنے کا انداز انتہائی منظم مرٹب هوئے کے 
کے ساتھ ساتھ بلاناغہة بھی تها اس لے ان گا زندگیق ھی بس 
ان کا شعار منفرد محفقوں میں کیا جانے لگا, ان کے دن کا زیادٹر 
حصہ مختلف کابخانوں ہیں قدیم بخطوطات کی للاش و جستجو اور 
مطالعه میں صرف هھوتا, جب ہے تری دائرة المعارپ املاسی ک 
ملس ادارت کی مصدارت ان کو تفویض کی گی تھی الہوں نی ای 
تحقیق و جستجو اور مطالعے کے اوقات کو بڑھا ديیا تھا . الہوؤں اھ 
اپئی تلاش و تحتبق کے ذریفمہ بہت ے معلمات کو توڑا: بہت 
ہے علمی و ادبی رائج غیالات کو باطل محض ثاپت: کیا اور بہت 
ہے ایسے اشخاص اور گٹایںِ ان 3 وج ے الوگوں: ٦7‏ ً میں 





0 شرب و المین پائننچھا میسو ابی یں 
لیا لن 5 دس ۶ اردایسر تھے . ۳ وا ۷اا 





ٰ 


آئیں جن پر وقت کا دیز گرد و غبار جم کر ان کو چھپا چکا ٹھا 
ان معنرولیات کہ باوجود وہ ملکی اور غیر ملک سیمیٹاروں میں شریک 
هونے رے, ان کے شاگرد نہاد چیٹن کی تحریر کے مطابق (اس 
تحریر کا اصل تری اور فارسی ترجمہ دونوں همارے پیش نظر ے) 
انہوں ٹے سب ہے پہلے جولائی سنف ۹۷ھ میں بین الاقوامی 
[لمستشرآین کانگریس ‏ ( ئا:نااد٥×0‏ ۲ہ ::٭صوہہ لددہناہ:٥اھا)‏ کے 
اکیسریں اجلاس بنعقدہ پپرس ہیں شرکت کی تھیػی۱, اس کانفراس 
ہیں انہوں نے اپنا مقالہ قرجمان اابلاشه اور فارسی شاعری کے 
اسالیبی پر پیش كیا٢.‏ پھر اس کے بعد مارچ ‏ ےر میں جب 
بفدلا میں ابن سینا کی ہزار ساله سالگرہ بنانے کے لیے ایک بین 
الاقوامی کانفرنس کا العقاد هھوا تو احمد آتش بھی اس میں شریک 
هوے . انہوں نے اس کانفرنس میں ابن سینا ہے منسوب ایک عربی ردالھ 
'رساله الاکسیر *“ کو اپنی تحقیق کا موضوْع بنایا اور اس کی عبارت 
اور اسلوب ببان کا بھرپور جائزہ لے کر اپنے اس غیال کا اظہار 
کیا کہ اس ردالهہ کا التساب ابن سینا ے درست نہیں ے ۳٣‏ 
بعد ازآن جب سلف م۹۵رعھ ہیں اسی نُوضوع اور بشامبت ہے 
ایک اور کالفرٹس تبران میں هوئی تو ٹرکیق کی نادندگ 
آتش نے کی اور ابن سینا ے مسوب ایک دوسرے رہاله ” رسالہ 
حکمت العموت “ پر اپنا مقاله بڑھا, احمد آتش کے اس مقاله کا 





(كر) احعد آنش نے اس کانفرنس کی روداد ہر بھی ایک مقاله 
تری زبان ہیں تحریر کیا تھا جو اسٹالبول یوئیورسٹی کے رںاله 
”نرک دلى و اوپاتی درگسی؛؛ کے شمارہ بر ٣‏ (۱۹۰۸) ہیں 
فد ہو تھا 

7 یا قاله ۔ ٹرک مل و ادبیاتی درگسی ٤؛‏ کی جلد ‏ 
7 لم 0 : ہیں ای زبان میں فان ھوا . 
ب2 ا مقالہ تری زان ہیں * وماله الاکسیر “ کے تتیىي ' 
معن :۴ ا عالمہ یت می تد چ 7 حم شا 














نمارسی میں ترجمہ _ اع ہوچکا ے اور ' چشن ٹاڈ ابن سینا“ ہیں 
دیکھا جاسکتا ے۱, اسی سال اگست کے سہینے میں الہوں نے 
کسپرچ میں بین الاقواسی مستشرقین کانگریس کے تیئیسوین اجلاس میں 
شرکت کی , اس اجلاس ہیں الہوں نے اس موضوع پر مقالد 
پڑھا که شاھنامه کی تاریخ تصنیف گیا ے اور ردوسی لے سب 
ہے آخر ہیں کون ے اشعار کہے؟ تھے . بعد میں ان کا بہ مثٹاله 
فرائسیسی اور ترکی دونوں زبالوں ہیں شابع هوا۳, احمد آئش 
سنە ےنور کی اس بین الاقوامی کانفرنس میں بھی شریک ھوے؟ 
جو میونخ ہیں منعقد ھوثی تھی , سنہ ہوم میں وہ ماسکو گئے 
جہاں بین الاقوامی مستشرقین کانگریسں کی بپچیسویں کالفرٹس منعقد 
هو رھی تھی. اس ٹانفرنس ہیں انہوں نے ”خاقالی کے خطوط کا 
ایک مجموعد“ کے غنوان ہے اہنا مقاله بیش گیا جو بعد ہیں 
تری کے ایک تحقیقی رسالہ ٢‏ بلیٹن ؛؛ کی جلد ۵م؛ ‏ بر ۹۸ (۹۹۱) 
ہیں شاہع هوا, سنہ |(ج9۹ھ میں خواجہ عبداللہ انصاری کے لو سو 
ساله جشن سالگرہ کا کابل ہیں اھتعام کیا گیا تھا, اس موتع پر 
جو کالفرلس ھوئی تھی اس ہیں احمد آتش بھی شریک تھے اور 
انہوں لے خواجہ عبداللہ .انصاری کی گتاب ” ذم الکلام؛؛ پر انا 
مقاله فارسی زبان ہیں پیش کیا تھا جس کا ترکی ترجمہ بعد ہیں 
() جشن ام ابن سیناء شہران ہم۱۹۵۷/۱۴١٢ج ۲٢‏ ص م تا رم احمد 
آتشی نے تہران کالفرنس کی روداد بھی مرتب کی تھی جس کو 
انہوں نے ” تر کیات مجموعدسی )““ من گے گیارھویں شمارے 
میں شابع کروایا تھا اور اس فارسی مقالہ کا ترکی متن ” تاریخ 
در گیسی ؛؛ جلد ب ؛شمارہ و (بهو) میں شایع ھوا تھا 
(م) جدید ترین تحقیقات ہے یہ بات معلوم ھوثی ے کگھ غاھنادۂ 
فردوسی جس ترتیب ہے آج موجود ے اس ترٹیی ہے ملنظوم 
نہیں عوا تھا, 
(ك) "ترک ثاریغ گورومو؛؛ کا ' بیٹن؛؛ جلد پررء شمارہ .ےہ 
(م۵ور) ملاحظھ هو 
(م) اس الفرنی کی روداد پر احمد آتش کا مقاله "ترک دنق ۲ 
۔چلد ے؛ لمبر ۵ء (۵۸ور) میں قاىع وا تھا ای 








''شرلیات: مجموھاسی ٤‏ ہیں شایمع ھوا١.‏ شالباً اپنی مصروفیات کی 
وجد ے اس کے بعد وہ گسی بین الاقوامی کانفرٹس میں شریک لہیں 
ھرے ورله ان کے شاگرد لہاد چیتن اس کا ذکر بھی اپنے مةالے 
ہیں کرتے. سان یه ذکر امثاسب اد ہوگا کہ احمد آتش 
کے زبادەتر مقالے ترکی زبان میں لکھے گئے ہیںء ان ہیں ے بعض 
کے فرانسیسی اور ارسی زبانوں میں ترجمے بھی ہوے ہیں٠‏ تری 
زہان میں ان مقالوں کو لکھے جالیے کی وجهھ ے یہ عقالے ان 
کے ہم وطنوں کے لیے زیادہ بانعلی اور مفید ھوگٹے ہیں . اگر 
احمد آتش اپنی تحقیقات کا ساحصل فارسی یا کسی اور زبان میں 
پیش کرتے تو ان کے ہم وطن ان کی تحقیقات ہے استفادہ کرلے سے 
محروم رھتے , اپنی مادری زبان میں فارسی علم و ادب ہر علمی و تحقیقی 
کام کرکے انہوں لے تری زبان ہیں فارسی کے اعلی' سرنابے کو 
نتقل کیا؛ اس پر نقدوتبصرہ گرکے اہتی. مادری زبان کے ساتھ 
ساتھ فارسی زبان کی بھی اس طرح غدمت کی کەہ جذ لوگ 
نارھی زبان کا ایک لفظ بھی نہیں جانتے وه بھی ان کی تحریر 
کے ذریعے فارسی علم و انب کے ایک واضح تصور ہے آٹنا 
ھوگئے. غالبا یہی وجہ ے کہ ایران ہیں بھی احمد آنش کی 
کاوشوں کو بڑی قدر کی نکہ ے دیکھا جاتا ے . 


جہاں تک احمد آتش کے تنقیدی اور تحقیقی مقالات کا تعاق سے 
ان کے بارے میں بھی یہی بات کہی جاسکتی ے کہ انہوں ے 
اپنے ان مقالات کے ذریعے تحقیق و ثنقید کے ٢آئین‏ نو“ کو وضع 
کرنے کی کوشش کی ے. ان کے شاگرد ناد چیتن؛ جو بعد میں 
ان کے جائشین بھی ہوے ؛ کے قول کے مطابق ان کا مقاله (٥٥‏ 
:٤اا‏ ناان ام٥٣‏ ( تنلیدی متن کے بارے میں ) ان کی تصئیفی زندگی 
ہیں سنگ میل کی حیثیت رکھٹا ے . اس مقالے کے مطالعے ے اس 
بات کا پتہ چلتا ے کے احمد آتش تقیدی مٹن مرثب کراے کے 





٠ ۷ٰ‏ ۱ خ : تا ۰ 
)) اجلدا ف (۳٭و) اسی شمارہ میں ان کی تسریر کردہ اس 
کانفرلیں کيی روداد بھی شان: هوئی, 


۹۸ 


سلیلے ہیں کس نظربے کے حامل اور کن اسولوں کے پارند ‏ تھے 
ان کا یہ عقاله ”ترکیات مجموعەسی ٤‏ کی چلے سے شا 
(ہیومھ) ہیں ثابم ھواتھا, لاد چیتن کے مقالے کا جو فارسی 
وید شارت کی ا تو اس اوج اھ ماف 
درج ے جو درعت نہیں ہے , بذدھرحال اس مقالے میں انہوں نے 
اپنے استاد ھللث ریٹر کی روش تحقیق کو تحقیق کا اصل معیار قرار دبا 
اور ان کے جن تحتیقی اصولوں کو اجاگر کیا تھا زندی بھر 
وہ انہی اصولوں کی توسیع کگرتے رے . ان کے وہ عقالے بھی 
خاصطور ے قابل توجه اور قابل ذگر ہیں جو انہوں نے ترک 
دائرة المعارف اسلامی ( نو۵٥‏ ھ٥‏ اعائەھہ۸ تتھاہا ) کے لیے سہرد قلم کئے 
تھے ,. ان مفالات کی مجموعی تعداد پچاس ہے زیادہ ہے , جن فارمی 
ادیبوں اور شاعروں پر انہوں ۰٥‏ کال لت ۱ بحت ہے مقالات لکوکر 















الوری؛ افضل الدین خاقالی ۂ: 2 5 
سلمان ؛ منوچہریء منائی ؛ ارودق' ااور نظ جرف نام قابلذ کر 
ہیں . اردو دائرۂ معارف اسلامیہ میں بھی ان کے بانج مقالات شال 
ہیں جو ان الجرزیء ابن عبادء اب بسکوهہ؛ این الیعتز اور ان 
یمین ہے متعلق ہیں . اس کے علاوہ انہوں کے لیلى! اور مجنوں بر 
بھی تحقیقی مفاله سپرد قلم کہا۱ء حالالکہ يہ دوئوں شخصیتیں عرب 
ہیں کر فارسی شاعری ہیں ان کا اتا ذگر ملتا ے کہ ایک 
طرح ے بہ دونوں فارسی شاعری کی جان موکر وہ گئے ہیں . اس 
لیے اس مةالے کو ھی فارسی کے علمی سرمابے کا مطالعہ قرار 
دیا جا سمکھا سے . ا رک پر و 
*٭اپرانی ادب؛“ ے اور جو آتریق دائرة المعارف اسلامی: کی چلد ۵ میں 
شابع ھرا ے؛ خاصی اھمیت کا حامل سے 





ویر آعند آئی کے جن مقالوں کا ذکر کیا کیا سے ٴ کی 
اہمیت اپٹی جگہ مسلم مگر یہ وہ موضوعات, ہیں جن پر دومرے 
اہل :ئل بھی قلی اٹھائے رے ای .اپ ِ اف ے. اپنے 





0 و الکو و انس ج۔ ٦‏ 


۹ 


بنالوں کا ذکر کر رے ہیں جن کو اعد ائق ی۔ ارمن یں 
ثمار کھا جالما چاہیے . ان مقالوں میں انہوں نے جن موضوعات 
پر قلم اٹھایا چے ا ہے بھلے کسی دوسرے محقی یا زائد نے 
ان ۔وضوعات پر کچھ بھی نہیں لکھا تھا۔ اس ساسلے ہیں ان 
ا سب ہے اہم مقللہ اھبوقی کی بانوی ٢‏ ورلہ و گزفا؛: 


نیت 


” طوپ قاپی سراے موزسی 
ہیں ہلا جس پر کتاب کا لام ”در ستائش سلطان محمود > رکھا 
تھا, انہوں اے جب اس 29 ص,/, کیا تو ان کو معلوم 
ھوا کہ بہ گتاب کا اصلی نام نہیں ہے بلکد کسی ز سے غلطی ے 
دوسرے سرورق کی اھک فصل کے علوان کو کتاب کا نام سجھ 
لیا ے اور می کو کتاب گا لام قرار دے دیا ے (واضح رے 
کا کاب لا یپا عرووق ناپ ہوچکا ے) اصسل ہیں یہ عموتی 
کا سری رز کک لے جس گو عمولی لے تسود 
غزنری کک ما تھا اس مخطوطے کا خط وہ دائہدار لغ 
ے جو عاتویِن, دی ہجری میں (ئیرھویں صدی عیسویں میں ) اناطولیہ 
ہیں رائج تھا اس ے انہوں نے يف نٹیجہ اخذ کیا گھ اس 
مخطوطے گی بھی ا کتابت ساتویں صدی غجری ہیں ھوئی ھوگی٠‏ 






غزنویوں گے عہد میں جو مٹنوباں ظم هوئی تھیں ان ہس ے 
بیشٹر ضاع ھوچکی ہیں؛ الہیں میں مشہور شاعر عنصری گی 7 وابق 
و عذرا* بھی ے. اس لحاظ ے ٹنوی ''ورفہ و گل شاء ؛؟“ ک درباقت 
وجچائے عود اھک بڑا کَارثامه ے _ یه ىشثنوی تقریباً شاھنامۂ فردوسی 
گی خمعہد ے لوکن بطل پرستیء عظمت رفئه کی یاد اور لی 

قرو ىماھات ے 'ظمار ہے پکسرداسن کش ے. اس٢٤‏ برنبرع 
افش ؟ ے جو غزلویوں کے دور کى کسی اور مثنوی میں ہیں ملتا . 


احمد آئش لے اس موی ٦‏ تنقیدی متن بڑے سلیقے ے سرب 
ا کی اور اس مٹوی کے ماعد ہی قی ایک مقاله _لکھا جو عئھ 1۹۳۸ : 


لمت اسرتضەفد وہ الا <٦‏ س ان ھوا!, انھوں, لی اس 
.ا 
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اھمیت پر بھی ووشنی ڈالی اور اف وہ یا اھ لہ ثارت 


کیا کە اس کی کتات ساتویں صدی ھجری :یع ٹیرہویں صدی 
عیسوی ہیں ھوئی . ای ابی عو مرو تاھو سو :ڈراو 
کے غلبے ے پہلے کی تصویرکشی و ثقاشی کے اعلى! درجے کے 
نمونے ہیں اگر ان تصوبرچوں کو تحقبق کی بئیاد نایا جاے تو 
ان کے ذریعے تصوبیرکشی و تزئن کاری کی تاریخ کے بعض حل 
طلب نكکات واضح و روشن ہو سکتے ہیں . نہاد چمتن کے قول کے 
مطابق اس عقالے کا فارسی ترجکمہ سنه ×ح۹ ]ٹس شش کے مجله 
دالشکاۓۂ ادببات (زتہران) ہیں شایم ھوا جس ے ایرائیوں کو ایک 
ایسی مٹوی کے بارے میں علم ھوا جو انہی کے وطن اور الہی 
کی زبان میں لکھی گئی تھی مگر وقت اور حالات لے اس کو 
دیس نکلا دےکر ٹری ہیں بناہ کزیں گردیا تھا . 


غوش قسمتی ے بجلہُ دالشکدۂ ادبیات کا پہ شمارہ ادارۂ علوم 
اسلاممهء علىکڑھ مسلم یوئیورسٹیء علىیگڑھ کے "نتابخالہ میں محفوظ 
ے. ھم لیے اپتے استفادے کے لیے جب مذکورہ بالا مقالے کا 
مطالعه کیا ٹو معلوم ھوا که به مقاله ہفارسی میں ترجمہ نہیں 
ھوا ے بلکھ یہ خود احمد آتش کی فارسی تحریر کا عولہ ے۔ 
همارے اس خمال کو .ثقوبت اس بات ے بہولچتی ے که اول تو 
مقاله کے لیے تحربہر گیا گہا ے ”بقام احمد آتشء استاد زہبان 
فارسی ء در دانشکہ استانہول ؛' دوہم یہ کہ مقالے کے اختتام پر اس بات کی 
کوئی صراحت نہیں ے کھ یه تحریر ترجمہ ے اور لةہ کسی مترجم 
کا نام شابمع ھوا ے؛ سوم یہ کھ اس مقالے کا املوب تحریر اور 
بعض مخصوص کلمات کا استعمال اس کی واضح دلیل ے کہ ان سطروں 
کو تحربیر کرنے والا کوئی ایرانی نہں ے , ھماری خوش قسمتی 
ہے .ادارۂ علوم اسلاممهہ ؛ علىیگڑھ سسلم یوایورعٹی ؛ على گڑھ کے کتابخانہ 
میں لسد آتش ي مرتب گردہ دو قارسی کنازیں ٢‏ سندہاد ٹاہ ٤‏ اور 









عو ہیس . ان 7 رت تفصمی 
ظروٹۂ می کھا جاےگا. 9قٹ صرف اتا 

4 ۰ مقلباد قامہ ۶٤‏ کا مختقائہ و عالماله مقلند 
تری زبان میں ےا مرف کتاب کا اصلمتن فارسی میں ہے لیکن 
ترجمان البلافہ ہین ان ی چھ صفحات کی ایک فارسی تحریر بھی 
ماتی ے. جس کا اسلوب مان اور بعض بعض مخصوص کامات کا ا۔تع۔ال 
زہرربحث نقالے ے‫ .بالکل ملتا جلتا ہ٠‏ اس لیے ھمارے نزدیک یه 
نحربر ترجمه نہیں ہے >“ احمد آتش کی طبع زاد فارسی تحریر ے 
جس کے نموئے هماری دسٹرس ہیں گم ھی ہیں. 





معلوم هوتا ے کہ عیوقی کی یہ مثنوی اپنے زمائے ہیں می 
نہہں بلک صعدیوں تک بڑی مقبول تھں. اس لیے عبوقی کے 
بعد کے کیئی شاھروں نے اسی عنوان نے سثوباں نظم ک بی 
جر ابران ے بارھا شابں هو چکی ہیں, امسی موضوع پر احمد آنش 
نے ایک اور سیر حاصل مقاله لکھکر شایعم گروایاء ان کا یه مقاله 
وائنگٹن کے و لنەاد0 صھ کے چوتھے شمارے (۲۱+؛,ھ) ہیں 
فرانسیسی زبان ہیں شابم ھوا تھا, اس سقالے کی ایک اھم 
غصوصیت یه بھی ے گه اس ہیں ” ورقہ و گلشاہ “ کے مخطوطے 
کے تصویرچوں پر بھی شیر حاصل بحث کی گئی ے. 


عیوقی اور اس کی مئٹوی ” ورقہ و کشا “ دونوں مندوستان 
ہیں غیر معروف ہیں . اس لیے اثاسب لد ھوگا گہ احمد آتش کے 
کارثاموں کا جائڑہ لیتے ھوے ان کے اس انکشاف کا بھی مختصراً 
جائزہ پیش گردیا جاے تاکد جو لوگ اححد آتش کو جائیں وہ 
عیوقی اور اس کی بثلوی کے بارے ہیں بھی ٹھوڑاسا جان لیں . 
عیوقی کا ذگر تذگرە نگروں کے یہاں نہیں ملتا لیکن 
طوسی نے اہئی لغت جو ۶لغت فرس؛ کے ناما ے معروف ہے ؛ میں 
عموتی کے دو شعر بطور شاعد نقل کیئے ہیں ء احمد آتش ئے: اپنے 
مقالے میں لکھا ے کە چولکہ اسمدی طومی لے اپنی لغت پااچویں 
سدی ھجری کے وط ہیں ترتیب دی ہے اس لیے ھیوقی کا زمالہ 
احات سر صدی ھجری 7 ا قرار کین 


حخح 7 0.4 ك : ْ کو : 
اس کے علاوہ اس شاعر جح بارے ہیں عم کو کسی اور بات کا 
علم نہیں پیڑ اس کے کھ وہ مظان محمود غزلوی گے مقربین 


میں تھا جیما کہ خود اس نے اس مثٹنو ی ہیں بمان كیا ہے اور 
قسض سثنوی ک5 سلطان کی خدمت می عدیهہ کرئے ک5 بھی ذکر 


احمد آتش کے نزدیک تارہخ ادبیات ایران میں اس شثنوی کو 
غیر معموی اھمیت حاصل ے., اس کی وجھ انھی کے الفاظ میں 
ے: 
”این ثنوی ورقہ و گلشاہ عیوقی کہ در حى مولفش غیر از آن 
اقتباس گد در لغت فرس ا۔دی است چیزی ہبدست نہ ٹوااسٹم 
آورد, از چند حیث از ہرای تاریخ ادبیات ابران و ترک و عرب اھمیت 
فوقالعادہ دارد. او از روی تاریخ ادبیات ابران : معلوم 
اس کهھ در دورۂ غزنوبان ہم چٹالکہ ہسمار شاعر مدیحەگوی 
بزررگ آمدندء در طرز مثتوی در موضوعھای دامتانی و عشقی و 
نصیحت ؛ چند کتاب تالیف شدد بود از این مشثنویہا غیر از 
شاھنامۂ فردوسی مہچ یک ہدست ما واصل له شده است از این 
روی ” ورقد و گل شاہٴ عیوقی بگانہ مشٹوی عشقی ات گھ از 
آن دور تا اسروز باقی ماندہ است . ٴ بد یپی است که وامق و 
عذاری عنصری کهھ چند بہت متفرق از آں بہ دست است و 
دو ہار از طرف لامتعی و جانعی در قرن ہانزدھم و شائزدھم 
مہلادی بزبان ترکی ترجمه شد به شمار داغل ئلمی باشد . وزئی 
کہ عیوقی در نظم ورقہ و ػلشاہ بکار بردہ است ھم چنانکہ وزن 
وامق و عذرای عنصری و شابنابۂ فردوسیء بعر متقارب امت . 
اون غصوصیت فقط با آلکه دلیل قداس کتاب است الثبات می 
کند گہ این مثنوی بگاله تو یک وع ٠‏ ثد؛ ادی اِسچ١)‏ 


ک باورے می بجز اس جو یں بر 
س۔[“ کوئی: چیز حاصل نہیں ک نہیں کر سا ف‫ ھا جہ مس 
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و " سس داٹکدة آدیات (تھر سج یی قر .ّ میں ف 





۷ 


سے ایران؛ ترکی اور عرب کی تاریخ ادبیات ہیں ٹیر معمولی 
اھمیت ر گھٹی ہے. سب ہے پہلے ثاریخ ادبیات ایران ی 
حیثیت ہس : یہ معلوم ے کە غزنویوں ١‏ دور ہیں بہت ہے 
عالیم تصيیده نکر شاعر پیدا ھوئے (اسی طرح) وی کی 
ہہت میں داستانی ؛ مشلیہ اور نصابح کے موضوع پر چند کتاہیں 
لکھی کئی تھیں . ان ۔ثنوبوں ہیں ہے بجز فردوسی کی مثنوی 
کے کوئی ایک بھی ھمارے ہاٹھوں تک نہیں پہونچی ے. 
اس لحاظ ے عیوقی کی ” ورقہ و گل شا“ وہ واحد مثنوی ے 
جو کہ اس دور سے لے کر ھمارے دور تک محفوظ رھی ے . 
یہ بات واضحج ے کہ عنصری کی (شثنوی) وابق و عذرا 
جس کے چند متفرق اشعار هماری دسٹرس ہیں ہیں اور جو 
دو بار پندرمویں اور سولہویں صدی غیسوی میں لامعی اور جامعی 
کے ذریعے ترکی ( زبان) میں ترجمد هوئی اس شمار میں نہیں 
آتی . وہ وزٹ جس کو عیوقی نے ”ورقہ و ػاشاہٴ؟ کو نظم 
کرئے کے لیے استعمال کیا ے عنصری کی وابق و عزذرا 
اور فردوسی کے شاغنامم ھی ک طرح بجر متقارب ے, یه 
خصوصیت کٹاب کی قدامت کی دلیل ہونے کے ساتھہ ساتھہ 
اس بات کو بھی ثابت کرتی ہے کہ یہ سنوی ایک کم شدہ 
ادئی ہیت کا منفرد نمولە ے ] 


مزید ہبرآں احمد آتش کے نزدیک یه بثنوی عربی اور ترک 
ادبیات, کی ٹاریغ میں بھی بہت ہی اہم مقام کی حامل ے , اس 
اھمیت کی وجھ انہوں لے یہ بتائی ہے کھ عیوئی لے اپنی مثاوی 
ہیں جو قصہ نظم کیا ے اس کی تاریخ کے بہت ہے نکات کو 
یا مشوی حل کرتی ہے . واقعد يہ ے کہ عیوفقی نے اپنی مئٹوی 
ہیں جو تسد نظم کوا ے وہ عربی ادبمات کا داشتہ و پرداغتہ 
ے. اود ایرائی ادبیات کے توسط ہے پہلے تو اس نے تری کی 
اٹھی دلھا میں راہ پائی بعد ازاں اس کے :اثر ہے عامۃ الٹاس کے 
تری ادیو ( غالباً. احمد آتش کی مراد "نوک لور “ سے سے) میں 








بھی داغل ھوا اور دوسرے -- کے . ذریعے یہ لرون وسطی' 
کے فرائس میں بھی" پہونچ گیا 


اس بحم کو مزید آگہے بڑھانے ے پہلے بہٹر یہ معلوم هوتا 
ے کد احمد آتش نے اپئیے مقالے ہیں قصہ کا جو غلاصہ تحریر 
کیا ے اس کو پیش کر ديیا جاے ٹاکہ یہ دیکھا جا سکے کہ 
انہوں نے جس بات کی طرف اشارہ کیا ے وہ کس حد تک درست ے؟ 


قصہ کا خلاصہ یوں ے : 


"بی کریم صلی الہ علیة وسلم کے زمانے میں هلال اور ھمام 
نام کے دو بھائی تھے جو قبیلهُ بنی شیبہ کے رثسں تھے . ان کی 
بود و باش مکہ کے جوار میں تھی . دونوں بھائیوں کے یہاں دو 
اولادیں ھوثیں؛ ایک کے بیہاں لڑکی ؛ دوسرے کے یہاں لڑکا, لڑکے کا 
نام ورقه تھا اور لڑی کا گل شاہ, دولوں کی داشت برداغثك 
ایک ساتھە ھی ھوئیء امی لیے دولوں ایک دوسرے گو بہت عزبز 
رکھتے ۔. جب وه دس سال کے ہوثے تو تعلیم کے لیے استادوں 
کےہ پاس بھیجے گئے. ورقه مشہور شہسوار بنا,. چولکہ گل شاہ بہت 
خوبرو تھی اس لے بہت ے لنوجوان اس کے عاشق ہو گئے . 
جب دولوں کی عمریں سوله برس کی ھوثیں تو ان کی باھمی شادی 
طے ہائی. نکاح 2 ولت بنی غہمه کے رثیس ربیع بن عدلان نے 
کل شاہ کو حاصل کرلے کے لیے بٹی شیبہ پر شبخونمارکر غارتگری 
بچائی اور گل ثاہ کو اغوا کر لے گیا, ورقہ لے اپنی وج 
لے کر ربیع کا پیچھا کيا مگر اس کا انجام يد ھوا کہ جنگ 
کرتے ھوے ریع نے همام کو ھلاک کر دیا . 


زرل نے ھت نہیں ھاری وہ ربیع پر حملے گرتا رھا ٹا آلکہ 
وہ ربیع کو ھلاک کرنے میں کاہیاب ہو گیا اور کل شاہ کو اپنے 
پہلے ہیں واہپس لے آبا لیکن يہ کاسمائی اس وقت ملی جب وہ 
مال و دولت اور اپنے والڈ ے هاتهەب دھو بیٹها تھا , اس وُجھ تہ 
اگل شاہ ی وال اس بات پر رای بر و 0ھ ا 





ورله ے گر دیں, ورله لے اپئے ایک غلام کو اہئے ایک عزیز 
کے پاس جو بمن ہیں رفهتا تھا مال و زر اور جہیز کا د۔امان لائے 
کے لیے بھیجا. جب ورقہ کا فرمتادہ غلام ایک مدت تک واپس 
نہ آپا تر ورق پریشان ہوگیا اور خود عازم بمن هواء بہت سی 
مصیبتیں چھیلتا؛ چلد جنگوں ے اپنے آپ کو محفوظ رکھتاء بمن 
پہونچا . آخرش غخاصہ مال و متام لیے کر اپئے قبیله میں واہس آیاء 
لیکن افسوس ورفہ کی غیر موجودگی میں شام کا بادشاہ ورقہ کے 
پہلے ہیں آپا؛ ا١س‏ نے گل ثاہ کے حسن و ہمال کو دیکھا اور 
اس پر قریفتة هو گا, چنانچه اس نے بہت سارا جہیز پیش کرکے 
اس سے نکاح گیا اور اپنے عاتھہ شام لے گیا, گل شاہ جب 
ملک شام کی طرف کوچ گر رھی تھی ء اسنے اپنی انگوٹھی ایک غلام 
کو دی اور اس ہے مرمائش کی کہ جب ورقہ وابس آئے تو 
اس کو يہ انگوٹھی دے دی جائے,. 


گل شاہ کے شام جائے کے بعد اس کی والدہ نے ایک بھیڑ 
ذبح کی اور اس کا گوشت پورے پیلے میں تقسیم کیا اور ھڈبوں 
کو ایک جگہ زہين میں دن گر ے اس پر بر بنادی. جب 
ورقه واپس آیا تو قبیلے کے تمام لوگوں نے ماتم گساروں کی طرح 
اس کی پیشوائی ی اور اس ہے غلط بیائی کی که گل اہ کا 
انتقال ہو چکا ے . وہ لوگ ورقة کو اس جگہ لے گئے جس میں 
بھیڑ کی ھڈیاں دن تھیں۔ کسی بھی شخص لے ورقہ کو حقیقت 
حال ے آئاہ نہیں کیا, ورقہ ہاگلوں کی طرح هر روز اس بر پر 
آتا اور دیر تک ببیٹها رھتا, ایک دن ان بچوں کے ذریعے جو 
وھاں گھیل رے تھے اس کو اصل حقیقت کا علم ہوا, حقیقت 
کا علم ہوئے يُو وہ ملک شام گیا اور وهاں بادشاہ کا ہمان بنا 
گئی سورت ہے اس الگوٹھی کے ذریبعے, جو گل شاہ نے ایک 
غلام کے ذریعے اس کو بھجوائی تھی اس کو اپنی آبد ک 
اطلاع دی۔ ‏ کل ثاہ لے اپیے وہر کو ورقہ کی موجودگی ہے 
غردار: رکھاے اورلہ گو جب اس بات کا ُظم ھوا تو وه بہت 
ولف ا پریکان موا ار سی حال میں اپتے قیتل :ک طوب اہی 


یی رت تہ 
مہ کاٹ اق کہ 


کس و ۰ھ وا اھ 
- : ور ا ٦‏ 
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ھوا مگر انشہائیے غم ییں راعٹے ھی ہیں بر گیا .. جب گل ٹاہ کو ورزہ 
کی موت کی اطلاع سلی تو اس کی بر پر گئی اور اس نے وہاں 
پہونچ کر ایک خنجر ے خود کو هھلاک کر لیا, 


کچھ عرصے کے بعد آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا اپنے 
چار برگزیدہ صحائیوں کے ساتھہ ادھر گذر! ھوا ان پاکباز عائقوں 
کا واقعه جب آپ کے گوش گذار هوا تو آپ نے ورقه اور 
گل شاہ کے حق میں دعا فربائی جس کے ا ٹیجے میں دوئوں لے آئی 
زندی پائی. ان کے زلدہ ھوئے کے بعد شام کے بادشاہ نے گل شاہ 
کو طلاق دی اور خود آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم نے الکیحج کے 
ذریعے گل شاہ اور ورقه کو رشتۂ ازدواج ہے مسلک گر دیا. 
شام کے بادشاہ نے اپنی حکومت ورقه گو دے دی بعد ازاں 
دونوں نے ابئی زندگی اطمینان اور سکوئ ے بسر ی٢٢٢‏ 


احمد آتشى نے مختصر تربن اور التہائی سادہ الداز میں دوج بالا 
خلاصه تحریر کرئے کے بعد دوبارہ اپنے موضوع کی طرف مراجعت 
کرتے ھوے تحریر کیا ہے کھ جب انہوں لے آٹھویں صدی مجری 
کے ایک اناطولی شاعر یوسف مداح کی مثنوی ٭ ورقە و گلشاہ؟ ہر 
اہنا مقاله لکها تھا تو انہوں نے اس بات کی ؛'شالدھی بھی کی 
تھی کہ ثنوی ” ورقد و گل شاەه“ ہیں جن واقلعات و حوادث کو 
نظم کیا گیا وه من وعن پہل صدی ھجری کے ایک عرب شاھر 
عروة بن الحزم المذری کے حالات و حوادث ے مطابقت رگھتے ہیں ۔ 
احمد آتش کا قیاس ےے کہ پہلی صدی عجری ھی ے اس شاعر کی 
محرونیاں عوامی قصے کا رنگ اختہار کر گئی تھیں؛ اپنے اس 
فیا کی تائید میں انہوں لے ابن الندیم کی ” کتاب الفہرعت 4“ کا ذکر 
کیا ہے ہجو چوتھی* صدی ەجری یی تصلیف ےے اور اس میں ایک 


بیان ے تاریخغی ؤواقعہ نہیں ۔ : 
امو + کیچ اوک ادیات جو مال اول 


۔< 
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ناب کا ام '" تاب عروہە و عفراء“ بھی مڈذکور ے۱, علاوہ 
پراین عهوقی کی شثنوی کی دریانت ے ہہانے بھی فارسی ادبیات میں 
ررته اور گل شاہ کا نام نامعلوم لہ تھا کیوقلگہ ان کے ام 
سوزنی (م ؛ ۹پھھ) اور مولاناروم (م : ہےہ) کے اشعار ہیں موجود 
ہیں , قرکی ادبیات میں سب ے بہلے بہ قصہ یودف مداح آے نظم 
کیا ۔ پھر اس قصهہ ے متاثئر ھو کر بہت ہے عوامی قصے بھی 
وضع کئے. گئے . احعد آتش نے اس بات کی بھی نشاندھی کی ے کھ 
یه قصه٭ کسی طرح اسپین پپونجا اور اسپین کے توسط ہے فرائسیسی 
بھی اس ہے واقف ہروئے. چنانچه عەد و.طی ہیں اسی قصے کک 
بنہا۵ه پر ۴ ٥ا]٥٘ئاہ٥0فاظ‏ ۶۴ :ہا ناسمی قصہ فرانس میں مرآب ھوا, یہاں 
پر اس اىر کی بھی نشاللھی ضروری ے کہ عروہ بن الحزم ک 
حقیقی اور واتعی زندگی میں آنحضرت على اقہ عليه وسلم ی دعا ے ان کے 
دوبارہ زلد ھولے کا کوئی ہوت انہیں ملتا , عیوقی کی ” ورقو گل شاہ؛“ 
ہیں یه بات نظم ھوثی ے اس ہے اس بات کا اندازہ لگایا جاسکتا ے کہ بھ 
غلط روایت کٹٹے طویل عرصے ے ینہ اب سینہ منتقل هوٹی چلی آرھی 
ے. مکن ے اس کی ابتدا پانچویں صدی ھجری نے بھی پہلے 
هو کػئی هو اور ابھی تک ھم کو اس کا علم لہ هو سکا هو 
پھر حال کسی واقعے ہیں جب افسانوی رنگ بلتا ے تو ایسا 
هو جانا چنداں باعث تعجب نہیں هوٹا . 


وی ”ورقد و گل شا“ پر احمد آتنش کا زھر بحث مقاله 
<جلۂ دانشکدۂ ادبیات “ کے صرف گیارہ صفحات پر محیط ے لیکن 
الہی گمارہ صفحات میں انہوں نے معلوىات کا جو درها با دیا ے 
اس کی .ثالیں مشکل عی ہے ملیں گی ۔ 


ان کے ایک اور عقالے کا ذکر ناگزیر ہے جو هماری 
دسٹرس میں ۔نہیں ہے ,. ان کے شاگرد نہادچیتںس کے قول: کے مطابق 
احمد آتش ٹے اناطولید کے ایک فراىوش شدہ مگر اھم مارسی شاعر . 





۰٠‏ (ٌم) گتاب الفہرست ( ترجمڈ ٹارسی ) تہران بس ش؛ ص من 








ا 7 اچ ازغائی پر ایک طول 7ن ب٭ شاعر 
چودھویں صدی کے اوائل میں ابران ے ترکا اپکوتت کرگے اناطولیہ 
ہیں آکر بس گیا تھا وء لہ تو ایران میں مشہور تھا اور نە ھی 
تی میں. اعمد آنشی کو اس کے دبوان کے تیؿ مخطوطے لے 
جو ٹری کے مختلف کتابغانوں میں محفوظ تھے . الہوں لے ان 
مخطوطوں کا مطالعه کرنے ے بعد یه محسوس کیا کہ اس شاعر 
کا شمار تو فارسی زبان کے اچھے بلک بڑے شعرا میں ھونا چاہیۓ . 
اپئے اس احساس کے تحت انہوں نے فرغانی کے حالات زندگی' کے بارے 
ہیں تحقیق شروع کی اور اپنی انتھک سحنت کے بعد وہ اس بات میں 
٣امیاب‏ ھوے که فرغانی کو تاریکی کی دلیا ے نکالکر روشنی 
میں لے آے. اس طرح اس کے حلات زادگ بھی معلوم ہو گئہے 
اور اس کا کلام بھی منظر عام پر آگیا, 


احمد آتش نے درج بالا علمی کاسوں کے علاوہ ٹری کے مختاف 
قنیم کتابخائوں میں محفوظ مخطوطوں کی تفصلى اور تحقیقی فہرستیں 
بھی ىرنپ کیں , الہوں نے چروم ء بوزقاتء ہور دور ؛ انتطالمه ؛ 
قویه ؛ قسطمولی ٢ء‏ اماسیدء استانبول اور ااطولیهہ کے کتابخائوں 
پر گرالنقدر مقالے بھی تحریر کیئے۔ علاوه بریں بہت سے 
اھم مخطوطوں کو انہوں نے اپنے مقالوں کے ذریعہ علمی دثیا ے 
روشناس کراھا. مزھد بران سلیمان چایبی کی کتاب ” وملۃ النجات ؛ 
ک تتقیدی مٹن مرتب کرکے اپٹے مقلمہ کے ساتھ انقرہ سے م۶۱۹۵ 
ہیں شایع کروایا, اسی طرح کا ایک اور قابل توجه علمی کام بھی 
ا۵ کے ہاتھوں انجام پذپر ھوا اور انہوں ئے رید الدین فضلاتہ 
()غ یه عفاله ومۂەلاظ کی جلد مر نمبر ہو (۹د۱۹ء) میں 
شاع عوا ے. 
)٣(‏ قسطموئی ہیں محفوظ مخطوطات ہے ىتعلق احمد آنشی کے 
ترکی بقالے کا اردو ترجمه پروٹفسر اکمل ایوبی صاحب لے ”ٹری 
کا ایک غیر معروف کتبخانہ “ کے عنوان ے کیا تھا جو مجلہ علوم اسلابمہ 
(ملگڑھ) ىی جلد ,؛ شمارہ , (جون بپورع) ہیں شابع هوا 
تھا, اصل نہ زماله موہ وہ سرت وریہ ٭ 
عو وعت 6 و لے ٠ت‏ 3 








"جا وق کک قرورد ا یرون ہے بی 
حصوں کے 'نقیدی تن کو دو الگ الگ جلدوں میں انقرہ نے شا 
کہا . غزنوہوں والا حتَيِغذة سئف ے۵ عء میں اور سلجوقیوں والا 
له روورھ ہی بنظر عام پر آ'ا١,‏ علاوہ برابن انہوں نے چند 
عربی کٹابوں کے ترکی زبان ہیں ترجمے بھی کیئے ہیں جن ہیں 
فارابی٢‏ کی ” کتاب احصاد العلوم “ اور ابن سینا کا رساله ” رعاله 
فی ماھیت العشق ٠٣۶‏ خاص طور ے قابل ذگر ہیں. 


اپیے اس مطالعے کے آخر ہیں ہم ان کے دو ایسے کارنانوں 
پر قدرے تفصیل ے روشنی ڈال رے ہیں جن گو فارسی کی علمی دلیا میں 
بڑی شہرت اور اھمیت حاصل سے٠‏ ھماریبراد ” سند بادلآاه “ اور 
ترجمان البلاغه ہے ے , ہم پہلے '' سندباد امه ٠“‏ کا مطالعہ پیش کرتے ہیں , 


'”سندہاد !ام “ جس کو گتاب سقد باد حکیم ؛ وزراء عبعہ اور گتاب 
مگرالنسا ٣‏ بھی گہا جاتا ے قدیم فارسی فثر کا ذەوله ے, یه کتاب بھی انہی 
کتابوں ہیں ے جو هندوستان ے ایران گئیں اور پہلوی میں ترجمہ هولیں , 
لیکن ہدقسمٹی سے ھم کو اس بات کا علم نہیں ے کە یہ گلتاب کس زمانے 
میں اھران پہنچی اور ترجمہ ھوئی , البنہ یہ ضرور معلوم ے کہ دوسری 
صدی ھجری ہیں اس کا اھک غربی ترجمہ ھوا, نصر بن احمد مامانی 
کے عبد حکوست ہیں رودیق (م:و)مپھ) لے اس کتاب کی چند 


(ج) پروفیسر احمد آتش کا ”جاسع التواریخ “ پر ترک زبان 
ہیں ایک مقاله ج:ەااءظ کی جلد ۵ نہرے (وور) ہیں شابع 
ھوا تھا اور اس کا فارسی ترجمہ تہران کے مجله دالشکدۂ ادبیات 
کی جلد ہ کے تیسرے شمارے ( بہور) ہیں شایع ھوا. 

(ئ) لسمد آتش نے ارابی ے ستعلق ایت تفمملى بلوگرائیہ 
ھی مرتب گی جو عنہ ؛ن؛؛ میں شاع ہوئی تھی, 

(م) یہ رعاله کتابی شکل میں اسلہ ۱۹۵۴م ہیں امتالبول 
سے شاع ھوا تھا, اس رسالہ ہیں ترک ترجمہ گے ساتھ ساتھ 
اصل عہارت کا تنقیدی متن: بھی شاب کیار گیا ہے . 

4 (م). مجلہ دائشکدۂ آدبیات ء ٹھران؛ جون' ۱۹۷۲۷ .ص +۹ 


ےہ تل 





حکایتوں کو نظم کیا ._ اس کے کچھ زمائیے کے بعد لوح بن نصر 
سادالئی کے حکم ے خواجہ عمید اہو الفوارس فناروزی نے پہلوی 
سشبباد امة کا فارسی میں ترجمة کیا. یہاں پر اس اس کا ذگر 
ضروری ے کہ بہت ہے لوگ اس کتاب کو اس سٹدباد بحری 
ہے متعلق سمجھتے ہیں جس نے سات دربائی عفر کبے تھے . پہ 
'سندباد اھ ؛؛ جو هندوستان ے ایران پہونچا اور پہلوی زبان میں 
لزمنة ھراا :مضزاد ری کر مات دویائی می ےکوی تلق می 
رگھتا. ایک خیال یه بھی! ے کہ زیر بحث کتاب کا مصلف 
ایک هندوستالی قلفغی سدھ ہتی ے۔ ظہیری سمرقندی !ے لکھا ے 
که سندباد ”کور دس“ کی سملکت اور اس عہد کا ایک نامور 
شخص تھا . کوردیس نام کا ھندوستان کا کوئی بادشاہ بعروف نہیں 
ے٠‏ اس لبے آاے مورخوں نے ؛ جن میں مسعودی بھی شامل ہے ؛ 
گوردیس کا ام کوروش لکھا ے , مجمل التواروخ و القصص ( سال 
تالیل ,وھ مصنف نامعلوم) کے مصنف کا قیاس یہ ے کہ بہ 
گتاب اشکاینوں ے دور میں؛ ےےم سے ,۵ہ قم کے دریان معرض 
وجود ہیں آئی,. فہرست ابن الندیم؟ ہیں یہ بھی لکھا گیا ے کہ 
اس گکتاب کے بارے ہیں ھندوستانوں اور اپرانیوں میں یه لزاغ تھی 
کد اس کی جاے تصئبف فادوستان ے یا ایران, دونوں ملکوں کے علما 
اور فضلا اپنے اپنے دلائل ے دعوے پیش کما کرٹے . اہن الندہم 
اس بات کا قایل ہے کہ پدة کٹتاب اصلاًً هندوستانی ے جو ابران 
لائی گئی اور اس کا پہلوی زبان ہیں ترجمہ ھوا . 





(,) ڈاکٹر غلام حسین صدیقی نے مذکورہ بالا مجلہ میں شابع 
شلہ اپئے مقالے ” بعضی از کہنترین آثار نثر فارسی “ ہیں اس 
کتاب ہے بحث کرتے ھوے اس کا سنہ ترجمہ عہد نوشیروان 
(۱اءنسٹیدء) قرار دیا ے اور اس قيیاس کا ہب يہ قرار 
دیا ے کە برزویه طبہیب نوشہروان کے عہد حکوست ہیں کابلہ و دمدہ 
کی ساتھ چند اور کاہبیں بھی ایران لایا تھا جن کا ترجمہ پہلوی 
زبان ہیں کہا گیا۔ ان کا قواس اے کہ ”ستدباد اه “ بھی انہی 
کٹابوں ہیں ے جن کو برزویة طہمب اہئے ساتھ ایران لایا تھا 

(م): الفہرمتء ترجمڈ فارسی؛ ص: مہ 


۸) 


فناروزی کا فارسی ترجمہ, صدیوں پہلے معدوم ھوچکا ے کر 
” سباد امہ “ کی حکاہتیں اور قصے اور خود مناروزی کا ام ظہیری 
ہمرقندی ي ترتیب داده* ها باز نوشت کردہ ” سندباد ثامه“ کی 
وج ے زللده ے, ظہری سمرقندی ء ایلک خانی بادشاہ رکن الدین 
سعود ان علیىی (ہیود-۔۔سریےؿدھ) کا درباری تپاء؛ اس نے فناروزی 
كى سادہ اور سہل زبان,کی جگه پر مرصع عبارت اور حاشمہ آرائی کے 
ساتھ اپنی فارسی میں اس کتاب کے بندرجات کو تحویر کیا جو 
آج هہارے ہانھوں ہیں ے١.‏ اس سرگذشت کی داستان خود ظہیری 
سمرقندی کے الفاظ میں یھ سے : 


”باہد دانست کہ این کتاب به لقت پہلوی بوده است و تا 
روزگر امیر اجل عالم عادل ء ناصر الدین ابو چد لوح بن منصور؟ 
الساسانی اذاراللہ برھالهء هیچ کس ترجمه لہ کردہ بود ء اىیر عادل 
نوح بن٣‏ منصور فرمان داد خواجہ عمید ابوالفوارس فناروزی 
را-تا بزبان فارسی ترجمت کند و تفاوت و اختلانی کہ بدوراہ 
بافتهھ بود بردارد و درست و راست کند بتارہخ سنھ مع و تلئین 
و اثمايه ۔ خواجه عمید ابو الفوارس رنج بر گرفت و غاطر درکار 
آورد و این کتاب را در عبارت دری پرداخت لکن عبارت 
عظیم نازل بود و از تزين و تحلى عاری و عاطل و بآنک تر 
وی بقال را فسحت و بجال را وسعت تتوق و نصلم بود؛ 
ھیچ ستاطه ابن عروس را نیاراسته ہود . . ...و نزدیک 
بود که از صحائف ایام ىد روس گرددو از حواشیٴ روزار بیک 
بار محو شودو اکنون بفردولت قاھرہ احیا پذھرفت و از سرطراوت و 
رونق گرفت ٤٢‏ ۔ 





(ر) مزید تفصیل کے لیے مجلۂ دانشکدۂ اذبیات؛ تھران؛ جرن 
پور ص ےو ملاحظہ هو 

(ك) نوح بن نر ( مب )ممھ) کا نام ہوا چاعے, 

(م) ایفا 


)(م)( سندہاد ام ؛ استانہولء؛ ہم۹رعء؛ یکوشش احمد آتش ؛ ص یم 


۸۸۲ 


[ٴمعلوم هونا چاھیے یہ کتاب ہپہلوی زبان ہیں تھی, بہت بڑے 
امیر؛ عالم اور مغخصف ناصر الدین ابو ید لوح بن منصور سامائی؛ 
اق اوھ وع کی یی کرےہ کر نی کات ا 
کسی بھی شخص نے ترجمہ نه کھا تھا, منصف ایر لوح 
بن منصور (نوح بن نصر هونا چاہھے ) نے خواجهە عمید ابوالفارس 
فناروزی کو حکم دیا که وہ اس کا فارسصی زبان میں ترجمة 
کریں اور اس ہیں (یعٹی من ہیں) جو تحریف ہھوئی اور 
خلل پیدا هوگیا ے اس کو درست کریں اور ٹھیک ٹھاک 
کریں, سنه مھ ہیں خواجہ عميد ابو الفوارس لے زحمت 
اٹھائی اور اس کام ہر اپنا دل لگایا اور اس کو دری میں 
لھا لیکن ان کی عبارت سخت ہست تھی اور زیت و آرائش 
ہے عاری بھی تھی باوجودیکہ اس ہیں (متن میں) بات کو 
واضج طور ے کہا گیا تها اور طریقه بیان ہیں چرب دمتی 
اور صنعت کاری کا بظاھرہ تها؛ کسی شاطہ نے اس دلہن 
کو سنواراله تھا ..ح.,., قریب تھا گمه یه ہوری (کتاب ) 
زنانے کی کتاب ے محو هو جاے اور وقت کے حاشیے ے 
یکسر ختم هو جاے, اب حکوست قاھرہ کے جمال ے اس نے دوبارہ 


زندی اور نئے سرے ےے تازگی اور رونق ہائی ] 


چد ظہیری صرقندی کے اس بیان کی روضعی ہيں ایک دلچسپ 
ية ساہئے آئی که اس کو فارسی ”سدباد ثالہ؛؟ کا مصلف کہا 
جاے یا مرتب ؟ ھمارے زمائے ہیں بھی کبھی کبھی اس سثله ہر 
بحثٹ چھڑ جاتی ہے , اس موضوع پر هار غیال یہ ے کہ اس 


بھث 


کو ظہیری سرقندی کی ترتیب نہیں بلکہ تصتیف سمجھنا چاھیے 
البتف یه ضرور ے کة اس موقعم پر خواجہ عمید اہو الفوارس 
کی تار گرت عت۷ا انفاٰ غزیں آوامد ےک برع 
''سندباد امه“ کا ترجمہ خواجہ عمید اہوالفوارس نٹاروزی کی کاوشوں 
کا نتیجه ہے اور اس کی جو شکل فارسی زبان ہیں ھماری دسٹرس ہیں 
ے وه ظہمری سمرقندی کی یادگار ے؛ ہم ان دونوں شخصمتوں میں 
ہے کسی ایک ہے بھی ضرف لظر نہیں کر سکشے . 


۸۳۲ 


لدیم زنائے سے ھی یہ کتاب اھل علم کی توجه کا مرکز 
رھی ے اور اس کے بہت ے سمخطوطے ابران ھی میں نہیں دنیا کے 
اور بہت ہے کثابخانوں کے ذغیروں ہیں بھی محفوظ یں جو اس 
بات کی دلالت کرتے ہیں کہ بد کتاب فارسی کی مقبول ثٹرین ککتابوں میں 
رھی ے, دور جدید ہیں بهت ہے ایرائی عالموں نے اس کتاب کے 
بارے میں کسی لہ کسی نہج ے اظہار خیال کیا ہے جن میں ے 
چند کے لام يہ ہیں: تقیزادہ؛ سعید افیسی؛ ڈاکٹر چد معین؛ 
دہہر سیائی ؛ء ڈبیح الله صفا وغیرہ۔ ترکی ہیں بھی ”سندباد نامه “ 
کے متعدد مخطوطے مختلف کابخانوں ہیں محفوظ تھے . احمد آتشی 
لیے؛ جہاں تک ان کی بہواچ ھوسکی ؛ تمام مخطوطوں کا غاثر نظروں 
ے مطالعه کرکے اس کا ایک تنقیدی متن ہرقب کیا اور اس پر 
ایک سو چار صفحات کا تری زبان میں مقدمه تحریر کیا, ترک زبان 
ہیں ہوئے کی وجہ سے النیوس ے کہ ہم اس مقدمہ ہے کوئی استفادہ 
لہ گرسکے, ان کے ماگرد نہادچیٹن کے قول کے مطابق اس مقدمہ 
ہیں احمد آتش نے صرف ظہیری سمرققدی کے مفصل عوانح حیات اور 
کارنادوں ھی کی تلاش و جستجو نہیں کی ے بلکہ ان تمام ترجموں 
کا بھی ذکر کما ہے جو مشرقی زبانوں ہیں ھہوے ہیں. اس کے 
علاوہ ان کے مقدمه میں اس بات کی بھی نشاندھی کی گئی ے کھ 
انہوں لے اپنا تنقیدی مٹن کیسے اور کن ترجیحات کے ساتھ ہرتب 
کہا ے۔. اس طوبل مقدمة کو تحریر کرلے کے علاوه انموں نے 
یف بھی کیا کہ تری میں بحفوظ ایک عربی ٭٭ستدباد زامہٴ“ 
کی بھی اقدانه تصحیح کر کے ظہیری سمرقندی کے ؟' سندہاد نارد ؛) 
کے ماٹھ ساتھ رم۱۹۰ ء میں استانبول ہے شایم کیا ے . ان کے مذکورہ 
عالعاله مقلبه کا سارا نچوڑ اس مقالے ہیں محفوظ ے جو انہوں نے 
تری دائرة المعارف اسلامی (زوذل٥‏ مہا٤‏ اندھۂ سصتفاغ کے لیے لکھا ے 


جو دسویں جلد میں شال سے. 


ای طرح کا ان کا ایک دوسرا کار امہ ۲ ترجمان الہلاغه ٤‏ 
* ترجمان الہلاغه “ کا موضوع ادبی صثابع کا بیان ے. ایسا تو نہیں 


م۸۷۸ 


ے کە اھلعلم اس- کاب کے وجود ے ناو؟قف رے ھوں نگر 
اس کے مصنف ہے ضزرور ناؤاتف تھے ., احەد آتش کی مرتثب گردہ 
'×ترجمان البلاغھ؛؛ کے شابع ھونے ے پہلے جن حضرات لے تارہخ 
'ادبیات ایران پر گرانبپا تصانیف و ٹالیف کا البار لگادیا ے وہ 
سب کے سب اس گتاب کا مصنف غزثوبوں کے دور کے مشہور 
شاعر فرخی کو سمجھتے تھے . سله م۹ ,رع ہیں احمد آتش کو اس 
کتاب کا ایک مخطوطهہ تری کے اھک کتابخانه میں ملا جر پر 
اس گا سنه کتابت ے,مھ مطابق ۶٣ع‏ درج تھا اور اس پر 
کاتب کا ام اردشیر بن دھلمسپار النجمی الشاعر بھی موجود تیا. به 
وھی اردشیر ے جسلے اسدی طوسی کو اس بات کے لیے آمادہ کیا تھا 
کە وہ اپنی شہرہ آلاق کتاب لغت فرس جو ”'لفت فرس اسدی طوسی“ کے 
نام ے مشہور ے ؛ لکھے. اس مخطوطے کی درباات کے بعد انہوں 
نے سوچا کہ وه اپنے مقدمهہ کے عاتغھ اس کا عکس شابع کردیں 
گر جب انہوں نے مخطوطے کا مزبد مطالعدة کہا تو ان کو 
محسوس هوا کہ اس میں لہ صرف کثابت کی بہت سی غلطیاں ہیں 
بلک بعض بعض جگہوں پر اوراق بھی غائب ہیں . ھلاوہ بریں 
اس کا غط ایسا ہے کله آج کے لوگ نہ پڑھ سکیں گے؛ اس لیے 
انہوں نے عکس کے ساتھب تنقیدی متن بھی شایع کرکے ایک نہایت 
اھم آدبی خدمت انجام دی 


مخطوطے کے مطالعے نے ان پر بہ بات منکشف کی کہ اس 
کتاب کا مصنف فرخی لہیں ہلکه ید بن عمر اارادوھائی ے. 
شخص مذکور کا ثاریخ ادبیات ایران میں کہیں ام نہیں ماتا 
لیکن اس کی اھمیت کا اندازہ صرف اس ایک حقیقت ہے لػگایا جا عکتا 
ے کہ صنابع ادبی پر مشہور زمالہ کتاب پعنی زشیذالدین وطواط 
(م:ءےدھ) کی کاب حدایق السحرء 'اارادویانی کی کت اب ٦‏ ترجان 
البلاغه“ ے مہ۔نفاد ہے ؛ علاوہ برایں اس بات کا بھی علم هوا کہ 
ابوااحسن نصر بن الحسن المرغیٹانی کی کتاب 'مھاسن "الکلام ؛“ 
اار ادویائی. کے لیے نمولهة بنی, تاہم اس لے ٭اپنی 'الفرادیت کو ہاقی 
رکھا اور محا۔ن الکلام کا فارسی؛ زبان میں اپنے نام ہے تزجمہ یں گھا , 


۸0” 


احمد آثش کے الفاظ یه ہیں ؛ 


'”ھر چند الرادوهانی این کتاب را سرمشق گرفتہ ول خود تماباً 


مستقل ہبودهہ اعت“ . 


1ر چند کہ اس ک تاب کو الرادویائی لے نعوثله بنایا ے مگر 


وہ بجانے غود ایک مسثتقل آصنیف ے ] 


اس انکشاف ے وە اس نتیجے ہر پہونچے که '”'حدایق السحر؟ 
دو کابوں ''رحاسن الکلام/؛ اور ”ترجمان البلاغہ؛؛ ے مستفاداے . ان 
نەام.باتوں کا علم ہم کو ان کی اس چار صفحوں کی تحریر ے ھوا جس 
کو الہوں نے دیباچڈ ناشر کتاب کے عثوان ہے کتاب کے :شیوع 
میں فارسی زبان ہیں تحریر کیا ے . ”ترجمان البلاغهہ؛؛ ہر احمد آتش 
کا ترکی مقدمه ون, صفحات پر ۔حیط ے. افسوس ے کھ ہم اس مقدمہ 
ہے بھی کوئی استفادہ لہ کر سکے . اگر ”'سندباد ‏ اه “ اور 
'7٭ترجمان البلافه؛؛ کے ترکی مقدمے فارسی زبان میں ترجمہ هو جائوں 
تو اس ے احمد آتش کے خمالات کو مزید عام ہوئے کا ۔وقع ملے 
اور ان کی تحقيیق کی روٹنی ہيں ان کمابوں پر مزید تحقمق 


ق جا سکے گیا 


احمد اتش نے يوں تو صرف انچاس سال کی غمر پائی گر 
اسی عمر ہیں وہ ایسے کارنامے انجام دے گئے جو سدتوں ان یک 
باد کو تازہ رکھیں گےر, ان کے آثار کی تعداد ےرہ ے؟. معلوم 
نہیں احمد آتش کے بعد کی لسل نے ان کی روٹس گو برقرار رکھا ے 





(,) ترجمان البلاشہ ے بتعلق احمد آتش کے دھگر مضامین 
ان رسالوں میں بھی شایع هوے ہیں : 07:٥‏ رم۹ ۔ دائش تہران؛ جلد 
اول ( ,۹۵م /مہمجر)۔ مجله آموزش و پرورش (۱۹۵۰/ہ٣۱)‏ 
مجله یغماء جلد م (سنہ نوع ۹٭رھ ش) 

(,) میں پروفیسر اکمل ابوبی صاحب کا شکر گذار ھوں که 
الہوں نے اس مقالے ہیں تر گیات کے بارے میں بہت بے الکات کے 
اضائے کرواے . 


۸٦ 


یا فارسی ژبان ان کے لیے ایک اجنبی زبان ان چی ہے ۹ 


ماخذ 


وہ سندباد لام؛ ہکوشش احمد آتش ء؛ استائبول ٤‏ چاپخانه وزارت 
الرھنگ ؛ _ٗ‌‌۴گك )0۹۰‏ ھ 


ہہ سنداد نامھ؛ بکوشش (نامعلدم) پچاپخانۂ د علىی پردینء 


ظہران؛ اردی بہشت رھ شض ۔ 


+۔ ترجمان البلاغه؛ بکوشش اعد آتشں؛ استانبول ؛ چاپخانہ 
ابراھیم خروس؛ ۹م۱۹ء 


‌۔ مجلهڈ دانشکدۂ ادبیات ء تہران ء جلد +رء شمارہ م 
( جون ٦۱۹۹ء)‏ 


ن ۔ راھنمای کتاب ؛ تہران ؛ جلد بر ؛ شمارہ ۱م ؛ جئوریسمارح 


۶۱۹۱ 
ہہ مجله دالشکدۂ ادبیات؛ سال اول؛ شمارہ ر٤‏ تیرداہ سمموھ ش 
ے۔ہ جشن امىهُ ابن سیناء تہران؛ ہبحمرھ ش ء؛ جلد دوم 
۸- لعقتلامصہ۸۷ ؛ ںاو5 ء استانبولء جلد ے (سنه ے۹ ۱ء) 


۹۔ تنيںڈاںما ٢٣ء‏ انقرہ؛ نمبر .مھ (ووورء) 


ادب اور تارین کے دوامی رھتے 
دکتر ابراھیم ہاستانی پاریزی کی نظر میں 


پروفیسر شعیب اعظمی* 


پہ فیصله گرا بہت مشکل سے کهہ ان لداب اور ن تاریخ 
ہیں پہلے کس فن کا آغحاز ھوا؟ آیا ادب کو جو السان کی ذھنی 
تخلیق کا اولون شاھکار تھا خواہ وه ئثر هو یا اظم ہا پھر تاریخ 
کو جسے ماضی کا آئینہ اور آیندہ کا معمار گا گیا ے. بہرحال 
يہ بات يقیئی ے کہ دونوں کے رشتے بہت قدہم ہیں اور دولوں ایک 
دوسرے کا لازم و ملزوم ہیں اور خصوصاً املاسی تاریخ گو اس 
کے ادب ے جدا گرنا آسان نہیں ے. گھا ”'شافناله)؛ کو ھم 
تاریخ کا لام نہیں دے سکتے اور کہا تاریخ بیبقی گو خالص 
والعات اور جلگوں کے ایک برتب تاروخوار دعتاویز کا مجموعہ 
قرار دها جا سکتا ے. اگر ایک محقق اور نفاد کے ذمہ ان آثار 
کی تدوینء تنقید؛ تحلبل اور تجزھہ کا کام عولہا جالے تو وہ 
اپئی دبانئت دلچسہی؛ صحیح متن؛ سشقت اور متعدد مآغذ اور مناہم 
کے وھی بٹبادی اصول متعيین کرے گا پا بھر ان دونوں کو 
جدا گر کے کوئی لئے اصول سرت کرے ۴ا. 


عربی اور فارسی ادبیات اور تاریخ گے محقق طالبعلموں کو 
غالباً صاحب ” چہار مقاله“ کے دببری کے باب میں کہے ھوئے 
لازسی کات گبھی فراىوش نہیں ہو سکٹے جس میں ایک اچھا دیر 
بلئے کے لیے تفسیرء حدیث؛ اغبار؛ رواهھات؛ لقهء شامری کے علاوہ 
دیگر بروجه علوم پر دسٹرس ضروری ے . شالباً یہ شرط ھر ادیب 
اور سورخ کے لیے بھی اگزیر تھی چنانچہ ھم اس عہد کی بیشتر 
تاریخوں میں بمان کے ساتهہ قرآئی آہات ء احادیث ء اقوالء الشاء اور 


* پروؤفیسر ۵ افظمی ؛ قعہہ قارسی ؛ جابعہ ملمہ املاميه ؛ دھلی . 


۸۸ 


اشعار کا بیش ہا خزاله پاتے ہیں, کوبا ادیی سورخ تھا اور 
مورخ ادہب اور اي يی کاوش حقیقت اور عہرت کا آئینہ, ابراھیم 
باستانی پاریزی کا ایک اقتباس ملاحظہ ہو : 


در تمدن چند زار ٭الهُ ماک ھزار و پانصد سال بازبان فارسی 
امروزی ھمراہ. بودہ است؛ حر عادی بیست, اگر تاریخ ہا ادب 
آبیختة شلم پاشد بشٹر کتي ادبی فارسی ماحاوی قسعت مہمی از 
تاریخ اجتمعاعی مامت , یاد مرحوم عباس اقبال نخیر؛ ہمیشہ موگفت 
”دیوان. اسیر معزی نشاہوری ''خودش یک باریخ عصر سلجوقی 
است“ از طرف دیگر شعرو ادبء در نگارش تاریخ ء یک چاشنیای 
به لوشته- می دھد که خوالندە را بد بنال کردن بخث تشویق و ترغیب 
میکلدا. منٹہا الب ضروری ہست ببان شعر و ادب با تاریخ و 
سرگذشت گه این مرزباید رعایت شود ١‏ . 


آج کی اس بجلی ہیں مدرجہ بالا اقباس کے مصلنف. جو 
ایک مایەناز مورخ معروف مقاله نگار؛ صاحب طرز ادھب ؛ لطیف مزاج 
نکار اور دلنشین شعر کہئے والیے شخص؛ دگتم ابراەیم باستائی 

(١)‏ گمہان ارھنی؛ ضصام؛ شمارہ٥؛‏ .۱ سال چہارم دیماہ ؛ 
|ہوپبء مدسسه کمیہان ء تہران ؛ ایران . 

اس عہارتِ کا اردو ترجمہ یوں ے : 

”ھمارے تمدن کے چطد ہھزار سالوں ہیں جو کہ پندرہ سو 

بپرسن ہے آج یىی فارسی زبان تک هہمراهہ رھا ےے؛ یه 

بات غہر فطری نہیں ے ؛ اگر تاریخ ادب کے ساتھہ شال 

رمی هو فارسی کی زیادہ تر ادبی کتابوں ھماری اجتماعی 

تاریغ کے اھم حصوں بر حاوی ے. مرحوم عباس اقبال 

کی یاد بخیر هھميشہة کپا کرتے تھے ”'دو اید معزی 

نمشاہوری کا دیوان خود اپنی جگہ سلجوقی عہد کی ایک. 

تاریخ ے . دوسری. جلنبء تاریخ لگاری ہیں شع اور 

ادب تحریر ہیں اھک ایسی چاشنی پہدا کر دیتے ہیں 

جو قاری کو بحث و گفتگو کی تلاش میں شوق اور 

رغبت دلاتے ہیں , غرض مه کە یه بات یتیناً ضروری ے 

گھ شعر و ادب کو تاریخ اور واقعات نگاری کے ممدان 

ہیں ملحوظ زرگھٹا چاہیے . ؛؛ 


۸۸ 


پاریڑی کے حالات زندگی؛ تحصیلات ؛ مشاغل اور ادبی و علمی 
کاوئانىوی کا ذکر ہوک جن کی ل کارشات نے دنیائے فارمی میں ایک 
تعھوم بىچا رکھی ہے اور جن کی تحقیقء تنقیدء تاریخ ء شاعری اور 
علمی دنیا کا دائثرہ ایران ہے باھر مصر؛ فرائس ؛ الگل۔ٹ ان ء امربکھ 


اور دوسرے مالک کی زبان و ادب کی سرحدوں میں داغل ھوگیا -- 


باستائی پاریزی سیرجان اور رفسنجان کے درمیان واقع پاریز 
ام کے چهوٹے ے قصبه میں مم ہتر /۵ :۹۲ع ہیں پیدا ھوئے۔ 
ان کے والد ملا على اکبر اخوئد خغود صاحب علم تھے. پاریزی 
نصبہ کے جنوب ہیں الاب کے کنارے وخ بد حسنی نام کے ایک 
شخس کے گھر میں واقع مذدرسه ہیں الفيا کا درس لیتے رے. وہ 
اپنے کلاس کے مائیٹر؛ اگبر پیفعبر زادہ کی وجاہت اور عبقریت ہے 
بہت ؤزیاده معاثر تھے . چنالچةه خود لکھتے ہیں : 


کم کم دالستم کہ این شخص خود نیز یکہا صاحبخانه 
مصسوب می شود , یعنی ہدرش شیخ جلال؛ پسر شیخ حسینعلی 
ولوہ شیخ چد حسن پبیغمبر دزدان بودہ و بقول خود 
پیغمبر 2 صاحب اجاق بَّ اس و امروز می فہەم شاید اثر 
روح بزرگ ھمان مرد روحانی ہودہ کم الفبا در خاله او 
بزبان من ہاٹه شود تا سم سال بعد ازان روز کھ 
پایە مدرملهہ نہادم سامور ہائم که٭ مکاتیبی و عامه هائی 
اہن پیغمبر را گرد آورم و لااتل بریدان و امت لاکتاب 
نایاب ر ہا کتاب کنم ۲ 


))( پیخمبر دزدان؛ مقدمد؛ ''مجھے تهوڑا تیوڑا به احساس 
ھوا که يہ شخص خود اپنی جگه بھی ایک حیثیت ہے صاحبخانھ 
ھونے کا شرف رکھتا ے یعنی اس >> والد شیخ جلال؛ بسر 
شیخ حسیعلىی اور شیخ ىد حسن کے نواے ھی بغمبر دزدان تھے 
اور خود پیغمبر ”صاحب اجاق؟ یعثی مبر مطبخ تھے اور آج میں 
بة غیال کرتا هو کەه یه شاید اسی روحانی بزرگ شخصیت ک 
رح کا اثر تها که مبری زبان ہر الف؛ ب کے حووف رکھے 
جائیں یہاں تک کہ اس روڑ کے سم سال بعد جب میں ئے مدرسهہ 
کے حدود میں قدم رکها تها اس امر پر ماسور کیا جاؤں کہ ان 
پیغمبر کے خطوط اور مراسلات کو اکٹھا کروں اور کم از کم 
ان سرندوں اور ہےکناب کی امت گو صاح بکثتاب کگردوں ؟ , 





۹*ّْ۰ 


پیغمبر دزدان کے ببان والے بدرسه کی ابتدائی پانچویں جماعت 
غتم کرنے کے بعذوۃ اپٹے والد کے شخصی مدرسہ ہیں آئے جہاں 
گرہیوں کے زمانه میں دور دراز علاقوں کے علداء اساتنہ اور اھل 
علم ولضل جەع ھوتے تھے ,. ان لوکوں ہیں آقائی احمد معین زادہ 
رنسنجائی؛ سید عدایت زانہ نبوی اور پجبی' سالمی جیسے امور 
اساتذه ان کے مربی اور مدرس تھے . رفلجالی*ٴ لے ان گو 
''پیغمبر دزدان“ کے خطوط کا مسودہ عنابت گیا تھا اور سالمی نے 
ہاریزی کے ادبی ذوق میں مغربی ادب کی چاشئی کا اضاله گیا تھا , 
باریزی کے والد اور سالمی نی ام۱ ش/مم ۹ء وکٹر ہیگو کے 
کلام کو پڑھ کر ان کے دل ہیں اس عظیم مصنف کی عظمت کا ایسا 
چراغ روشن کیا تها که پاریزی نے اس کی کتاب کا فارمی 
ترجمەة '' بینوابان“ کے نام ے کیا اور جب اپنے اعتاد سالمی کی 
فرىائش پر وکٹر ھیگو کے مقبرہ بر ان کا سلام کہنے گئے تو 
اپئی اس کتاب کا ذرانه عقیت بھی پیش کیا,. پاریزی کا کچنا 
ے کەہ اس دور افتادہ گاؤں پاریز میں ان دونوں بزرگوں کی وجە 
ے وہ اتنا جانا مانا تھا کہ کیا نیپولین کا نام عٹا گیا ھوا. 


بدرسه ہیں والد کے علاوهہ جو اآساتذہ تھے وہ قلیل تنخواہ کے 
باوجود درس و تدریس کا قربضہ بخوبی الجام دھتے تھے , 
امم ش/ ۹۹ع میں تعلیم حاصلکرلے سیرجان گیے, یه دوسری 
جنگ عظیم کا زبال تهاء قسماء ہہماریء غریبی اور سہنگائی کا 
بنا پر بھیائک بھوک اور گرانی کا دور دورہ تھا, پاریزی ہمشکل 
آٹے اور پیر پر گزارہ کرتے تھے جو بدقت تام ان کے گؤں 
سے بھیجا جاتا تھا. وهاں کے اساتلہه کی طوبل فہرست ہیں 
آتائی عبد الحسین حجاری ء؛ ابوالقاسم ارجمند اور چد صلنعتی کا ام 
تاہل ذگر ے جنہوں نے ہاریزی کے ذوق علمی کو اور تشث 
بخشی . ہاریزی موسم گرما کی تعطیلات میں سیرجان ے اہئے گاؤا 
آتے والد کے حلقه احباب میں شریک دورو نزدیک ے آلے ھوئے 
اساتذه؛ شعراء مورخین اور بزلة سنج حضرات کی مجالس میں شریکٴه 
ھوتے جو کسی بڑے علمی مدرمه کی تدریس ے گم نہیں تھی اور 


۹۱ 


وہ بقول خود ” غذالعلم من الاخوان الکرام“ کے مصداق ان تعام حضرات 
ہے استفادہه کرتے رے اور غصوصا تاریخ اور ادب کا ذوق اپنے 
والد کی ُشوبق اور همت افزائی کی ہدولت پایا , یہیں ۱۳۱ ۱۹۳۹/۶ 
ہیں اھک قلمی م۔جلہ ”ندائی پاریز ٠+‏ نکال کر اپتی علعی زندگی کا 
آغاز کھا. 


سمرجان ے نویں کلاس پاس کرکے انہیں پاریز کے ڈاکخانه 
ہیں ملازمت کا خیال پیدا ھوا, اسی ژسائے میں کرمان کے ایک عالم 
استالا مرتضری ہرازجائی کا ایک مضمون حضرت فاطمہ کے بارے 
ہیں شابع هوا. باریزی نے اس کی رد ہیں اپنا بہلا مقالهہ ۲۱م۱ش/ 
۴۲ھ کے مجله ” بیداری “۶ میں شابع کیا, کرمان ھی کے ایک 
دوسرے استاد آقائی منصوری لے اس مضمون کو پڑھکر پاریزی کو 
ڈاکخائے کی سلازمت چھوڑ کر تصنیف و تالیف کے مدان ہیں آجانے 
کا سشورہ دھاء چنانچە یہ کرمان گئے اور وهاں دائشسرای شبانه روزی 
میں داخلد لیا اور تقربباً ایک درجن مزید اساتذہ ے کسب فمیض 
کھا ۔ یہیں انہوں لے اپنی اولین تحقیقی اور علمیٰ تصنیف 
کا پہلا کارنامه ' پہغمہر دزدان )؛ مرتقب کیا چنانچھ خود رقمطراز ہیں : 


به قول قدیمیہا چنان می ثعاید کھ او یکی از بر رید ترین 
پہغمہران روئٔی زممن إودہ باشد زورا کهہ این کتاب تاکنون ك۳ 
ہارواب رسیلے و اگرھمان پیغمبر معجزہ گند و مسثله کاغذ راحل 
ند شاید بچاپ بیسٹم ہم برمسد ! باغاطر دارم لَ روزھائی کہ 
برائی غاط گیری ہہ چاپخانه می راتم ( اہن چاہخانہ در یی 
از حما مھائی قدیمی کرمان آاسیس شدہ بود ) ہبہ محض 
اونکهھ پا ہہ داغل سی گذاشتم کارگران آھ۔تہ بہم می گفشند 

پسر پغمبر دزدان آمد .۱٢۶‏ 

(ك) پغمبر دزدانء مقدس٭ہ؛ بزگوں کے قول کے مطابق ایسا معلوم 
ھونا ے کهھ وہ روے زمین پر نازل ھونے والوں میں ے بہت 
زیاده مرید رر کهنے والا پیغبر رھا ھوکا کیونکہ بهہ کتاب اب تک 
× بار چھپ چک ہے اور اگر وھی پیغبر معجزہ دکھائے اور 


ا 


پیغمبر فزدان ؛؛ کے ناشر کرمان ےر سعیدی یردی ؛ 
پارہزی کے لکھنے 2 مطابق ” پیغعبر دزدان“> کے مرھدین میں ے 
تھے اور کاہئردوشی گلبہار کرمان کے سالک تھے اور غالبا پیغمبر 
کے بربد ھونے کی بنا پر اس نوعمری سین ‏ صنف پاریزی کی کتاب 
چھاپنے پر بےتکالف آبادہ ھوگئے. جہسمرش / مو؛,ء ہے مم تک 
۳ء اڈیشن چھپ چکے ہیں . 


پاریزی نے اپنا دوسرا مقاله اپٹئے استاد و ادبي با۔داد کے 
انتقال ہر کرمان کے روزنامهہ ”روح القدس ٤‏ میں شام کیا  .‏ اپنے 
درجہ میں دوسرے نمبر هر امتیازی حیثیت حاصل ھواے کی بنا پر دانشسرائی 
عالىیء تہران میں داخغله مل گیا , یه دیرستان رشدیه کا سال ثشم 
ادبی تھا جہاں ید جواد تربتیء؛ محیط طباطبائیء دکتر گوھرین 
اور بد علىی خلیلی جیسے معروف اآساتذہ کی تدرپس نے علم و ادب : تحقیی و 
تصنیف کے شوق کو مہمیز لگائی . باستانی پاریزی نے خاور؛ 
پولادء اقدام؛ رھبر؛ قہران مصور؛ ناخداء شہرآشوب ء؛ خوردید ؛ 
آسیائی؛ جوان؛ آموزش و پرورش اور خواندینہا جیسے جلیل القدر 
مجلوں میں بتعدد مقالات لکھے. پھر دانشکدە ادہیات میں داخله 
بھ مضمون تاریخ لیا اور دیگر مشہور آساتذه* الصر الہ فاسفی؛ 
رشید یاسمیء معید نفیسی ؛ عباس اقبال آشتھانی ء دکٹر احمد ہہمش 
دکٹر احمد مبتوفی اور دکٹر مد گنجی سے ٹاریخ ایران اور آن 


تاریخ لویسی کے نشیب وفراز سمجھے ۔ 


ام. اے, کی تعلیم کے زہائە میں بھی لکھٹئے پڑھنے کا سلسلھ 
جاری رھا, ” کیپان“ روز اه کے کالم ویس کی حیثیت سے مصر کے 


( بقیهہ صفحهہ ۷( 

کاغذ کی مشکل حل کردے تو شاید بیسویں ایڈیوشن کی نوہت آجائے . 
مجھے یاد ہے ان دنوں جب ہیں اس کی اشاعت کے سلسلہ میں 
پریس جایا کرتا تها (یه پریسں کرمان کے ایک پرائے حسل خاله 
ہیں قائم ھوا تها) اور جیسے ھی کہ ہیں الدر داخل ھوتا تھا 
تو وھان کے کارگر آپسں ہیں ایک دوسرے سے آھتہ ے کا کوتے 
تھے کھ پغمبر دزدان کا بیٹا آگیا> , 


عربی اغبارات الخضری؛ الاھرام؛ آخرساعة اور اغبار الیوم کی خبروں 
کے تراجم فراھم کرت رہ , يہ زساله اپهران ہیں پٹرول کی صنعت 
کو قوىیانے کا تها اور مصدق کے اقدامات اور ایرالیوں ػٌَ 


خواھشات ی ترجمانی هی انہیں کے ذمهہ تھی ۰ 


٣.‏ ش/۹۵۱٢ھ‏ ہیں جب مولانا ابوالکلام ابران تشریف لے گئے 
نو ان کے قرجمةً کلام مجند کی تفسیرء سکندر و ذالقرن کا ترجمھ 
*والقرنن با کورو شکبیر“ کے عنوان ے لکها اور ان کی 
خدست ہیں پیش کیا, پھر ” کوروش اور روایات ایرائی“ امی مضمون 
طبع کرواکر محیط طبائی کے سفارشی اور تعارفی غط کے ساتھ 
مولانا ابوال کلام کی غدمت ہیں بھیجا. 


.۳ ش/0-۵۱ھ ہیں اعلىی تعلیم ے فراغت کے بعد کرمان میں 
ندارس کے دبیر اعلىیٰ کے عہده پر فائز هھوثے اور ساتھە ھی 
دھورستان دختران ہہعنیار؛ کرنان کی دبیری کا کام سنبھالا, اسی 
ھفت ساله قیام کے زمانه میں ”ھفتوار ؟؛ نامی رساله کا ۱۳۳/ء۱۹۵ء 
میں اجرا کیا جس کے ے؛ شمارے لنکلے , '' بیداری' کرمان؛؛ امی مجله 
ہیں سضاسین لکھٹے کا سلسله برابر جاری رھا اپنی اسی ملازمت اور 
مضمون ویسی کے زمانه ہیں دییرستان کی ایک معلعهہ سے شادی کرلیل 
جن سے ایک بیٹا اور ایک بیٹی ہیں اور دولوں تہران. یونیورسٹی 
کے دانشکدہ علوم پئی ے فارغ التحصیل ہیں . ۱۳ش /ہ۱۹۵ء ہیں ان 
کے والد کا انتقال هو گیا اور وہاں کے ہدرسہ کا نام ان کے والد کے ام 
پر رگھە دھا گیا ۔ 


۳ر ش/ رھ ہیں وہ ڈاکٹریٹ گرنے کے لیے تہران 
یونیورنٹی آگئے . مرحوم پورداؤد اور استاد سعید نفیسی کی نگرائی میں 
ارسطو کے رساله ”'اصول حکومت و آئین “..کا ترجمهہ کیا پھر 
ان الائیر کی '”'الکامل)؛ ہے ”'اخبار ایران؟؛ کا منتخب ۔حصف ترجمة. کیا 
اور دونوں کو شابع گیا .۱۹۵۸/۳ ہیں موزھ ایران ,؛استان 
ہیں کام کرئے کا موقم ملا اور جب داکٹر ہد خوانساری 
پولیورسٹی ے بوروپ کے سفر پر گئے تو نہ صرف بوایورسٹی میں 


٠۰۲ 


تدریس کا موقع ملا ہبلکهة "جله دانشکدۂ ادبمات*“ کی ادارت کی فبەداری 
بھی سنبھا ی اور تقربباً دس سال تک مہ خدمت بھی انجام دہتے 
رے. ۹م۳و ش/ ۹ور ہیں پوروپ کا سفر کیا تو تدریس اور مذیریت 
کے فرائض ے سکبدوشی اختیار کرل , 


ان دس سالون میں وہ مقاله نویسی اور تصنیف کے مشاغل کا 
سلسحله قائم رکھے رے اور بفماء دالشکدۂ ادبیات ؛ بررسیہائی 
تاریخیء وحید؛ گوھر اور غقت ھنر ہیں اور دھگر رسائل ؛ رھنمائی 
کتاب ء سپید و سماەه اور باستانق شناسی ہیں مقالات چھہوائلے رے . 
تہران کے علاوہ دیگر شہروں کے مجلوں جیسے بارس شیرازٴ 
. اندیشہ گرںانء؛ خراسان مشہدء؛ استوار ٹم ء آریانا اففانی ؛ لوائی 
ہلت خوزستان وغیرهہ میں منضاىین چھہواکر ارہاب علم و فن کے 
دائثرہ ہیں داغل ھوتے گئے . روزنامةہ اطلاعات کے ہضامین کا مجموعه 
”زیر این هھفت آسمان“ کے نام سے دو بار شایع کیا . انقلاب 
اسلامی کے بعد بھی نہیب آزادی ماھان؛ حدبث گرمانء آیندہ اور 
چہستان میں بھی مقالوں کو طبم کرائے کا شرف حاصل گیا. 


۱م۳/ ہورع میں یوئیورسٹی وابس آگر ایران باستان پر مقدمھ 
لکی کر ” تلاش آزادی؛ ہے عنوان ہے کتاب کی شکل میں شابع 
کیا, يه رساله مشروطیت ہے قاچاربوں کے سقوط تک کی ڈاریخ 
ے. ۳۰ /ن۔و؛ء ہیں ”بعقوب لیٹ“ دو جلدوں میں اور 
''شاء منصور ٴ٠‏ جوائوں کے لے ہرمس۳/ ہورع میں متعدد اڈیشٹن 
شائم گیے . ”از پاریز ٹا پارییں ٭ مقالات کا سجموعه جو یورپ کے سفر 
کی بپادداثتوں ہر مشتمل تہها: ے۵م:/۹۱؛ھ ہیں شابع گیا ۔ 
آخری کتاب ٭ سیاست و اقتصاد در عصر صفوی ) بھی چھاہی . 


ایک سخرانی جو ” قائممقام“ ے متعلق ٹھیء . .مر صفحات بر 
مشتمل ”'حماسۂ گوبر“ کے نام ہے شايیع کی , .,پ سو صفحات پر 
مشتمل کتاب ٭لوناجو و دونگو“ کے عنوان ے ایسے لوگوں ‏ کہ 
بارے ہیں لکھی؛ جن بر صفوی عہد ہیں سظالم توڑے گئے 
جو جلاوطن گئے گئے. ”تن آدسی شریف است؛“؛ کے عنوان سے 


سرتا پا ثعام اعضاء پر جن لوگوں کے ساتهت طرح طرح ہے ظلم ھوں 
ان کا ذکرے؛ دوسری جلد بھی زیرتحریر ے . مقالات کا مجموعه 
* فرمانفرسىائی عالم“ کے غثوان ے شائع کیا اور مقلمات کو 
*”جامع القدمات“ کے نام ہے شایع کیا, ”خود سشت و ما ی “ کے نام 
ے (سصوەلەنائنن ؟:58) ابنی تصانیں اور تحریروں پر تلقید کی ے اور 
بعضوں کے خیال میں بہی ان کی بہترین تصنیف ہے. ”راہ آبریشم“ 
نابی طویل مقالةه لکها جسں کا ترجمة فرالسیسی زبان ہیں ھوکر 
بخارسٹ (روںانيه) ہے شایع ھوا, 


اپلے اس علمی سنر کی داسعانء باستائی پاریزی ئے مقالات کے 
ایک مجموعهہ '' آسیائی ھفت سنگ؛) ہیں جو کہ ؟۲ ۹م ش|/۱۹۸ء 


میں شائم ھوئی ے. مقلدمہ ہیں اس طرح بیان ک ہے: 


”سی سال است گه قلم بنست دارم و رطب و بالپسی نکارم: 
درست از سال رم ش/ے۱۳,ھ گہ ترمه کوچک پاریز 
را مبائه ترک گفتم و برائی ادا تحصیل بە سیرجان 
زفتم؛ تا اسروز؛ قلم ندیم قلیم من است . تحصیل دو کرمان 
( مم م) و تحصیل تہران (ن--.,م) بانگارش 
مقالاتی ھمراء بود کە امروز وقتی آن راہرمی شعرم ؛ تعداد 
آن بھ سیصد میرسد. ئ کارش اہن مقالات در پاریز از 
پائی لاله ھائی کہ با شمع روشن میشد شروع شد و بالآغرہ 
در پرتو برق اطاق مدرسۂ شیخ عبدالحسین و در سامه 
درختان امیرآباد تہران اداسه پافت و در جراید مثل پولاد 
روح القدس و غاور و الفبا و تہران مصور و اخدا 
و شہر آشوب و خوالدٹیہا و بامداد اسید و دالستفیھا و 
ترتی و آسیائی جوان و سید و سیاە و اندیشه و راھدمائی 
گتاب و یغما و وحید و باستان شنامی و مجله دااشکدۂ ادھیات 
اصفہان و اطلاعات و فردوسی و با مشاد و نگین و آرھانائی 


ال 


افغانستان و بررسیھائی تاریخیٰ و سثال اآنہا نتر 


١ گردید‎ 


باستانی پاریزی کی تام دیگر تصائیف کو کیہاں فرھہنگی نے ان کے 
'کہنے کے مطابق تین بڑے مختلف گروھرں ہیں قسیم کیا ے 


١ہ‏ آثار پغبر دزدان؛ چاپ سبرزھم :؛ نشریه فرھنگ کرمان 
رآھنەائی آثار تاریخی کرمانء ہے دورە مجله هفتروارء ی: تاریخ 
گارہان ۹ مناع و ماےغڈ تاریخ کرمان؛ کی سلجوقہان و غز در کرمان ۸ 


(ر) آسیائی ھفت سنگ ء مقدمه؛ انتشارات دانش؛ چاب چبارم 
ىہسم ش٤‏ خیابان ناصر خسرو؛ تہران؛ اہران ۔. 
سپ سال کا عرصہ گذر گیا ہے کھ ہیں نے قلم ھاتھد 
ہیں لے رکها ے اور رطب و پابس لکههہ رھا ھوں 
ٹھیک ہرم شا/ے رع ہیں جبکه میں نے ایک رات ارہز 
کے ایک .چھوٹے ے قصبيه کو غورباد کہا لور تعلیم 
جاری رکھنے کے لیے سیرجان گیا؛ آج تک قلم ممرا قدیم 
ترین ساتھی رھا ے. کرمان اور تہران کی تعلمم 
(مجمسم شس سم۔ن م۱ ش ) مقاله نگاری کے ساتھہ جاری 
برھی اور آج جس وقت ہیں ان سب کا شمار کرتا ھوں 
ان کی تعداد تین سو تک پہونچتی ے. ان مقاسات کا 
لکھنا باریز کے ڈیوٹ کے ٹیچے جو کہ موم بتیوں ے 
چلتا تھاء؛ ے شروع ھوا اور آخرکار شیخ عبدالحسین کے 
مدرسة کے کمرہ کی بجلىی کی روشنی اور امہر آباد کی 
سڑک کے دو رویه درختوں کے سای تک جاری رھاء 
اور پولاد: روح القدسء؛ خاور اور الفپا اور تہران 
سمبور لور ناغدا اور شہر آشوب و خواندینہا اور بامداد 
ابید؛ دانستنیھا؛ ترقی ؛ آمائی جون اور سہید و :یلاہ 
اور الدیشثهہء راهنمائیيی کتاب اور بغما اور وحمد اور 
باسٹالشناسی اور مجله دانشکدہ ادبیات تہران و دانشکنەه 
ادبیات اصفہان اور اطلاعات اور فردوسی اور وامثاد 
اور نگین اور آرہاائی افغانستان اور بررسی ھائی تاریخی 
اور ۔اسی طرح کے فامی جرھدوں ہیں شائع جوا 4 _' 





۹4 


فرہالدھان و گرسان ؛ چاپ دوم؛؛ جغرافیاڈی کرمان ؛ چاپ دوس وو 
کنجعلی خان؛ چاپ دومء ررء؛ رادی هفت وراد: ٣ء‏ تاریخ شامھی 
قراختائیاكہ ! ۔ 


ہ۔ بمجموعه ھفت گتاب است , ۱ ۔ غاتون هفت قلعد چاپ 
دو ×۔ آسبائی ھفت عنگ ؛ چاپ دوم؛ سم ۔ نائی ہفت بند چاب 
دومم۔ ازدھائی ھفت سر؛ چاپ دوم؛ ۵۔ کوچ ھفت پنچ ؛ چاپ 
دوم؛ ہہ زیراین ھفت آسمان؛ چاپ دومء ے۔ سنگ ھفت قلم ؛ چاپ 
دوم ٣م‏ ۔ ہشت الہفت ۲. 


۴۔ عام موضوعات ہر (م) یاد بود من مجموع شعر () 
ذوالقرلین پا کوروش گبیر؛ چاپ چہارم (م) یاد بود مجموعة 
شعر (م) محیط سیاسی و زندگی مشیرالدوله (ھ) اصول حکمت آتن چاپ 
دوم (ہ) بعقوب لیٹء چاپ دوم (ے ) تلاش آزادی؛ چاپ چہارم (۸) 
شاء منصور (۹) سیاست و اقتصاد عصر صفوی ؛ چاپ دوم (.) اخبار 
اہران )١١(‏ از پاریز تا پاریس؛ چاپ سوم (مر) حماس گوہر ؛ چاپ 
دوم (+) تن آسی شریف است (م) نوناجو و دروغگو ؛ چاپ 
دوم (۵) جاع العقدىات اور (ہم) فرما ‏ فربائی عالم ٠٢‏ 


ان کتابوں یىی تعداد ٭٣‏ بے اور جن کے کٹی کئی اڈیشن 
شائع ہو چکے ہیں اور بعض یَ تعداد اشاعت پانچمزار تک ے. 
ان تمام مضامین اور موضوعات میں ھمیں پاریزی ایک عظیم ٭ورخ؛ 
ایک زبردست ادیب و محقق؛ ایک ڈھین ثقادء ملیح مزاح نکار اور 
دلچسپ شاعر نظو آتے ہیں ۔.<. وہ کرمآن ے2 دلدادہ ہیں اور ان کی 
تاریخ کا بیشتر موضوع رھا ے اور اس حد تک کو لوگ ان 
پر یز کرئے لگے نگر ہامتانی پاریزی نے تاریغ کو کسی قوم 


() کیہان فرھنگی؛ صن ہ 
)۲( کہہان فرھتگیق؛ صدے 
(ث) کیہان پرہنی ٤‏ ص ے 


۹۸ 


کے سائيە وقت اور ژنائه کے حوادث کا محافظ بن گر معاشرہ کر 
اقدار کا احترام حاصل کرتا ے۔. ان کے خیال میں ھدایت یىی 
”روضة الصفا“ شرفالدین یزدی کا ”نظفر امہ“ اسکندر بیگ کی 
”عالم آرائی عباسی “ اپنے اپنے عہد کی اس وقت ي دستاویزات 
ہیں جب اخبارء؛ نامه نگار؛ ریڈیوء ٹیلیویزن اور کیسٹ لہیں تھے 
اور دنیاثے اسلام و ایران میں بعقوبی؛ مسعودی ؛ طہری ؛ اہن غخلدون 
اور دوسرے عا یىی مقام مورخین ظہور میں آئے. بیمقی؛ خوائد میر؛ 
اعتعاد السلطنت؛ مرحوم فلسفی کے کارلامے مغلوں؛ صفوبوں اور 
قایم ایران کے بارہ ہیں اپنی نظیر نہیں رکھتے . ان کے خیال میں 
دنیا کبھی گرالقدر مورخین ے خال لہیں رھی ے اور 
انہیں کے بقول : 


غداوند ھرگز زەین را از حجت ال نخواھد گذاشت 
و هر روز هسٹند طبریھا و مسعودی ھائی کہ برائی 
تک5امل راہ بشری بہ قلم و قلم درین راہ از ہائی نمی تشیند 
فقط ػھی ؛ جائی خود راعوض می کند ھی ویلدورالت و 
از اسریکا بر می خیزد وگھی توبن ہی از انگلستان و زمانی 
کروچہ از اپتالم١!‏ ۔ 


اور اسی لیے وه عصر حاضر کے فارسی نقادء ادہب اور مورخ 
عپدالعسین زرین کوب کے بارہ میں اپٹی کس قدر لہی تلىی اور 





(١)‏ پیغمبر دزدانء؛ مقدمهہ 

٥ا‏ جل شائه زمین گلو کبھی بغیر دلیل کے قائم نہ 
رکھے کا اور روزانه طبری اور سعودی جیسے مورخین 
ہیں جو انسانی زندی کے سفر کی تکمیل میں اپنے قدم 
اوو لی ے علٌت گرئے۔ ہن کہیں' تھک' خر یں 
بوٹھتے ہیں ۔ صرف یه لوگ اپنی جگہیں خال یىی کرتے رھتے ہیں . 
گبھی ویلدورانت اىريا ہیں بیدا هو جاتا ے اور 
کبھی ٹوینبی انگلستان میں جنم لیتا ے اور کبھی 
گسی وقت گروچھ ایتالیا کی سر زەین پر ۔ 


۹ 


ہری رائے دیٹے ہیں : 

انا بہر حال وقتی انسان "مقدمه تاریخ اپران بعد از اسلام؛؛ 
دکٹر زرین کوب را می خواندا و نقد آن سناہم عظیم را 
ٹر دذویست و سعیصد صفحهء ملاحظه می کند متوجهہ 
سی شود کہ ہسثند کسائی کهھ در روژزگار ما لیز قدرت 
آن را یافته اند ک٭ با بزرگٹرین مورخان و ادبائی صاحہنظر 
اروہائی ؛ مشرقی؛ عرب و سموری و مصری و لمثانی سر 
ھمسری داشتھ باشند , امثال دکتر زریں وب ؛ کسانی 
هھستند گە صد یا پانصد سال دیگر؛ پس از آلکہ جزئی 
از تاریخ ثدند تاریخ درباب اآنہا ہمان قضاوت خواھد 
کرد کہ امروز دربارہ قلل ثشامىخه تاریخ ھزار سال پیش 
خودمان داریم . ابثال او در واتمء خود زممنەھائٔی 
تاریخ و جزڑھ تاریخ خواھند ند و این نعر درباب آنما 
مصداق خواھد پافت : 


ىا زلت تکتيی فی التاریخ مجتہدا 
حمی رایٹتک فی التاریخ مکتوبا ٢‏ 


)۲) پیغمہردزدان ؛ ص جم ں--” لیکن بہرحال جس وقت آدمی ڈاکٹر 
عبدالحسین زرین کوب کی کتاب "'مقدمہ تارہخغ ايران بعد از 
اسلام “ کا مطالعه کرتا ے اور اس کے گرانقدر بثابم کو دو 
تین سو صفحات کی کسوٹی پر پرکهتا ھوا ملاحظه کرتا ے ٹو یقینا 
خیال کر تا ے کە٭ آج ھمارے زرہانھ میں بی ایسے افراد ہیں 
جن کو یه قدرت حاصل ے کہ وه مغرب کے بڑے صاحبنظر 
ادیبوں اور مورخوں؛ عرب ؛ شًام اور مصر اور لبنان کے اھل قلم 
کی ھمسری کر سکتے ھوں . زريبن کوب جیسے لوگ وہ افراد ہیں 
جو سو یا پانچ سو آیندہ سالوں میں؛ اس کے بعد جبکھ وه ٹاریخ 
کا ایی حصه بن جائیں ؛ تو تاریخ ان کے سانچہ وی فیصلھ 
کرے گی جو ھم اپنی ھزار سالهہ شاندار تاریخ کے چند مورخہن 
کے سلسله میں کرتے ہیں . حقیقتاً ُن جیسے لوگ تاریخ کا فن اور تاریخ کا 
حصه بن جائیں گے . اور یہ شعر ان کے بارہ میں صادق ھوگا ٭ تم ابئی 
پوری کوشش کے ساتھب تاریخ لکھتے رے بہاں تک کم ہیں نے 
تمہیں تاریخ ہیں عپید و سیاہ یىی شکل میں دیکھە لیا“ . 


۰ 


ہاریزی نے اس حقیقت کو ٹسلم کیا ے کہ قاریخ لویسی 
بھی غلط بمانیوں:ء سبالفوں اور گذب يیائیوں یق بنا پر اور 
مصنفین اور کاتبین کی اچھی روابتیں تائم لہ رکھنے کی بئا پر ابنا 
وقار برقرار نہیں رکھ سکی ے اور کسی روایت کو اشتباہ اور 
تساتح ہے مبرا قرار نہیں دھا ے . ان کا يیة کیٹا اپنیٰ جگھ 
بالکل درست ے که آج اتنی زیادہ مہولتوں کے باوجود جب 
همارے بیانات غلط بیائیوں کا شکار ہیں تو بھر ھزار سال پہلے طبری 
کے قلم کے ذربعه حضرت عمر کے قتل کی روایت اور کرمان کے 
بارے میں ابن اثیر کی روایت گتٹی مشکلات کا شکار رھی ھونگ. 
بھر بھی دقت ء مشقت اور صداقت اگر مورخ کے ذھن اور قلم کا 
جزو ے تو اس کا بیان واقعی زله اور پایندہ رےکا. خود ان کا 
کنا سے : 


نقصودم آئنست گه ھیچ مورغی؛ از طہری گرفتہ تا نویسندہ 
فی الشل ” تذکرہ شوستر “ از سہو و زلت برکنار نیست , سہم آنست 
کہ تاجہ حد رغرضی وی نظری و قت و واقع پینی درلگارش 
آن تاریخ ء چەکوچک وچہ ہزرگ؛ تائیر و دخالت ذاشتہ باشد 
و تاچہ حد در بنائی آن حق و عدالت به کار کرفتہ شله ہاشد 
دراین صورت چئین تاریخی ماندنی و خوالدلی است و ھر سال و 
هر قرن و هر ھزارەای کە برآن بگزرد خوائدلیٹر و ماندنی تر 
خواھد ل۱م 





(ر) "برا مطلب بت ے که طبری ہے لے کر لکھنے والے 
آج تک کسی مورخ نے مثاٌ ”'تذکرہ شوسٹر “ غلطیوں ے مبرا نہیں 
ے. زیادہ اھم یه ہے کہ کس حدتک ہےغرضی ؛ غیرجانبداری ؛ 
محثت ؛ حقیقت پسندی اس تاریخ کے لکھٹے میں خواہ وہ بڑی هو پا 
چھوٹیي؛ اثر اور حقیقت رگھتی رھی ھوگی اور گس حدتک اس 
کی تیاری ہیں انصاف اور سچائی ہے کام لیا گیا ہوا .۔ اس صورت میں 
ایسی تاریخ زندہ رھنے وا ی اور پڑھی جائے والی ے اور ھر سال 
اور ھرصدی اور هر ھزار سال جو اس پر بیت جائیں کے پھر بھی 
وہ زیادہ پائدار اور قاہل مطالعہ ھوگی , “ 


کہا پاریزی کی اس ٹاریخی حتیقت کو ہم فارسی لاب کی 
تحقیقی اور تدریسعی روش کا معمار قرار نہیں دے سکتے , نظم و 
زٹر کی تحقیق و تنقید کی مبادیات اور اصولوں کے تعەین کے وت 
ہم اس معیار کو نظر انداز کرسکیں گر ؟ اس روش اور معمار کی 
تلاش ھم خود ہاربزی کی بیشتر تصائیف میں کرسکتے ہیں کہ کس 
طرح انہوں نے اپنی تحریروں اور تالیفوں کو سند؛ تدوہن ؛ تشریح 
تعلیق اور واقعات کی جزوی بانوں کے ذریعہ تحقیقی معیار بخش دیا ے . 


پاریزی کی ہب لی کتاب ” پیغمبر دزدان “ ے جس کے م, اٹیشن 
طبع ہو چکے ہیں اور اس کے خطوط اپنے عہد کی تارہخی ٤‏ جغرافمائی 
معاشرٹی :؛ سیاسی ء علمی ؛ ادبی اور ذھنی طباعی کا مرضع ہیں ۔ 
باستانی پارھزی نے اس شخص کی تاریخ پیدائش ؛ جائے پیدائش کا 
محل وقوع ؛ وفع قطم ؛ رهن سہن ء همعصر لو گوں ؛ علمی ذوق کا مفصل 
ذکر گیا ے اور ادہی کمالات کے اس مجاوعہ علمی کے بیشتر 
زیت کی توضیح و تعلیق کی ے٠‏ اور ھر اٹیشن کے مقلمہ میں 
صاحب کتاب اور مکاتیب کے بارہ میں ئی نئی چیزوں کا انلکاف 
کیا ے . باستانی پاریزی نے ان خطوط کی تاریخی ٤‏ علمی ؛ سیلسی ۔لور 
طنز و ہزاح آنمز غصوصیات کا ذکر اپنے مقلمه میں بیانذ کرتے 
ھوے لکھا ےے: 
اپنک يہ بعلت کثرت مریدان و پیروان این پہغمبر '' احق “ 
بقول خودش مقدرات تجدبد ' کٹاپ السارقین ؛؛ فراھم می شوہ 
توائم اہن ادعا را ہکٹم دزدان را از ٭"” لاکعابی 4“ جات 
دادہ ام ویکصد و بیست چہار هزار ویکین پیغبر را ھمصاحب 
کتاب کردہ ام و او رااز بی نعجزی رھائدەام و غودرا درین 
راہ تا مرحله کاتبي وحی رماندەام و با این مقلمات ثل شیخ 
من لمی گویم کہ آن عالیجناب 


ھے پغبر ول دارد کتاب , ! 


پہائی : 


(ك) اب جب کھ اس پپغمبر ‏ احق ( خود اس کے بقول ) کے 
سرینون اور بانئے والوں کيی بڑی تعداد کی بنا پر ٭ کتاب السارقین “ 
].اکے سنحه بر] 


۲ 


اس کقاب کی خوپیاں پڑھنے اور ایک جداگانهہ مضمون کی 
طالب ہیں اور لنەه صرف پیغمبر کے وسیع علم کا مظہر ہیں بلکھ 
اس کے مرتب اور مولف باستانی ىاریزی کی تحقیق و تنقید کا 
آلبنه انھوں نے مکتوب نگر کی :حریروں ہیں اشتخاصء؛ جگہوں ؛ 
مسلکوں ؛ علاقوں کوھستانوں ؛ چشموں ء قہیلوں 22 علاوہ تلمیحات ؛ 
تشبیہاتء؛ استعارات؛ اقوال و اےار و اشثارات غرض؛ سومنات ؛ 
ابوالبشر؛ نوح؛ بلعم باعور بایک خرم دبن؛ سجاح؛ بوسیلم؛ 
مزدق؛ خرعیسی۱ء حمبرإا؛ سدرةۃالمنتہیا؛ سبعة جویسی صدھا عوامی 
اور غخصوصی چیزوں کی تشربح کی ے حج کے منامک اور مقام 


ک ایک نمرله ملاحظهہ مو :: 


اصطلاحات غاص حچج استسزمزم؛ چاھی امت؛ چاھی است 
در مسجد الحرام؛ مطاف۔-ےمحل طواف محرم ؛ احرامدارندہه؛ 
مناسک۔۔۔اعمالی کہ حچ گزاران باید یکشب درآں محل 
بسر ہرادا عرفات۔۔محلی اس نزدیک مکہ کھ حج 
گزاران باید یکروز در آنجا توقفی کنند١٤.‏ 


.(ہقیه گذشته صنحہم) 
کے دوسرے اڈیشن کے اسباب آپراھم هو رے ہیں تو میں یه دعوا 
کرسکٹا ھوں که ہیں نے چوروں کو بے کتاب ہوانے ے نجات 
دلادی ے اور ایک لاکھ چوبیس ھزار ایک ویں' پیغعبر کو بھی 
صاحب گتاب بنادیا ے اور آنے ہےبعجزی سے خلاص دلایا ے اور 
اس راه ہیں اپنے. آپ کو کاتب وحی کے مقام ہر پہونچایا ے ۔ 
ان تمام باتوں کے ساتھ شیخ بہائٹی کے بقول: 
میں به نہیں کپتا کھ وہ جناب عالی 
پیغمبر ہیں ء لیکن صاحب کتاب ضرور ہیں 

(,) حج کی غخاص اصطلاحات ہیں: ژمزمء مسجد الحرام ہیں اھک کنواں. 

مطاف.مجرموں کے طواف کرلے کا مقام. احرام دارلدہ یعٹی 
احرام باندھے ھوئے . 

منامکوہ فرائض جو حج گزار ایک شب اس مقام پر گزار کر 
اد١‏ کریں . 

عرفات-وہ مقام جو مکہ کے نزدیک ےک جہاں حاجیوں کو 
:ایک روز قیام کرنا پڑتا ے. 


۰۳ 


جب مم ش/٥م۹‏ ۱ء میں پاریزی نے یه کتاب شائم کی تو 
حسین جباری نے اس پر تقریظ لکھی اور روزنامہ ” بیدارئی 
٢٤٦‏ میں اس پر تبصرہ کے ساتھہ باستانی پاریزی کی تعریف کی ۔ 

جعفر بحجوب نے ”فرھنگ لفات عامیانہ “ کتاب لکھی اور 
پد على جمالزادہ نے اس پر مقدمه لها تو باستانی کی اس 
٠‏ کی دل کھول کر تعریف کی اور ڈاکٹر خالئلری لے مم؛ش/ 
کے ” سجلہ سخن ؛ کی اشاعت میں " پیغمبر دزدان؛ پر تبصرہ کرتے 


یہ لکھا : 


آقائی چد ابراھیم باستانی پاریزی باگردآوری و التشار ابن 
مجموعہ خدستی شابان بادبیات فارسی گرد٥الدا.‏ مقدمه 
ببسوطی گه بر این دیوان نوشتداند اگرچہ در اغلب 
موارد غیر لازم بنظری رسد معہذا شامل کات سودمسندی 
دربار؛ۂ زندی و آثار این ویسندہ لطیف و صاحب ذوق 
امت , علاقمندان بادبیات فارسی باید قدر کوٹش آنائی 
ہاستانی را بدالند و ىا این غلمت را کھ با معرفلی 
آثاریکی از نویسندان ظریف و خوش ذوق ایران انجام 
دادماند بالیشان تورھک می گوفیم ۱٢١‏ , 


(ر) جناب ۴د ابراھیم باستانی پاریزی نے اس مجموعہ کو 
کرے اور شائم گ'رے فارسی ادب کی قاہل قدر خدمت انجام 
ے. وہ مفصل سقلمه جو اس دیوان ہر لکھا ے اگرچہ 

اسیابپ کے باره میں غير ضروری لظر آتا ے بہر حال اس 
پ اور صاحب ذوق مصنف کی تصائیف اور حالات کے بارے میں 
بند لکات کا حامل ے۔ فارسی ادب ے دلچسپی رکھٹے والوں 
چاہیے کھ جناب باستانی پاریزی کی قابل قدر کوششوں گو 
ەں اور ھم اس خدمت کو جو انھوں نے ایک ایرانی خوشذوق 
ظریف ادبی قی ادبی کوششوں ے متعارفت گراہا ے؛ ان گو 
قہاد دھں , ' 


۰۴ 


ہہ حقیقت ے کہ باعتانی کی تصالیف میں ان کے مقدمات انہائی 
پر از معلوىات اور تحفیق و ثنقید کا املی' نمول ہیں اور ادبیات 
اور علمی کاوٹشوں کا بہترین معیار عقرر گرتے ہیں اور ةارئین 
گو ۔علوسات کے نئے نئے آسمانوں کی میر کراتے ہیں , 


زن در تاریخ 

باستائی پاربزی گا متنء سواد اور ہمان قاری کو حہرث و استعجاب 
ہیں ڈالتا رھتا ے, انھوں نے نصف بہٹر یعنی عورت کے مرتبہ 
اور غدمات کا تاریخی جائزہ لیا ے . اپنی کتاب ” ائی ھفت بند * 
ہیں انہوں لے ”زن و جنگ؛؛ کے ھنوان کے تحت مدھا تاررخی 
خواتین؛ بیگمات؛ ملکاؤں؛ نہزادیوں اور گئیزوں کا عبرت انگوز 
ذکر گیا ے کر صوفما؛ شعرا اور علماء کی تخلیقات ہیں ان کی 
ھدسروںن نے جو ہے مثال کارنامہ انجام دیا ے اکرچە ان کا ذگر 
کہیں نہیں ملتا ے لمکن پارھزی نے ”فردوسی ؛“ کے ”شاھنامہ “ 
کی تخلمق کا سبرا اس کی بیوی کے سر بالدھا ے جو فسرت 
اور ناداری کے سم عال ہیں ائے ایک صوب اور الار کا آذوٹه 
سپما گرتی رھی ء ورلہ فردومی یہ کیوں لکھتا: 


در زمر گسدم و گومپند 

بہحت این برآوردہ چرخ بلند 

مرا نہیست ابن غرم آن را کہ ھت 
ببخشائی ہر مردم تنگدستہ١‏ ۔ 


آاصر غسرو جب دردر کی خاک چھانتا اور مارا مارا پھر رھا 
تھاء غلق اس کے خون کی پیاسی تھی اور اس کی شریک ہیات ہلخ 


(ك) ٭لکڑی؛ گہیوں اور بھیڑ کا دروازہ 
اس ہلعد و ہالا آسمان نے سجھ پر بند گر دہا 
میرے لسے بہ خوشیاں نہیں ہیں اور بر حال جس کو میسر هو 
مجھہ جیسے تنگدمت پر يہ لعمتیں بخش دے “, 


۵ء 


ہیں ہے سیوسامانی. جو زہانوھ. میں صہروایثار کا مجسمهہ ہئی زی 
جس کا اعتںاف ناصر خسرو نے غود کیا ے: 


بر برا پرس ازین زن که مرا پا او شصت یا بیش گذٔشته است دی و بہسن! 


اسی طرح پاریزی نے شیخ انصاری کی تصنیفی غدمات کو ان 
کی رفیقه حمات کا رہین منت بتایا ے . مندرجه ذیل اقتباس ے اس 


اوس کہ هیچکدام از بزران ماء انصاف؛ لا اقل توجہ مرحوم 
شہخ انصاری معلم بزرگ را نداشتہ اند کہ وقتی بانہوە رسالات و 
کی و ٹالیف خود نظری انداختء اچار اعتراف میکرد و 
میگفت : اگر عیال سن از حقش نمیگذشت من نمی توانستم کتابما 
را بنویسم., ٢‏ 

طنزبات و مطائہات 


تاریخ کا ہوذوع بسا اوقات غشک اور بیجان هو جاتا ے 
اگر اس ہیں انشاء ادب اور برائے تثنء مزاحء طنز اور مطایبہ 
کا عنصر داخغل نہ کیا جائی پاریزی نے اپتی بیشتر تاریخی 
تصالیف کے صحرا ہیں اس قسم کے تاریخی لطایف و ظرابف کو 
شاسل کرلیا ے جو حکمرانون ؛ ہیگموں ؛ کنیزوں ؛ علماء؛ سمشارخ اور 
تاریخ ساز شخصمات کی ذاتی زندگی کا عنصر تھے مگر تاریخی حقیقت 





)) ٹمجھ ے اس عورت کے بارے میں پوچھو کہ جس لے میرے 
ساتھ زندی کی ساٹھ یا اس ے کچھ زیادہ بہاریں اور خزاں گزاری ہیں “ 


(م) السوس کھ ھمارے بزرگوں ہیں کسی لے بھی شیخ 
انصاری جیسے بزرگ استاد کی طرف کمتریں سنصفان توجہ نہیں ک 
ے جنہوں نے جس وقت اپنے رسائل؛ کتاہوں اور تالیفات. کے ڈھیر ہر 
نظر ڈا ی تو مجبوراً اس بات کا اعترافم کیا اور کجا: 

' اگر بیری بیوی, اپنا ‏ حق قربان نہ :کردیتی تو میں یہ کتابیں 

نہیں لکھ سکتا تھا,“ 


4+۰+۹ 


جن گئے اور اس قسم ےگ صدھا ھزار واقعات ایسے ہیں جو ”صد ٹا 
عبید زاکائی و ملا نر الدین را از خندہ روو بہرمی کند؟“ پاریزی کا 
کمنا ے که اگر ایسا ہ4 کریں تو بقول جامی : سم 


تاریخ جہہاں کہ قصےہ خرد و کلاں 
ثبت است در آن زہہلوان و بلان 
در هر ورقش خوان کھ فی عام کذا 
قد جاء فلان بن فلان بن فلان ! 


پاریزی کے مقدسات جیسا کہ مندرج بالا اورای میں ذکر گیا گیا 
اس قسم کے لطیف ٤‏ مزاحمہ اور طنزبہ بیرایہ کی مثالوں کے حامل ہیں . 
اہنی کتاب ” اژدھائی غفت سر“ چاپ دوم سم /م۹۸رءے کے مقلمهہ 
ہیں وہ اپنے ذوق کی اقدار کو بشثربت کا کٹدا لطیف جز بنا 
دیتے ہیں ہہ 


سالہا؛ مظاھر ذوق و ادب و لرھنگ انسائی راء از طریق چشم و 
کوش و دل می دیدم وا می شنیدم و حس می کردم شعر و دوسوقی و 
ثقاشی و مجمه سازی را از مظاہر تعا ی روح آدمی میدااستم 
محبت و لطف و عاطفه بد رو ۔ادری و مہماندوستی وھهمسابہ نوازی 
و غریب پروری را نشانه برتری روح آدمی و تربیت قوم میدائمتم 
غدا لعنت کند فروبد را گ4 وقتی عقدەعائی آدمىی را شکاقت 
اعلام داشت گنهہ ھرچہ ہسنت ‏ 8یجہه قعالیت روح بہمی آدمی و 
غریزہ جنسی اوست؛ بهھ آدمی کہ هھیچ؛ بہ حیوان هہم کەہ 
ابقا ٹنکردء و حتی' ترانه مرائی بلبل را یز نتیجه عشق اوبزیبائی 
سرع میں انکر واقف ال وا ا خوق: بل رگی۔ ہس 


(ر) ”ھنیا کی تاریخ جس میں چھوٹے بڑے ٹصے 
پہلوانوں اور جوالوں کے درج ہیں؛ 
اس کے هر صفحه پر پڑھوکے جیسا کہ عموباً هوتا ے 
کہ کب کون کس کس کا بیٹا تھا, ؛؛ 


بندارد ؛ ندالست و حاصل جفت و جونی و شکم بااگی آن ہرمک 
نازئین 4 حساب آورد , ٠١‏ 


اہنی اھک دومری تصنیف ” نانجو و دوغ کو ٤‏ چاپ اول ۱۳+۰ / 
رع میں وہ گتاب کا تعارف کراتے ہیں کہ دنیا کے بڑے اور 
اچھے آسہسی آدم تا ابن دم نے اسی نان جویں پر گزارہ کہا ہے 
حتی مولانا روم لیے شعر کو حضرت عیسی کے مشورہ ہے بالاتر کردھا 
ے۵ ٭ ہارہزی شکر و سپاس کے عنوان ے اس لطیفه کو ظرانت اور 
مزاح کا اعلی شاھکار بنا دیتے ہیں : ۔- 


انام غزا ی درکممیائی سعادت گوید: عیسی ھمیشہ گفتی : یا 
حواریان ان جوبن خورید و کرد کندم مگروید کە بہ شکرآن 
قیام نتوالید کرد امىا مولانا دعت بلا گرفتہ بہ حکم می 
گوبد علف خوار باید بود: 


خوئی معدہ زین کہ و جو باز کن خوردن ریحان و گل آغازکن 
نون جو ما دو سال پیش آمدہ بودء اما تنور چاپ داغ نشد ٹا الیک 
بہ عمت آنائی عبداللہی مدھر دنیائی کتاب ہر سفرۂ اھل ادب می 


(١(‏ ” برعوں تک میں ابی آنکھوں ؛ کان اور دل ہے انسائی تمدن ؛ 
ادب اور اس کے ذوق کے بظاھر کو دیکها کرٹا تھا اور سنا کرتا 
تھا شاعری ؛ موسیقی ؛ مصوری سنکتراشی کو میں انسالی سرمثت 
کے علمی ظاھر میں شمار کرتا تھا محبت ؛ سہربانی؛ مان باپ کی 
شفقت؛ مہمان نوازی اور همسایہ دوستی ؛ غریب پروری کو میں آدمی 
کی روحالی برتری کی نشانی سجھتا تھا اور قوسوں کی تربیت اور 
تہذھب جالتا تھا خدا غارت کرے فرایڈ کو کہ جس وقت اس آے 
انسانی نفسیات کی گنھہاں سنکشف کیں تو بہلا کہا کے دنیا میں 
جو کچھ ے انسان کی جانوراله روح کے عمل اور اس کی جنمی 
خواہشات کی حرارت کا نتیجه ےس . انسان جس نے کبھی جانور کے 
ساتو زندگی بسر نہ کی؛ اس نے بلبل کے گیت کو بھی ؛ گلاب 
کے پھول کی خوبصورتی کے عشق کا نتیجہ اور جسے آسکروائڈ 
بلبل کے خون سے رنگین سمجھتا ے له سمجی سکا اور اس نازک 
پرندہ کی فقط جنسی خواہش ؛ کھائے اور حالله هو جائے کو ھی شمار 


کہا. “ 


۹۰۸ 


اشیند س ندائم از عہلهہ شکرائہ اہن ۔جوانمردی ١+‏ ہرمی آہم 
پا غیر؛ و اما تو_ای خوالئندۂ عزبر ؛ :لتوائم-مپاسدظزی ۰ تو _ ١‏ 


شاعری 





ہاستانی پاریزی ۔محقق ء مورخء ۂاقدء مصلف ھی نہیں :ایک .پر گو 
سخنور اور قادر الکلام شاعر : بھی نہیں اور ۔قریباً هر کتاب 'لہ درف 
فارسی کے کلاسیکل اور عصر عاضر تک کے اشعار ہے ۃ,نزین ے :ہلک 
خود جا بجا ان کی اپنی سخن گسترالہ طبیعت کی گل انشائیوں ے 
رن رنگ ے ان کا کہنا کھ مه اشھار صرفكت اس لیے شال کرلیے 
گئے ہیں تاگہ قاری تاریخ .کے بسا اوقات قلخ و غشک مضمون 
پڑھنے کے بعد مث کا مزا بدل جائے اور شعر کی چاشەفی طہعیت 
کو مفرح بنا دے: 


ابن کتاب ھہم؛ مثل سایر گتابہاہم مجموعۂ چفد مقالہ است؛ 
و بعد ازھر مقاله ۔۔ کە شاید سنگین و غشونت بار بائد ۔۔۔-قطعۂ شعری 
لیز از خود گاشتدامء و آین برائی غودلمائی در شعر و 
ادپ نہسٹث ء بلک برائی رفع خمٹگی و در واقع تغمیر ذالقة 
خوائدہ است و ہمان کازمی کند گہ معمولً ‏ قطعات کوچک 


() اسام غزا ی کممیاے سعادت ہیں کپتے ہیں ”' ھیسی حسرشہ 
کہا کرتے تھے اے ۔حواریو جو کی روٹی کھاؤ اور گیہوں کے چکر 
لہ لگاؤ اس لیے کہ اس کا شکر ا۵ا کرنئے پر ةادر نہ ہو سکوگم “ 
لیکن مولانا دو قدم آگر گئے اور ۔حکمیہ کپتے ہیں گھاس خور 
ھونا چاھیےء:معدہ کو :گھاس اور جو خوری کا :عادی. اور کل ریحاں 
اور دوسرے پھول کھائے کی عادت ڈالو . 


مماری کتاب نون جو .دو سال .پہلے تمار تھی لیکن طباعت کا 
تندور گرم نہیں ھوا جبتک کهھ ”'۔نمائی کتاب ؛؛ کے ناالک 
جناب عبد اللہی اھل ادب کے :شسترخوان پر نہیں ۔جیٹھے . میں نہیں 
جالتا گل ہیں اس سخاوت کے ششکرالہ ہے عہدہ ہزآ۔ھوسکوں ا دا 
نہیں ء اے عزبز تاربو ہیں تمہارا شکریهہ ادا نہیں گرسکتا, 


۰ 


بی و جرای درمیان .الکدھائی . شت یگ سیخ کباپ می گزەعد ! 
کتاب و ٭یخ کہاب : ۱ 


'”خود گرھڑ؛ غرید لیحوء بادی از گذشتھ؛ پا بود من ؛ غروب 
کارون؛ لاله زار؛ نرگس در آبپ؛ اور ملٹن آزادی “ جیسی 
خوبصورت نظموں کا پڑھٹاء عشق ء محبت  :‏ جوانی روسان ؛ آرزوؤں 
اور حسرتوں کا اھک حسین مرقع دیکھنا ے مگر بہاں ان کی شاعری 
کا ایک ایسا نموله پیش ضدمت ے جو ' گوفتگوئی آسمانی ؛؟ کے عنوان 
ہے عثرت کا سرقم بن گیا ے : 


در عرش بفردوسس ميیگفت چنين سعدی 
آے بةہ براد ما دبا شد و دورااش 
پر لرش زین بنگر؛ بتگاشتہ ھرموٴی 
لقش تو و نام من در شہر و بباہالش 
دھر مکتب و ھر محفل ہرشارع و مارستان 
مام سن و تو دارد بربسٹه در ایوائش 
ووسوئی معری کرد ء عقراط بہ حسرت گفت 
افسوس باہن دنیا ‏ وین مردم نادائش 
آن روز کهھ سا بودیم دردالهۂ تاج دھر 
مردھم ہہ ذاکانی محتاج گلفی نائش 


)0( یه کتاب بھی ؛ میری دوسری ساری کتابوں کی طرح اچند 
مقالات کا :مجموعہ ے۔ اور هر مقالے کے بعد کہ.۔شابد. سنگین اور 
شمتہ گللفدہ ہو .میں نے اپنے . شعار کے چدد ۔قطعاتں بھی۔ شادل 
گردئے ہیں اور یه ۔کام غاعری اور :ادب کی × دلیا۔میں مخود .کو 
نمایاں:,کرنا ,نہیں ے بلک تھکاوٹ بور کرلے کے لیے ے ا؛ر 
در حقیقت پڑھنے والوں ک ۔ذائقه بدلٹا ثُ* اور بد روھی::کام گرتا,۔ ے 

< جیسا کهھ عموماً چری کا ایک,جھوٹا ٹکڑا ؛ سیخ ۔اکباب کی ایک ھوٹی 
کٌ ذرنیان کرٹا ے۔ 


یی 


و از بعد قرون اسروڑء ریزند بە پاگوبی 
ایت و مجو زین بیش ارج ھنر از گیتی 
گر خواجة شمرازی ور خواجوی کرەائش 


ناکامی و ناداری اصل نر است آیا ؟ 
یا عرکهة تر ورزیدك خود کرد پریشالش ؟ 
من گویم اگر میبود فردوسی و سعدی را 
غشت زر با طالش متری ز خغوابائش 
شہنامه بسوزاندی دبوان پراگدی 
برباده خزان دادی اوراق گلستانش٢‏ 
() عرشبریں پر فردومی سعدی ے يہ کہہ رھا تھا 
که آخر دنیا اور زماله هماری خواھہش کے مطابق هو گئے 
زہین پر دیکھو لکها ھ٭وا ے ھر طرف 
اس کے شہروں پیابائوں پر سیرا اور تمہارا نام 
ھر مذرسة اور هر مجلس بر هر مڑک اور راہتہ 
اس کے در و دبوار پر مرا اور تمہارا نام کہدا ھوا ے 
عقراط نے حسرت کا چہرہ معری کی طرف کیا اور بولا 
افسوس اس دلیا اور اس کے نادان ہامیون ہر 
جرروز کہ ھم زداله کے تاج کے موتی تھے 
لیکن ایک ٹکڑے روٹی کے لیے ناکام مر کیے 
ادر آج صدیاں گزر جائے پر رقص و سرود کے ساتھ 
لوگ همارے مزاروں پر پھول چڑھاتے ہیں اور حسین غزلیں گت ہیں 
بھی انجام ے اور دثیا سے فضل و ھثر کی قیمت گی اس ے زیادہ ک 
توقم لد رگھو 
خواء تم خواجہ شیراز هو پا خواجوی کرمائی 
(م+) کیا فضل و ھثر کی حقیقت ناکامی اور مفسی ے؟ 
یا پھر یهہ کہو جس نے غنر کا پیشہ اختمار کما وہ پریشان ھوا 
ہیں پھر کہتا ھوں کہ اگر فردوسی اور سعدی کے پاس 
کسی رباط کی کوئی اينٹ یا کسی سڑک کا ایک میٹر ملکیت ھوتا 
تو وه شامثابه جلا دبتا اور اپنا دیوان منتشر کردیتا 
دور خزاں کی ند و ٹیز ہوا اس کی گلمتان کے وراق اکھیر گر 
پارہ پارہ گردیٹی . 


کہ 


ان اور آرٹ اور شاعری کے خالق فردوسی اور سعدی کی 
بائند خود پاریزی اور ان جیسے هزارھا سخنوروں کا هوا ے , آپ 
آسمائی ہفت ‏ سنگ پڑھیے ؛ راہ آہروشم کا مطالعه کیجیے پا نون جود 
دوغ گو دیکھیے ؛ ان سخت اور نرم عغوانات کے متن میں آپ کو 
لہ عرمایہ عبرت کا گنجمنه مل ےکا بلکه مولانا روم ؛ غزا ی ء نظام الملک ؛ 
ہیر گھیں ‏ کل بی تارق سان ناراد اکا در 
شہیدی؛ قزویئی؛ ذبیح ات صفاء شاملو؛ على اصٹر حکہت؛ پرویز 
ناتل خاناری؛ صمد بہرنگی ؛ ایر عباس هوہدا تک کے ادبی خصائص 
علمی محاسن ؛ ادبی نکات ؛ فکھمی کناہھوں ؛ اور خود اپنی عالمانہ؛ 
مورخالھ؛ نقادائه؛ اور مضحتانہ اشارے ملیں‌کے . 


کسی تحقیق کے لیے یه بھی ضروری ہے کم آپ کسی کے 
کارنانوں کے مفصل مطالعه ہیں کھوجائیے؛ اس کی جستجو کے اور 
تلاش کے بئیادی اصول دیکھیے؛ اس کے قدماء متوسطین ؛ متاخرین 
اور همصروں کو اس کے اوراق میں دیکھیے پھر اس کی صداقت 
دقت پسندی اور تحریر کے محاسن ء معاھب اور ادبی ذوق کو تدویئی 
روش کو اس کے ان پاروں ے منتخيی کرلیجیے . 


باستانی پاریزی کم از کم میری نظر میں عصر حاضر کی فارسمی 
دنا میں ایسی عظیم المرتبت شخصیت ہیں جن کی تصئیفات کا مطالعه 
همارے ذوق کی تسکین کے ساتھ ساتھ همیں ادب اور علم کے بعر 
ذخار ہیں ہے غطر گمود پڑنے کے لیے آمادہ کرتا ے میں نے انی 
چار تصائیف “ پیغمہر دز دان “ ” آسمائی ھفت سنگ 4“ ” اژدھائی ھفت سر 4 
اور ” نون جو دوغ کو “ کا سرسری مطالعه گما ے جس کے تۃائثرات 
کا اختصار يد ان اوراق ہیں آپ کے پممائے صبر گو لپریز کردھنے 
کہ لیے کافی ے . خدا جالتا ے کہ بقیة ہم کنتابوں میں معلومات 
کے کون کون ہے لعل و گہر ہکیرے ھولگے اور ہم ہیں ے کس 
کو ید حوسله هوگا کہ انہیں حاصل کرنے کے لیے اس منگلاخ 
سرزسین اور بیکران سندر کی گہرائیوں ہیں ابنا سر ٹکراے 


ھا شناوری کا دم بھرے . 


۸۔ 


با 


فہوست آردو مطبوعات 


ادارۂ علوم اسلامیہ ۔ علی گڑھ مسلم یونیورسٹی 


عندوستان. میں عربی ادبء اور 
علوم:اسلامی* .کی تدریس و تحقمقی 


جدید ارس شلھری. 
تری 


عراق 


ٌ ابن الفارض۔ 


اصول فہرست نگاری 


جدھد, تاجیکی, شعرا۔ 


از ڈاکٹر عبد العلیم ۔ 

قیمت ‏ 1.00 ھ1. 
از ڈاکٹر سنھب الوحمن. 

قھمت 3.00 .8 
از ڈاکٹر اگمل اپوبی, 

قیمت 7.00 .:71 
از ڈاکٹر محمود الحق 

قیمت 7.00 .:3 
از ڈاکٹر محمود.العق 

تہمتہ 25000 48 
از ڈاکٹر غلام مصطفی 

قیمت.۰25.00 1ل 
از محمود لحسن تہصر 

قیمت 200.00 3٥.‏ 
از ڈاکٹر گبیر احملہ جائسی 

قیمت 85.60.00 


۴- علومہ اسلامیه اور مندوستال ی,علما از ڈاکٹر چد سالم قدورائی, 


نارمی نممد ناری 


قیمت 60.00 .78 


از ڈاکٹر نذیر احمد 
قیمت 00 711,45 


ملئے کا بتہ 
01۳8۶07 2178110۸771075 
:تھا مصطا:۸۷7۔ طادوناے 
02سط معزا۸ 
10۸ 


ڈاکٹر شریف حسین قاممی* 


چشتی دبستان تصوف ہے وابستہ مشایخ نے علم کو اپٹے نظام 
تصوف سں کلیدی حمثیت دی ے . ان مشایخ نے درس و تدریس 
کو انا شیوە بنایاا, ہذھب و تصوف کی بنمادی کتابوں کا مطااعہ کہا 
انھیں اپنے وابستکان کو پڑھایا , ان حضرات سشایخ کی مجالس میں 
علىی و مٹھبی اور تصوف ہے متعلق موضوعات پر بافاعدہ گفتگو 
هوا کرتی تھی . اس گفتگو کے دوران پیشرو مشایخ کے اقوال و 
الکار نقل کیے جاتے تھے , اپنے سلسلہ تصوف ے مختاف دوسرے 
ہلکوں کے مشایخ کی تصائیف کو نظر انداز نہیں کیا جاتا تھا 
بلکد مفیدکار مطالب کی خوشہ چیلی میںںم مشایخ چشت لے لنہاھت 
وسیم‌القلبی اور خالص علمی روپے کا مظاہرہ کیا ہے . 


جنید بغدادی ؛ اہو امحاق گازروئیء حسن بصری ؛ بایزید بسطامی ؛ 
سیف ‌الدین باخرزی؛ شہابالدین سہروردی ؛ شیخ عبدالل انصاری ؛ مولانا 
روم؛ شیخ عبد القادر جیلانی ؛ فربدالدین عطار؛ عین القضاة همدانی ؛ 
جامی وغیرہ ایسے غیر ھندوستانی مایخ ہی جن کا ذکر مشای چشت 
کے ملفوظات میں کثرت ہے کیا گیا ے, شبخ ابو سعید اہو الخیر 
بھی اس فہرست میں شامل ہیں, مشایخ چشت لے ان کے اپکار اور 
ان کے ملفوظات ہے کس حدتک استفادہ کیا ہے؛ احی کی وضاحت 
قی الحال غمارا مقصد ے. اپٹنے اس مطالعے کے لیے ہم نے اس وقت 
اغتصار کی خاطر چشتی مشایخ کے صرف دو معتبر ملفوظات کا انتخاب 
کیا ے یعنی فوائد الفواد اور غخیرالمجالس . 


شیخ ابو سعید فضل اللہ بن ابی الخیر گد بن احمد میپنی اوائل 


پا نچریں صسدی ھجری کے مشافیر عرنا اور محدثین میں شمار ھوتے 





۴٣ا‏ کٹر شریف حسین قاحمی ؛ شعبة فارسی ء دھلی یونیورسٹی ؛ دھلی 


انی 


ہیں. انہیں خراسان ہیں وحدت الوجودی تصور کا مبلغ بھی ءانا 
جاتا ہے . ان کی ھھدائش دس محرم العرام ںےم ھجری/۵م۹۸ء کو 
خاوران ابیورد کے ایک قربے میھت ہیں ھوئثی . تقرہباً تھراسی سال 
اور چارماہ کی !ایک طوبل عمر کے بعد تن کا انتقال .مم ھجری/ 


مع ہیں اپنے وطن ھی میں ھوا۔ 


ٹیخ ابو سعید ابوالخیر کے ملفوظات کے دو مجموعے دستیاب 
ہیں . جعال الدین ابو روح لطفالقہ بن ابی سعد بن ابی طاھر بن ابی سعید 
میسپنی لے .م۵ /۔۱۱۵ کے اس پاس شیخ ابو سعید کے مسختصر ملفوظات 
جمع گیے جو ایران ے ”حالات و سخنان شیخ ابو معید فضل اللہ بن 
اہی الخیر میھنی “ کے عنوان ہے شائع ہوثے ہیں ,. اس کے علاوہ شیخ 
کے ہوتے غد بن بنور نے م۵ن /ہے ١ء‏ کے بعد اپنے دادا محترم 
کے احوال و آثار کو ” اسرار التوحید فی مقامات شیخ ابی سعید“ 
کے نام ہے سرتب کیا, يہ ملفوظات نسبتاً مفصل ہیں اور غالباً 
ملفوظات کا یہی وہ مجموعه ے جو ھندوستانی چشتی مشابخ کے 
مطالعے میں رھا ے . 


شیخ ابو سعید ابو الخیر کے مفلوظات کے ان دونوں مجموعوں 
ہے اندازہ ھوتا ے کہ صاحب ملفوظ معارف اسلامی ے بخوبی واتف 
اور انہیں عام فہم انداز ہیں بیان کرنے پر قادر تھے ۔. اسی طرح 
ان ملفوظات ے ابو سعید ابو الخیر کے حالات و افکار کے بارے میں 
ھی معلومات فراھم نہیں هھوتیں بلکھ يہ ملفوظات خرامان میں شیخ 
کچ چند دوسرے معاصر سشایخ اور تاریخ کے بعض اهھم ہہلوؤں 
کے مطالصے کے لیے بھی سودمثد مأخذ کی حیئثبت رکھتے ہیں . 


اس ایرانی صوفی و عارف اور ھلدوستانی چشٹی مشایخ کے افکارو 
خمالات ہیں بڑی حدتک مشابہت پائی جاتی ے. چشتی بزرگون 
اور شیخ ابو سعید ابو الخیر کے درمیان غالباً اسی نظریاتی اور عملىی 
اتحاد و یکسانیت نے چشتی سشایخ کو اس بات پر آمادہ کیا کەہ 
وہ اس اپہرائی عارف کے عقاید و تصورات ؛ محسوسات و ادراکات کلو 
اپنے عقاید و افار کی تصدیق و تائید کے لیے اپنی مجالس میں بمان 


۱ 


کریں . شیخ کے ملفوظات کا باقاعدہ گہرا مطالعہ کریں اور ان ے 
اخذ و اقتباس کریں . 


چشتی بزرگوں کے ملفوظات میں حضرت خغواجہ ئظام الدین اولیا 
(م :؛ ۵/۲۵ )۱٣۲‏ کے ملفوظات فواید الفواد کو بنیادی اور اہم مقام 
حاصل ے, لیے چشٹی سلللۂ تصوف کا لابحۂ عمل قرار دیا گیا 
ے. خواجہ صاحب کے ان ملفوظات میں شیخ ابو سعید ابو الخیر 
غالہاً وہ غیر مندستانی عارف ہیں جن کا ذگر سب ے زیادہ کیا گیا ے. 


شیخ ابو سعید ابو الخیر کے درج ذیل اقوال و انعال گی گونج 
ھمیں هندوستالی مشایخ چشت ػی تعلیمات وعقاید اور حضرت خواجھ 
نظامالدین اولیا یىی مجالس میں سنائی دیٹی ۓے : 


صوفیاے کرام لے حصول معرفت کے لیے جس پہلو پر سب سے 
زھادہ زور دوا ے ؛ وہ در اسل عام ےی : مشایخ ک5 یہ اندار 
ظامر بّ کهە اسی ؛نطۂ نظر ک ری ے جو حصول علم کے لیے 
خود اسلام نے پیش کھا سے . ابو سعید ابوالخیر کی نگاہ میں طربقت و 
شریعت میں علم و عمل کی بنيیادی اھمیت ے, اس ضەن میں 
انل کا عآیدہ تھا کھ : 


7ر مرد . ای بدرنه علم راہ معادت نعوائد رفت و علم ہی عمل بر مرد 
وبال است و عمل بی اغلاص بکار نيیاید و هر کہ دعوی طریقت و 
حقیقت کند کیہ راہہر او علم لماندء بحقیقت مغرور است 4“ 


ایعنی اسان بغیر علم یی روشنی 2ے سمعادت یی راہ طاے نہویں 
کر سکتا,. علم بغیر عمل ۔ وبال جان ے اور عمل بغیر خلوص 
لیت کے بیکار؛ هر وہ شخص جو علم کی راھنەائی کے بفیر طریقت و 


حقوءقات ک دعویدار ہنتا ے وه در حقیقت سمغرور ے٠‏ 

چشتی سلسلۂ تصوف ہیں بھی علموعمل کو بڑی اھمبت دی 
کڑی نے حضرت بابافرید گنج شکر فرمایا کرتے تھے کھ جاھل 
پر ممیخر شیطان هو جاتا سے _ اس ىي لگاە حقیات و باطل میں 


("۹۹ 


استیاز کرلے ے قاصر رھتی ے. وہ دل گی ببماریوں کی صحیح 
تشخیص اور مناسپ علاج نہیں کرسکٹا, اپئے مرشد کے ای عقیدەمے 


پیر آلچنان باہد که در احکام شریعت و طریقت و حقیقت عالم 
بائد و چون ابن چثین باشد ء ارهیچ نامشروع نذرماہد 4 


شیخ اہو سعید ابوالخیر نے نعاز معکوس ادا کی تھی . اس قسم 
کی سخت عبادت و رفاضفت کی وجہ ے شیخ آغر عمر ہیں آسائی ے 
اٹھں بیٹھہ نہیں ہاتے تھے . ان کا کنا تھا کہ بعض فرثشتے اسی طرح 
عبادت خداوندی ہیں مشغول رھتے ہیں, اور انہیں کی پہروی میں 
ہم نے بھی یہ طربقه ارنایا ے ,. خود شمخ کے بقول انہوں ہے امی 
طرح نماز معکوس میں اسی؟۸ بار قرآن حکیم ختم کیا تھا 

حضرت خواجه نظام الدین اولیا نے اطاعت کے ضمن میں شیخ 
ابو سعید ابو الخیر کے بارے ہیں اطلاع دی ے کے وہ کہتے تھے 
کہ مجھے جو کچهت حاصل ھواء پیغمبر اسلام صلی اتہ عليه وسلم کی 
پیروی ہیں فماز ادا کرئے ہے حاصل ھوا ے. میں نے وہ سب 
نمازیں پڑھیں جو آنحضرت صل اللہ علیہ وسلم پڑھتے تھے . جب جھے 
معلوم ھوا کہ آپ نے ایک بار نماز معکوس ادا کی تھی تو میں لے بھی 
پاؤں رسی بے پاندھے اور خود کو ایک کنویں میں الٹا لٹکاکر نماز 
معکوس ادا ىی , 

راقم حروف نے شیخ ابو سعید اہو الخیر کے ملفوظات کے متذگرہ 
بالا دولنوں مجموعوں کا مطالعه کما ے ان میں کہیں شیخ سے 
منسوب یه روایت نہیں ملى کہ شیخ نے اس لیے نماز بعکوس ادا کی 
چونکة بپغمبر اسلام نے اس طربقے ہر نماز ادا کی تھی. شیخ 
نے تو؛ جیساکه ابھی عرض گیا گیا صرف اتٹا آرہاہا ے کہ بعض 
فرشتے اس طربقے ہر نماز ادا کرتے ہیں جس کی پروی ہیں 
ھم نے بھی به نماز ادا کی ے. ھم ممدله طور پر جانتے ہیں 

چشتی مشایخ ہیں باہا فرید کنج شکر نے بھی نماز مەکیس 
ا۵١۱‏ ىك تھی ۔ 
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اسرارالتوحید میں بہ اطلاع دی کی ے کم ابوسعید ابوالخر 
اپنی گفتگو میں اشعار بہت نقل کرتے تھے . شیخ کے ملفوظات کے 
جموعوں ہہں بھی اسی وج ے ہے شمار اثعار ثقل ھوئے ہیں . 
خواجه نظام الدین اولیا نے ایک پار اپنی مجلس میں فرماپا کھ 
ابو سعید ابوالخیر شعر بہت کہتے تھے , آپ نے ایک دوسری مجلس 
میں شیخ کا یہ شعر بھی نقل کیا : 


باعاشقان نشین و غم عاشقی گزین 


باھر کە یست عاشق ؛ کمکن ازو قرین 


شیخ اہو سعید ابوالخیر صرف محبوب الہی کی نظر ھی میں شاعر 
نہیں تھے ؛ ہلکه یه روایت دوسروں نے بھی نقل کی ے, خود همارے دور 
کے ایک اہرانی دانشور اعتاد سعید نفیسی لے شیخ ابو معمید کے اشعار کا 
ایک ختصر مجموعہ ”'سخنان منظوم اہو سعید ابوالخیر “ کے نام سے 
شایمع بھی کیا ے. شیخ کے ملفوظات کے جامع؛ مد منور کے بقول 
شیخ خود شاعر نہیں تھے, ذات خداوندی ہیں ان کا استغراق اس قدر 
زبادہ تھا کہ انہیں شعر ککہنے کی سہات نہیں ملتی تھی . اسرارالتوحید 
ہیں نقل ے که شیخ ے غالبا ایک شعر کا انتساب صحیح ے اور وہ 
شعر ثشیخ ابو سعید ابوالخیر نے اپنے ایک خط کے شروع میں 
لکھها تھا,. هوا یوں کھ نیشاہور میں حمزۃ الترابپ ایک دروھش 
تھے.۔ حد درجہ انکساری اور تواضم ے متصف. الہوں لے آسی 
الکساری ے شیخ کو ایک غط لکهھا۔ شیخ نے جواب میں جو خط لکھا 
اس کے آفاز ہیں یہ شعر درج کیا جو غالبا خود شمخ کا ہے : 


گر غاک ثشدی؛ غاک ترا خاک شدم 
چون غاک ترا غاک شدم؛ پاک شدم 


بہرحال يہ بات اپنی جگد صحبح ہے کہ شیخ ابو سد 
ابو الخیر اپنی مجالس ہیں گفتگو ے دوران موتع و محل کی مداست 
ے شعر بہت نقل کرتے تھے . خود شیخ کے بقول انہین تیس زار 
لشبار حفظ تھے , ۔ فوائدالفواد کا مطالعه کیجیے تو واضح هر 


۱۲۸ 


جائے کا که خود مجبوب الہی لے بھی اپنی مجالس میں گثرت ہے 
اشعار لقل کیے ہیں“ 


شیخ ابو سعید ابو الخیر کو سماع سے بھی شغف تھا,. آپ 
مرتب سماع کی مجالس ترتیب ديتے تھے جس کی وجه ےہ آپ پر 
تنقید گی جاتی تھی . بادشاہ وقت سلطان محمود غزلنوی بس اس ابر 
کی شکابت بھی کی گئی. سمام کی ان ۔حفلوں میں فارسی کے 
دلنشین قطعات و غزلیات اور رباعیات پڑھی جاتی تھیں, شیخ ان پر 
وجد کرتے اور سر دھنتے تھے . چشتی مشابخ لے اپنے عرفائی 
مقاصد کی برآوری کے لیے سماع کو ایک اھم وسیله قرار دھا ے . 
چشتی غابطۂ عرفانی میں سماع ایک کلیدی عامل کی چیثیت رکھتا ے ۔ 
مشایخغ چشت نے بھی باوجود سخالفت کے؛ باقاعدی کے هاتھہ 
مجالس سماع ترتھیب دی ہی . 


شیخ الرئی ابو علىی سینا نہ صرف ایران کے زبردست فلسفی گڈرے 
ہیں؛ بلک ان کا نمار دنیا کے عظیم عالموں میں ہوتا اے , یه 
ایک بار شیخ ابو سعید ابوالخیر کی خانقاہ میں حاضر ھوثے,. جب 
شیخ نے انھیں دور ے آتے ديیکپا تو کہا کہ حکمت جالنے والا 
آرھا ے . دونوں حضرات لے خالقاة میں ملاقات کی, مجلس کےہ 
خاتەے پر شیخ اپنی قیام گاە چلے گئے . بو علىی سینا بھی ان کے 
عھمراہ تھے , تین دن اور رات دونوں ساتهہ رے. دونوں کے 
درہیان گفتگو ھوئی* کوئی بغیر اجازت کے ان کے درہیان حائل 
نہیں ھوا, وہ صرف نماز کے لیے اٹھتے, تین دن بعد ہبوعلیىی سینا 
آپ ے رغخصت هوثے, بوعلىی سینا کے شاگردوں نے بوچھا کہ 
آپ نے شیخ کو کیسا پاپا۔, جواب دها کہ میں جو کچھد جااتاھوں 
شیخ اس کا مشاھدہ کرتے ہیں . اہے اپنی آنکھوںن ے دیکھتے ہیں ء 
اسی طرح ٹشيخ کے مریدوں نے ہوچها کہ آپ لے بو على سیٹا کو 
کسں قسم کا شخص پادا؟ آپ نے جواب دیا: جو کچھە هم 
دیکھتے یں وہ اس کا علم رکھتا ے . 


۰ آیک وائعه ہے جو شوخ کے ملفوظات اسر ارالتوحید میں 
نتل ہوا ے. بعض محقیقن اے تاریغی بنیادوں پر اے مشکوک 


قرار ٹیا ے. اس ىی تفصیل ہے فی الحال سروکار نہیں؛ عرض یه 
کرنا ے کہ خواجھ نظامالدین اولیا نے بھی تقریباً اسی قسم ے ایک 
حکابت بیان قربائی جو فوائد الفواد میں منقول ے . آپ نے بتایا 
که : شیخ ابو الخیر رحمت اہ علیه اور بو علىی سیٹا کی آپسں میں 
ملاقات ھوئی , بوعلی سینا نے ایک صوفقی ہے جو مستقل طور پر 
شیخ کی غلمت ہیں رھتا تھا ید طے کیا که جب ہیں شیخ کے ہاں ہے 
لوٹوں تو میرے بارے ہیں شیخ جو کچھہ کہیں مجھے لکھٹا . 
جب ہو على سەثا؛ ابو سعید ابوالخیر ہے ملاقات کے بعد واپس 
هوئے تو شیخ نے ان کے بارے میں مطلق کوئی کفتگو نہیں کی۔ 
٭ انہیں اچپها کہا اور نە برا, جت اس صوفی لے شیخ سے 
ہو عل سیٹا کے متعلق کوئی بات لہ سلنی تو ایک دن خود 
اس ئے شیخ ے سوال گیا کہ ہو على عینا کیسا آدمی ے؟ 
شیخ نے فرماھا که آدمی فلسفی و حکیم ے ‏ طبیبی ے اور بہت 
علم رٹھتا ےء لیکن اچھے اخلاق کا حامل تہیں, صوفقی نذکور 
نے ية صورت حال بوعلی سیٹا کو لکھںدی. بوعلىی سیٹا نے شیخ 
کی خدمت ہیں لکها کھ ہیں نے اتشی کتابیں مکارم اخلاق ہر لکھی 
ہیں؛ اس وجهھ ے شیخ کے لیے به مناسبی نہیں کہ وه کہیں 
کہ فلاں شخص مکارم اغخلاق کا حامل لہیں., شیخ لے جب یھ 
پڑھا تو مسکرائے اور فرنایا : میں نے یھ تو لہیں کہا کھ 
بو علىی سینا مکارم اخلاق ے آشنا نہیں؛ میں لے تو هپ کہا ہے 
که وه اچھے اخلاق کا حامل نہیں 


اس واقعهه ے محبوب الہی لے ”مکارم اغلاقی کے علم اور 
نکارم اخلاق کا حامل هونا“ ان دونوں صورتوں ہیں اتیاز کی 
وضاحت کی ے. حاضرین کرام نے سلاحظہ فرمایا ہوکا کہ ان 
دونوں بیانات ہیں فرق ے., جو کچھ محبوب الجی لے فرمایا ے 
وه حرف بحرف شیخ ابو سعید ابوالخیر کر ملفوظات میں لہ ہو؛ 
لیکن خواجہ صاحب نے جو کچھ کہا ے وہ غالبا اسرارالتوحید 


ہیں منقول اس واقعہ کی توضہیح و صراحت کے طور پر ے. 


"٢۰ 


خواحہ نظام الدین اولیا نے اس ضمن میں کەہ ٭ انسان سے غیروثر 
کے قبیل کا جو فعل بھی سرزد هوتا ے؛ اس کا خالق خداوند تعا ىی 
ے ۶ شیخ اہو سعید ابوالخیر نے متعلق يہ حکایبت بمان کی ے: 


وقتی شیخ ابوسعید اہو الخیر قنس اللہ عرە؛ در راھی میرفت , 
سفیہی از عقب بیامد و دستی بر قفای او فرود آورد . شیخ عسر پس 
کرد و آن سفیھد رادید  .‏ سفیہ گفت : درمن چھ سی بینی ؛ لە شما میگوئید 
کدھر خیرو شر کہ میرسد از آنجاست, شیخ بدو فرمود کھ ھمچٹین امت 
رل آن می بیەم که کدام بدبخت را نانزد این کار کردہ ائدا, 


ایسی کوئی حکابت با واقعة امرار التوحید میں نظر نے نہیں 
گذراء لیکن حالات و سخنان میں اسی وعیت کی اہک حکایت درج 
ے جو اس طرح ہے : 


روزی شیخ در بازار شاہور سی رات؛ پپری مست می رفت جوالی 
این پیررا قفائی اندر انداخت؛ پیر مست روی بدین جوان کرد و گفت : 


بر خیرہ ھمی دست زنی سی را 
آراسته باش ہم چنين دستی را 


شیخ این کلمهة بشید, در عقب جوان روان کرد. استران 
باز آوردہ بودند تا بفروشند, این جوان از پس استری غواست تا بگنرد, 
اتفاق وا استر آن جوان رالگدی بزد و ران خرد ہشکت و بیفتاد , 
شیخ ھمانجا سجادہ باز کرد و دو٤لہای‏ ببماورد و گفت : خداوندا ! 
ظلم ہر گناہ کاری نمی پسندی ؛ ای عادل ہر حقیقت ء بر جمله گفاہ گاران 
رحمت کن . 


اسی ہے بلتا جلتا ایک دوسرا واقعد اسی ملفوظ ہیں اس طرح 
بیان کیا گیا ے: 


گوبند روزی جید در بازار بغداد می رفت, جوائی مسست بدو 
زسید,. ہی خردیئی بکرد و قفائی دور انداغت , جنید گفت : آہ از دمت 


۴۹ 
تو بعد از دو روز آن جوان را بہ کاری بگرفتند کہ مستوجب 
دست ٹہرون کردن بود و بر سر حبار سوی بغداد دست بیرون کردند 


متعدد واقعات ہیں جو خواجہ نظامالدین اولیا نے شیخ ابو معید 
ابوالخیر کے بارے میں وقتاً فوقتاً اپنی مجاللی میں بمان فرمائے . 
بحبوب الھی نے شیخ ابو سعید ابوالخیر کے بارے میں جو احوال و 
کوائثف بہان کہے ہیں وہ عب شیخ کے دستیاب ملفوظات میں 
نظر ے نہیں گذرتیے , اسی طرح وہ احوال و واقعات جو فوائد الفواد 
اور شیخ ابوسعید کے ملفوظات ہیں مشترک ہیں ؛ ان کی تفصیلات 
ہیں جزئی فرق نظر آتا ے . محبوب الہی نے شیخ ابو معید کے 
ملفوظات غالبا اوایل زندگی میں پڑھے ہوں گے یا اپنے بزرگوں ے 
سنے ہوں گے اور آپ نے انھیں حسب ضرورت اہنے ذوق اور 


علیقے کے مطابق بیان کیا ے . 


خواجہ نصیرالدین چراغ دھلی (ے۵ے/٥۱)‏ کے ملفوظات خیرالمجالس 
کا مطالعه کیجئے تو پتا چلتا ے گہ آپ لے شیخ اہو سید ابوالخیر 
کہ ملفوظات کا لہ صرف گہرا مطالعه کیا بلکہ یہ ملفوظات غالباً 
بستقل آپ کے مطالعے ہیں رے,. آپ نے شيیخ ابو سعید ابوالخیر ے 
متعلق جو حکایات و واقعات ہیان کیے ہیں وہ بڑی حد تک شوخ کے 
ملفوظات میں منقول واتقعات ہے جزئی طور پر بھی مطابقت رکھتے ہیں. 
یہ بھی دیکھنے ہیں آیا ے کہ اسرار التوحید میں واقعات کے ہمان 
میں جو الفاظ استعمال ھولے ہیں وعی چراغ دھلی لے بھی ان واقعات 
کو بیان کرئے میں استعمال کیے ہیں, اس حقیقت کے پیش نظر بھ 
کہا جا سکتاے کھ چراغ دھلیى ء؛ شیخ ابو معید ابوالخیر کے ملفوظات 
کا براہر مطالعه کرتے تھے . اسی وجہ ہے جب وہ اپنی مجالس میں شیخ ے 
متعلق واقعات ہیان کے تھے تو ان میں اور شوخ کے ملفوظات ہیں 
منقول واقعات کے درمیان کوئی غخاص فرق نہیں هوتا تھا ہلک الفاظ و 
عبارات اور حتلٰی الداز بیان ہیں بھی مشابہت کی صورت نکل آتی 
تھی. یه بھی دیکھٹے ہیں آیا ے کہ شیخ ابو سعید اہو الخیر کے 
موضوع با کسی ایک ھی شخص کے بارے ہیں بیان کھے گیے ہیں 


ك۷ 


اٹہیں چراغ دھلى نے ایک ساتهھ ھی نقل کیا ے . ایک ھی مجلس 
یں؛ لیکن خر المجاس میں شیخ کے ملفوظاتث کے دولوں مجموعوں 
بین ہے سی ا و عو نہیں نات 


چراغ دھلىیٰ نے ابو ععید ابوالخیر کے احوال زلدگی بھی نسیتاً 
تفصیل ے بیان کیے ہیں. شیخ کے مہ احوال زلدگ تقریباً انہی 
اطلاعات پر سبئی ہیں جو مختلف مقامات پر خود شیخ کے ملفوظات 
ہیں نتقل عوثے ہیں ۔ اس اآپر کا ذکر بھی اس وقت ضروری ے 
کہ چراغ دھلىی نے ابو سعید ابوالخیر ے متعلق جو گچھ اہنی مجالس 
میں بیان گھا وہ محض فوالدالفواد میں موجود شیخ کے بارے 
ہیں اقوال و حکایات پر مبٹئی نہیں بلک اس پر اضافه ے, اس کے 
يہ معنی ھولے گللهہ چراغ دھلی لے شیوخ اہو ععید ابوالخیر ہے متعلق 
جو کچھ اپنی مجالس ہیں بمان کیا وہ غالبا شیخ کے ملفوظات با 
پھر گسی ایسے مأاغذ پر مبتی ے جس میں شیخ نذکور کے بارے 
میں بڑی تفصمل ہے لکھا گیا تھا۔ 


اسرار التوحید اور '” حالات و سخنتان شیخ اہو سعید ابو الخیر “ یىی مذدد 
ہے هندوستانی مشابخ کے ملفوظات اور دیگر تعالیف میں اس ایرائی 
عارف ے متعلق روافات و حکایات میں جو اشتباھات نظر آتے ہیں 
ان یق تصحیح بھی ک جاسکتی ےے. مثلژً خیرالمجالسںی میں شیخ 
هوتا ے: 


وقتی ثیخ ابوسعید اہو الخیر در لیشابور رفت؛ خلق شہر تبرک 
گردند درویشی در نیشاہورھود . اورا چد کرامی سی گفتند , رید شیوخ 
)د گئلرامی ہود . چون اوام شیخ شفید؛ لعثلت گرد 


ان جملوں ے پتا چلتا ے که نیشاپور میں عد کمراسی ام کا 
ایک شخص تھا جو سرید تھا شیخ بد گمرامی کا . بعنی سرید اور 
برشد دولوں کا ایک ھی نام تھا لیکن یہی واقعه اسرار التوحید 
ہیں بھی ہمان هوا ے جو اس غہارت سے شروع هوتا ےا 


۳ 


آوردماند کہ درآن وقت یی شیخ بوسعید قدس اہ رحه العزیز 
رنشاہور بود؛ آنجا اہامی رود از اصحاب بو عبد ارنه گرامء اورا 
اہوا لحسین تونی گفتندی و شیخ مارا سٹکر بودی,. 


اعرار التوحید کے ان جملوں ے واضح ھوا کہ پیر کا ام 
ہو عبد اللہ گرام تھا اور برید کا بوالحسین تولی٠‏ 


خیر المجالں کو مرتب کرتے وقت ضروری ے کھ اسرار التوحید 
ی بنباد پر پا وضاحت کر دی جائے تاکہ خیر المجالس میں 
موجوذ اغکلل رغ ھومگے . 


اسی طرح غیر المجالس میں نظام الملک طوسی اور شیخ ابو سعید 
ابوالخیر کے بارے میں ایک واقعه نقل ھوا ے جو اسرار التوجبد میں 
ایران کی اس عظیم شخصیت کے ہبارے میں متقول مختلف روابات و 
حکایات کا مجموعھ ے ۔ اس واقعه میں ایک جگه خیرالمجالس 
میں نظام المنک کے والد اپئے لڑکوں سے کہتے ہیں : ہابا حسن ! 
چون در آن چاە ہرسی ء قافله را آبخا ہگزاری و تو خود برشتر سوار 
شوی.. 


اسرار التوحید میں ' در آن چاہ برسی “ کے بجائے ”چون باز 
چاہە رسی ؛؛ سے اور باز جا ایک جگہ کا ام ے. ھندوستانی 
مشایخ کے ملفوظات ہیں اسی طرح ی متعدد اشکلات کا حل 
اسرارالتوحید اور حالات و سخنان شیخ ابوسعید ابوالخیر کے مفصل 
مطالعے ے فراہم ھوٹا ےے. خہر المجالس کے بارے ہیں پرویسر 


خلیق احمد اظامی صاحب کا يہ خیال صحیح ہے که : 


اسرار التوحید کا حالائکهہ خیرالمجالس ہیں ہیں ذگر نہیں ؛ 
لیکن اندازہ ھوتا ے کہ شیخ ابوسعید ابوالخیر؛ خواجہ ابوعثمان 
حیری ؛ ابرالفضل فراتی ؛ اہوالقاسم بن بشر بن پاسین اور دیگر 
غیر ھندوستانی مشایخ کے بارے میں چند حکابات و داستالوں کا 
بآخذ اسرار التوحید ے . 
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15۰, 


نیوضی تصوف اور تعلیبات خواجہ اجمیزی 


بد سالم قدوائی٭ 


انسائی تاریخ کے اوراق گواه ہی کھ جب بھی دنا پر 
ٹاریکی مسلط ھوئثی اور لوگ گمراھی و سرکشی ہیں مبتلا ھولے؛ 
ابی من سالی کرنے لگے اور اچھائی و برائی کا امتیاز باقی نە رھا 
تو اللہ تعالی کو اپنی مخلوق ہر رحم آیا اور اس نے ان کی اصلاح 
حال کے لیے اہئیے نبیوں کو بھیجا جو مختلف اوقات ء مختاف حالات 
اور مختلف مقامات ہیں آکر لوگوں کی درھنمائی کی کوئش کرتے 
رے, ان لوگوں گو نہ کسی صلم کی تمنا تھی نہ ستائش کی 
پرواہ., يہ تو بس احکامات خداوندی کو پورا کرنے ہیں لگے هوثے 
تھے ئەه ان کو موسم کے شدائد کا احساس تھا نہ لوگوں کے 
برا بھلا کہتے اور مضحکھ اڑانے کی فکر: اگر ان کو غم تھا 
تو اپنی قوم کی بربادی اور گعمراھی کاء اگر ان کو رنج تھا 
تو اپنی ہےہسی کا اور اگر ان کو کوئی فکر تھی تو اس بات یق 
کہ ان کی قوم کا حال کیا ہوکا, 


الہ تعالیٰ نے اپئی رحمثوں کی بارش کا سلسلہ کبھی بند ہیں 
گیا؛ حضرت ید صل اللہ عليه وسام دنیا میں تشریف لائے؛ آپ کی آمد 
لے گکفر و باطل کی تمام تاریکیوں کو اجالے ے بدل دیا, آپ یىی 
تعلیمات نے جہالت و ہے راەروی کے نمام اصولوں کو یکسر توڑ دیا۔ 
آپ نے ایک طرف لوگوں کو صرف ایک خدا کے آگ سجدە ربز 
ھوئے کی دعوت دی اور دوسری طرف اپٹنے عمل صالح اور اخلاق 
حسلہ ے اپنی تعلیم کو اس طرح جوڑا کہ لوگوں کو ذرا بھی 
اغتلات کی کنجائش باقی نہ رھی, آپ نے ابنی زلدگیق ایک کھلی 
گتاب کی طرح گذاری اور لوگوں کے عاىنے وہ نمونہ پیش کیا 
جس کی مثال تاریخ کی کسی بھی شخصبت ہیں لطر نہیں آتی. 


٭ پرویسر؛ شعبة علوم اسلامیه؛ عی گڑھ مسام پولیورملی ٤‏ عی کڑھ 


لف 


آپ کی زندىق ھر اعتبار ے ایک مکمل زندگق تھی اور لوگوں 
کہ لیے عملی مثال . آپ کے بعد آپ کے ادحاب کرام اور غلفائے 
عظام نے بھی اسی راسته کو اپنایا اور لہ صرات خود آپ کے 
نقوش قلم ہے ابپنی راہ کا تعین کیا بلک دوسروں کو بھی اس پر 
گامزن ھہونے کی ترغیی دی . یہ اہک حقیقت ے اور دلیا اس پر 
شاہد ے کہ جب تک لوگوں نے سٹت رسول کی اتباع کی ان کے 
ہائے ثبات ہیں لغزش نه آئی اور وہ هر اعتبار ے اعلى وارفع 
زندی گذڈارتے رے ۔. 


اسلامی تعلیمات کا سر چشمہ قرآن کریم ے اور رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم کی زندگی اسی واضع تفمیرء رسول اللہ نے عمیشہ مذھب کی 
تعلیم اس طرح ہے دی کد عبادات کے ساتھہ معاملات بھی منعب 
کا جز بن گئے . اچھے مسلمان کی پہچان ھی یه قرار ہائی کہ 
اس کے اعزاء و اقرباء ھی نہیں ؛ اس کہ دوست اور پڑوسی بھی اس کے 
خلاف حرف ثکابیت زبان پر نە لائیں. لیکن فخرو غرور تکبر اور 
کھنہ پروری انسان کی سرشت میں داخل ے؛ نیک لوگ اس پر قابو 
پا لیتے ہیں اور اپنے مزاج ہے اس کے عناصر کو دور کر دیتے 
ہیں؛ لیکن بہت ہے ایسے ہیں جو نہ اسکی خرابیوں کمو سمجھتے ہیں 
اور نه اس ہے بچ پاتے ہیں خاص طور ے وه لوگ جن کے ہاس 
دولت و حکمرانی دونوں ھی موجود ھوں ؛ املامی تاریخ کے ورق 
الٹئے ؛ آپ کو بہت سی ایسی شخصیات ملیں گی جن میں یہ عیب 
سوجود تھا اور جس کے اثرات اس سماج بر بھی پڑتے تھے . 
خاص طور ے ھم دیکھتے ہیں کہ خلفائے راشدین کے عہد کے بعد 
جب اسىوی دور شروع ھوا اور بے شمار دولت اور علاقے سلالوں 
کے زیر نگین هوئے تو اس کے ساتھهۃ ساتھ بیرونی تفریعحوں اور 
عیش و عشرت کے سامان بھی بہم پہونچے اور خرابیوں نے جڑ 
پکڑنا شروع کردیا. اسلامی تہذیب پر غیر عرب تمذیبوں کے اثرات 
تیزری ے پڑنے لگے؛ خاص طور ہے یولانی اور ایرانی نظریات اور 
عقائد گی یورش ھونے لگی؛ لوگوں نے تن آسانی کو اپنایا اور شریعت 
گی .پابندیوں ے انحراف کرنے لگے . 


کس 


یہی وہ دور ے جب بزرآکاندین کو يہ احساس هوا کہ اگر 
حالات کو بونہی ہے لگام چھوڑديا گیا تو دور جہالت کی یاد 
تازہ ھوئے لگے گی . ان لوگوں لئے ابراء و حکام سے الگ هو کر 
ملعب اور سعاج کی ۔جچی روح کو باقی رکھنے کی کوشش شروع 
یى. پہ لوگ اپنی دھن کے پکے اور لگن کے سے تھے . اس لیے 
حکومت کا طەطراق اور زداله کی ترشی و تندی ان کو اپنے ارادوں 
ے باز لہ رکھد سکی اور رفتہ رفته ایسے لوگوں کی ایک جماعت 
تبار ہو گئی جن کی زندگی کا مقصد ھی ید تھا کہ لوگوں کو 
ذھب و اخلاق کی ڈور ے باندھے رکھیں. بجی وه مصلحین تھے 
جنہیں عبامی دور میں باقاعدہ علم تصوفک کے دائرہ میں شمار کیا گیا . 
یه ایک مذھبی علم بن گیا جس کا اصل مقصد يہ تھا کہ لوگوں 
کو ذکر و فکر اور عبادت الہی ہے غافل لہ رھنے کی ترغیب 
دی جائے اور دلیا کے لوازنات کو وقتی اور فالی چیز بتاگر 
اس ے بچئے کی تاکید کی جائے . 


دراصل تصوف کی ابتدائی شکل بہت پہلے شروع ہو چک تھی ؛ 
بہت ے لوگوں نے تو اہے دنیا کے قائم ھولے کے ساتثە داتھہ 
شمار گھا ے . جو لوگ بھی الگ تلہائی ہیں بیٹهه کر اہ اور 
کاثنات کے بارے ہیں غور کرتے تھے وه ایک قسم کے صولی ھی 
ھوتے تھے لیکن ان کو يہ نام لە دیا جاتا تھا جس کی وجە شالباً 
یا ے مه اس وقت تک یه اصطلاح بنی ھی لە تھی ۔ یه بھەی 
کہا جاتا ے کہ رعول الہ صلعم جو غار حرا میں گوشہ لشمئی 
اغتیار کرتے اور غوروٹکر ہیں لگے رھتے تھے وہ بی خی 
شکل تھی . پھر اسلام آنے کے بعد یه سلله جاری رھاء آنحضرت 
کے بعد غلفائے راشدین اور اھم صحابۂ گرام بھی ذکر و فکر میں 
سمشغول رھتے تھے اور دنیاوی جاہ و حشمت اور عیش و عشرت سے 
پرھیز کرتے تہے. اس کا بنیادی مقصد بھی معلوم هھوتا ے کھ 
وه لوگ رسول اہ ک سنت اور اسوە حسثنہ کو باقی رگھنا چاھٹے 
تھے؛ اور یہی سادگی اور صفائی قلب سچے اور پکے سسلمان 
کی علاست تھی . بعض لوگوں نے تصوف کو رھبانیت کا ہم بله 


م۳۸ 


قرار دیا ے حالانکہ يہ بالکل غلط ے ., رھبانیت ترک دنیا سکھاتی 
ے جبکكه تصوف دڑيا اور دنيیا والوں کو ساتھ لے کر چلئے کی 
تاکید کرتا ے . وہ دنیا ے کنارہ کش ھونے کو نہیں کہتا بلکہ 
اسیق اصلاح اور ظاھری نمود و نمائش سے بچنے ہر زور دیتا ے . 
صوفیاء وه برگزیدہ اور نیک لوگ ہوتے ہیں جن کا تعلق خدا ے 
هوتا ے اور جو اپنے دلوں اور خیالات کو پاک و صاف رکھتے 
ہیں اور کسی قسم کی ظاعر داری ہیں نہیں الجھتے ؛ محبت؛ اخوت 
اور بھائی چارہ کا سبق دیتے ہیں؛ ان پر یھ الزام کہ وہ رھبانیت 
سکھاتے تھے ؛ ہے بنیاد معلوم ھوتا ے . ان کی تعلیم تو به تھی گه 
انان دلیا کی تمام نعمتوں ے فائدہ اٹھائے لیکن اس طرح بے کھ 
دنیاوری لذتیں اس کو احکام خداوندی کی بجا آوری ہے غافل نە 
گر سکیں, حضرت نظامالدین اولیاء کا فرںىانا تھا کہ ؛ 


ترک دنیا کے يف معفی نہیں کہ کوئی اپنے کو کا کراے 
اور لنگوٹه بالنٹھکر بیٹو جائے ؛ بلکھ ترک دلنیا یہ سے کھ 
اس بھی پپئے اور کهائے بھی اور حلال کی جو چیز 
پہونچے اے روا رکھے ؛ لیکن اس کے جمع کرنے کی طرف 
رغبت نه کرے اور دل کو اس سے نہ لگائے, ۱۶ 


کچھ لوگوں کا تصور ے کہ صوفیائے گرام علوم دیئی 
ہے پوری طرح واتف نه تھے؛ لیکن يہ خمال کسی طرح بھی 
درمت ثابت نہیں ھوتا, کسی بھی صوفی کے حالات دیکھھے عرایک 
کے یہاں علمی کیفیات ہوری تابالی کے ساتھ نظر آتی ہیں بلک 
اس کا بھی پته چلتا ہے کہ وہ اپنے حلقہ کے لوکوں کو علم 
حاصل گرنے کے لیے اکساتے تھے , تصوف کی حقبیقت کے بارے میں 
مختلف لوگوں نے اپئے خیالات بیان کے ہیں. حضرت جاید بغدادی 
فرہائے ہیں گە اھر برے خلق ہے ببیزاری اور اچھے خلق سے 
آراسنل تصوت ے“. ایک دوسرے بزرگ کا قول ے ۶٭ امرونہی 
پر عیبر کرنا تصوت ے؟ , پروایسر خلیق احمد نظامی نے اسلام 


(ر) فوائد الفواد ص و (تاریخ مثایخ چشت جاءص ۶ٴم) 





۹ 


کی تام اھم اور بیادی تعلیمات کو تصوف ترار دیا ے , مولانا 
اہو الاعل' مودودی لے شریعت اسلامسی کے تمام احکامبات کو غلوص 
اور لیک ئیتی کے ساتهھب بجا لانے اور اطاعت خداولدی ہیں پوری 
طرح لگ جائے کو تصوف کہا ے, ١‏ 


کچھ لوگوں نے یه بھی کہا ے کہ تصوف ایک ایسا 
اخعلاق ہے جو ظاھر و باطن پر تصرف رکھتا ے , اس اخلاق و ادب کا 
ام رفع شببات اور صفائثی قلب ے اور ئیت کی پایق اس کا مقصد 
ے,. ببہرحال تصوف مجاہدہ اور شدائد کے سمقابله کا ام ے۔ 
صوفی فقر کی زندگی اختیار کرتا ے , بخثششیں اور ایثار اسی 
زندی ہیں رچ بس جات ہیں؛ جھگڑوں اور دلیاوی جھمیلوں سے 
دور رھتا ے اور اپنے دلیاوی اختہارات کو استعمال نہیں کرتا, 
اس طرح ے صوفی وە ے جس نے خدا ہے سحبت کی اور اس 
کا طالب ھوا اور دنیاوی عیش و آرام کو چھوڑکر زھد و تقوی 
کی زلدی اختمار کی ۔ 


تصوف اور صوفی لفظوں کی حقیقت میں بھی لوکوں میں بہت 
اغعتلاں ے . اس ساسله میں بہت ے لوگوں نے ااگ الگ انداز 
سے اسی تشریح کی ے, بعض لوگ صوفقی کی نسبت صفا ے کرتے ہیں ۔ 
صفا کے معنی پا کیزگی اور سفاثی قلب کے ہیں. بعنی صوفی 
وہ. لوگ ہیں جن کے دل پاک و صاف ہوں. کچھ لوک اعل صفہ 
ی طرف مسوب کرتے ہیں,. عفہ رسول اکرم کے زمالہ میں 
مسجد نبوی ے متصل ایک اونچی جگه تھی؛ جہاں صحابد کرام 
کی ایک جماعت عمه وقت تعلیم دین کے حصول اور ریاضت و عبادت الہی 
میں لگی رھتی تھی . چونکہ صولیائیے کرام بھی عبادت الہی میں 
مصروف رھتے ٹھے اس لیے الہی ہزرگوں کی طرف منسوب ہوئے . 
کچھ لوگوں نے اس کو یونانی لفظ یو صویا ے مشتق کہا 
ے؛ جس کے معنی حکمت الہی کے ہیںء یعنی صوفی وہ حکوم 





)() زساله جامعه جلد ۸ٰ٦‏ شمارہ ٢؛‏ ص مم 7 تصوف ۰ ایک 
اجعا ی تعارف “ 


‌ك 


ے جو حکمت الہی کا طالب هوتا ے اور اس کا مقصد حلرلت 
الہی تک پہونچنا عوتا ے, بہت ہے لوگوں لے اے صول 
اون ے تعلق بتابا ے ؛ چونکہ سوفیاہ عام طور ے اون ے 
بنا ھوا لپاس استعمال کرتے تھے؛ اس لیے انہیں صوئی کہا گیا 
عام طور ے آغخرالذکر بات ے کافی لوکوں کو اتفلق رھا ے . 


اس کا بھی ٹھیک ے بتہ نہیں چلتا کل یہ الفاظ اسلامی 
تاریخ میں کب رائج ھوئے اور پہلی بار کس کے لیے استعمال 


موئثے, تاریخ مشائخ چشت ہیں امام تشیری رح کے حوالے ے 
لکھا ے کہ: 


*رسول اللہ صلىی اللہ علمه وسلم کے بعد صحابہ کے عوا ہرگزھنە 
مسلمالوں کا اور کوئی لقب قرار نہیں دیا گپا؛ گمولکہ 
شر صحبت ہے پڑھگر اور کوئی شرف نہیں هو عکتا تھا, 
پھر جن لوکوں نے صحابہ کی صحبت ہائی ان کو تاہعین کہا 
گیا اس کے بعد لوگ تبع تابعین کے لقب ہے پکارے کیے ؛ 
پھر لوگوں کے مختلف درجے ھوتے کیئے, اس لیے جن بزرگوں 
کی توجه دین کی طرف زیادہ ھولی ان کو زاهد و عابد کے 
لقپ سے پارا گیا. لیکن جب بدعات کا ظہور موا اور 
بختلف فرتے پہدا ھوئے تو هر فریقٰ لے بد دھوی' گیا کھ 
ان میں زمھاد پائے جاتے ہیں اس لے خواص اھل سنت تصوف 
کے لام ہے سمتاز هەوئے اور دوسری صدی ے پہلے ان بزرگوں 
نے اسی لام ہے شہرت ہائی ۱۶ , 


کچھں لوگوں نے ابر معاویه کے ایکے خط کا بھی حواله 
دھا ے جس ہیں لفظ صوٹقی استعمال ھوا ے ؛ ایک روابہت مه 
بھی ملقی ہے کے لفظ صوفی اسلام ے پہلے بھی رائج تھا اور 
اس ے مراد وه لوگ هھوتے تھے جو عبادت و رباضت ہیں لگے 
رھتے تھے . بعض لوگوت کا کہنا ے کہ یہ لفظ حضرت حسن 


() تاریخ مشائخْ چشت جعاص پی؛ “سم 


۱ك 


پہری کے زمائه میں رائج تھا اور صونی تحریک کی ابتدا بھی 
حضرت حسن بصری ہے کی جاتی سے اور کہا جاتا ے کہ وہ 
حضرت على کے چار خلفاء میں ے ایک تھے (تمام صونی خانوادوں 
کا ملیع حضرت حسن ھی کو ساا جاتا ے. تمام صوئی علسلے 
حضرت علىی تک پہونچتے ہیں صرف نتشبندی سلملہ حضرت ابوبکر ے 
سوب ے) ایکن حب ے پہلے باقاعدہ مونی کی حیثیت سے 
کوفہ کے ابو هاشم کا نام آتا ے (م .۵,ھ) جنھوں۔ نے اپئی 
زندی کا بڑا حصہ شام میں بسر کیا تھا اور جو ان اسلامی عاہدوں کا 
نموله تھے جو بئی صلعم کی ساده زندگق کی پروی گرتے تھے 
اور دنیاوی زندی کے عارضی ہوئنے کی قرآنی تعلیم دیتے تھے , 
بر حالی یه بات یقین کے ساتهم کھهی جاسکٹی ے کہ دوسری صدی 
ھجری ہیں تصوف کے خُمایاں نقوش مظر عام پر آئے لگے تھے, 


ھندوسثان ے عربوں کے تعلقات بہت قدیم زمانه ے قائم تھےء 
عرب تاجر ھندوستان ے مختلف تم کے سامان دوسرے ملکوں کو 
لے جاتے تھے؛ اسلام بھی شروع میں اٹھی لوگوں کے ذریعہ سے 
هندوستان پہونچاء بھر رفتهھ رآتھ یہاں تعداد بڑھتی رھی اور ان کک 
حکونت قائم ھوثی. جس طرح ے سسلمائوں لے اڑے بمت سے 
علوم یہاں رائج کئے اسی طرح ہے ان کے مڈھبی افکار بھی یہاں 
فروغ پانے رے؛ تصوف جو ایک باقاعدہ علم یىی شکل اختمار 
کر چکا تھا اس کی داغ ہیل بھی یہاں پڑنے لگی. کہا جاتا ے 
کہ ھندوستان میں شیخ اسماعہل بخاری نے سب ے پہاے تصوف 
ا کام شروع کماء وس ے رع ہیں لاھور پہونچے تھے اور 
انھوں نے بڑے پیعانه پر دعوت و تبملوغ کا کام کیاء ان کے بعد 
شیخ علىی عثمان مجویری (ے۶۱۰) کا نام آتا ے جو داتاگچج 
بخش کے نام ے مشہور هوئے. اس کے بعد حضرت خواجه معمنالدین 
چشتی نے (ك۱۱ع) اجمیر میں اپنا مر کز قائم کیا. 
)(۰.٠‏ حضرت 
٦ہ‏ حضرت حسین . 


عل کے چار خلفاء تھے :_۔ حضرث هن 
ا حضرت ک مبیل م۔ حضرت حسن بصری 


جس زمانه ہیں خواجحه معینالدین چشتی ھندوستان تشریف لائے 
اور اجیر میں مقیم ھوثئے اس وقت ھندوستان 2< حالات بڑے غراب 
تھے . پورا ھندوستان الک الگ بہت ے حصوں ہیں تقسوم تھا 
ایک دوسرے سے محبت و تعلق کے ہجائے نفرت و حسد کا جذہبہ 
بیدار تھاء چھوت چھات کی وبا عام تھی جسکی وج سے سماج کی 
وسعت اور محدود هو گئی تھی ؛ اونچی ات کے لوگ نیچی ذات 
کے لوگوں کو معمولی کمڑوں ے بھی حقیر سمجھتے تھے ؛ عوام جو 
زبادەتر تہی دست اور غلامی کی زنجیروں میں جکڑے ہوئے تھے 
ابنی زندگی کو نه صرف ابہنے لئے بلکھ دوسروں کے لئے بھی 
بوجھں سمجھتے تھے , اس ماحول میں خواجہ معینالدین چشتی نے 
نظریۂ توحید اور اسلامی تعلیەات کو لوگون کے سامنے پیش گیا 
چونکہ ان کی تعلیمات عملىی طور پر لوگوں کے سامثے آئیں اور 
ان کو معلوم ھوا کہ عقیدۂ ٹتوحید کو تسلوم گرنے کے بعد 
ذات بات کی تفریق اور ایر و غربب کا امىتیاز ختم هو جاتا ے 
تو ہے شمار لوگوں کو اپنے دکهون اور اپنی تکلیفوں کا مداوا 
مل گیا,. یہ ایک بڑے زبردست سعاجی انقلاب کی ابتداء تھی جسکی 
جڑیں دینی تھیں اور جسی خذا روحانی, پروفیسر خلمق احمد نظامی 
نے خواجه صاحب کے بارهہ ہیں لکھا ے ‏ - 


*خواجہ اجمیری کی زندگی سادہ لیکن دلکش تھیء هندوستان 
کے سب سے بڑے سماجی انقلاب کا يف بانی ایک چھوٹی می 
جھونپڑی میں ایک بھٹی ھوئی دوتہی ہیں لپٹا هوا بیٹھا رەفتا 
تھا؛ پانچ مثقال ے زیادہ ی روٹی کبھی افطار میں میسر له آتی 
لیکن نظر کی تائیر کا بی عالم تھا کہ جس کی طرف دیکھۃ لیتے 
معصیت کے سوت اسی زندگی میں خشک هو جاتے .٠١‏ 


اپنے فیوض و برکات کو پھیلایاء ان کے دروازے ہر مذھب اور 


هر ذات کے لوگوں کے لئے کھلے ہوئثے تھے . هندوستان میں اسلام 


)۱( تاریخ مشائخ چشت چ ص۲۱۲ 


ى جڑیں صونی بزرگوں کی ات ے ستحکم ھہوئیں اور اس کا 
عیرا خواجہ اجمیری کے سر ہے. آپ کے یہاں آجانے کے بعد 
حالات تیزی ے بدلے؛ آپ کی تعلیمات اور فیض صحبت نے بت پرستوں 
کو خدا پرست بنابا اور بدرختوں کو غوش ہمت کیا؛ ہے مار 
مساجد کی تعمہر ھوئی اور سچی اسلامی زندگی کی تصویر نظر آئے 
لی ان کی تعلیمات نے قدیم تہذبیب و تدن پر بھی اپنے اثرات 
ڈالے امیر و غربیب کی کشاکش ہیں کمی ھوئیء سادگ ؛ صفائی قلب'؛ 
ہروت و خلوس ء اخلاق و توافم؛ انکسار اور بھائی چارہ کے جذہات 
نمایاں ھوالے لگے ؛ ظلم و جور؛ شرابو کباب اور بہت سی دوسری 
خراہیاں بری سمجھی جائے لگیں؛ ایک تذکرہ نویس آپ کے 
بارے میں لکھتا ے :م 


”ہیں آپ بطور مصلح اعظم السانیت سوز افعال و اعمال کی 
مانعت کرتے ھوئے اور پر اخلاق طرز عمل کی ترغیبی کرٹے 
ھوئے نظر آتے ہیں تو کہیں آپ ناقصوں کو ایسا کامل و 
اکمل بھا دیتے ہیں کہ وه دوسروں کی درھنمائی کرٹے ہیں 
کسی جک آپ بطور ہبلغ مدھا افراد کو سچائی کی دولت 
ے مشرف کرتے ہیں تو کسی مقام پر آپ غافل لوگوں کو 
بتعداد ار دولت عرفان و توحید ہے ىالاعال کرتے ہھوئے 
نظر آتے ہیں , کبھی آپ بطور مدرس انمائیت؛ رواداری؛ ہے تعصبی ؛ 
بکانگتء؛ همدردی , اعل! ظرفی؛ بلند حوصلگیق؛ روشن خیالیل کا 
درس دپتے ھوئے جلوہ کر ہیں تو کبھی آپ بطور مشفق اعظم 
ہلا تفریقٰ مذعب لوگوں کی دستگیری گرنے میں رونما ہیں ؛ 
کبھی آپ بطور درویش بادشاەوں پر حکمرانی کرتے ہیں تو 
کبھی آپ نقر و فاقہ کی زندی ہیں جلوە روز ہیں ٠١‏ 


خواجہ اچمیری اپٹی مجالس ہیں اپٹی تعلیمات بڑے اچھے انداز 
میں پیفی کرتے تھے ؛ بہ تعلیعات عام طور سے قرآن و حدیث اور 
بزرگان دین کے اقوال و انعال ے سزون ھوتی تھیں . ان میں زیادہ تر 


(ر) مین الارواج ص ۱۹۲۰. 


۳۳ 


شریعت و طریقت اور معرفت الہی کی طرف رھنمائی ھوتی تھی 
اس کے ساتھہ ساتهس۔فرائض و سنت کی ادائیگی؛ خاوص و ہاکیزگ؛ 
صلق و صفاء خوف خدا بزرگوں کی خدمت اور اچھے کیموں کی 
طرف ترغیب دی جاتی تھی,. اسی دفتر ے خوشہ چینی کر کے 
کچھ چیزیں پیش کررھا ھوں جن ے آپ کی علموت کا الدازہ ھوتا 
ہے اور ذھنی تربیت کے طریقوں کا پتہ چلتا ے . 


ادائیگی فرض و سنت کے سلملہ میں ابواللیث سمرقندی کے حوالہ 


سے قربابا: 


”جو شخص خدا کا قرہضه ادا نہیں کرتا وہ خدا کی بخشثش 
ہے دور هو جاتا ے اور جو رسول خدا کی علت ترک گرتا 
ہے و آپ کی شفاعت ے سحروم ہو جاتا ‏ ۱۶, 


ماز کے سلسله ہیں ”'الصلواة معراج الموںئین؟؛ وا یىی حدیث 
بیان کر کے فرمایا : 


”نماز ایک راز ے جو بنده اپنے پروردگر ے کہتا ے؛ 
اس موتع پر بندہ اللہ تعال ی١‏ کا قرب حاصل گرتا ے۰٢۲۰‏ 


ایک جگہ فرسایان 
2 نماز بندون کے لئے خدا ی امانت ے4 پس ہندوں کو 
چاھثٹے لف ان کل حق اس طرح ادا کروں گمد اس میں 
کوئی خمانت واقع لہ هو ,۳٢٣‏ 

اھک اور جگہ ارشاد فرمایا: 
گکیسے ہیں وه مسلمان جو وقت ہر نماز اذا نہیں گرٹے 
اور اسنظر دیر کرتے ہیں که وقت گ٥ر‏ جاتا ے؛ میرا گذر 





(ر) معینالارواح ص ۱٦‏ 
(م) ایضا سے 
(م) معین الھند صسص ۱۹ء 


ك٥‎ 


ایک ایسے شہر ہیں ھوا جہاں یه رعم تھی کە وتت ے پہلے 
لؤوگ نماز کے لئے ٹيار ہو جاتے تھے . میں نے ان ہے اس 
آتے ھی نماز ادا کر لیں؛ اگر تیار نہ ھہوں کے تو شاہد 
وقت گذر جائے پھر بہ منہ رسول غدا کو گمیوں کر دکیائوں گے 
اس لئے که حدیث شریف میں آیا ے کھ مرلے سے پہلے 
توبە کے لئے جلدی کرو اور نماز فوت ھولے ہے بہاے نماز 
کے لئے جلدی کرو ؛۶؛“'. 

غریبوں اور ضرورتعدوں کو کھانا کھلائے کے سلسلے ہیں افودایا: 
”جو بھوکوں کو سیر کرتا ے اس کے اور دوزخ کے درمیان 
سات حجاب پیدا ھوجاتے ہیں .۲٢‏ 

ایک جگہ اور فركایا : 
'” جو بھوے کو کھانا دیتا ے الہ تعلى اسی ہزار حاجتیں 
پوری گرتا ے اس کو دوزخ ہے خلاصی ملتی ہے اور بہشت 
ہیں اس کے لئے ایک محل تیار هوٹا ے“۴. 

ایک دومری جگہ کجا: 
۲ مصیبت زدہ لوگوں کی فریاد مننا اور ان کا ساتھہ دیناء حاجت 


ری کرناء بھوکوں گو کھانا گھلاناء 
باتیں عدا ے نزدیک بڑا 


بثنوں کی حاجت برا 
امیرون کو قید ے چھڑانا مھ 
ىرتبةە رکھتی ہیں '' .٠‏ 


شریعت و طریقت کی تثریح اس طرح گا : 
یعت ایک قانون ے اس کی پابندی لازمی سے اور ثات 


اھر 
سےس6ُس-سح۔_-صس-س--ٌ"ىع×سپاھى---كےسحجچجہکت 

۰۹۵ سرتاج اولیاء ضص‎ (١) 

(×) معین الا رواح سص ۱۱۸ 

)() عرتاج اولیا س ے١٠۰۱‏ 

(م) معین الھند ص ۰۱۳١‏ 


شس 


قلمی ے اس کے احکام پر عمل کرنا ے؛ سر موتجاوز اور 
انحراف نة ھو. اس میں کاميابی حاصل هوئی تو دوسرا درجە 
طریقت کا ے ؛ یہاں استقلال کی ضرورت ے . سثت کے مطابق 
طریقت پر عمل کیا تو ەمقام اعلىی پر پہونچ جاتا ے جس کو 
معرفت کہتے ہیں؛ اس مرتبہ پر ثابت قدمی رھی تو وه جو 
کچھ چاعتا ے حاصل کر لیتا ے .٠٠١‏ 


خدا پرستی کی تعریف ہوں کی : 


”خود پرستی و نفس برستی ھی دراصل بت پرستی سے اس کو 
ترک کرنے کے بعد خدا پرستی کی منزل شروع ھوتی ے .۲٢۰‏ 


” عادت پرست حق پرست نہیں ھوتاء خود پسندی گناہ گہیرہ ے۴۱ 


کا دومت کون ہو سکتا ے اس سلسلهہ میں فرماہا: 


*”خدا کا دوست وہ ے جس میں تین وصف ہوں ؛ سدخاوت درھا جیسی 


شفقت آفتاب کی طرح اور تواضع زممن کی مائند“ ٢‏ 


عارك کی ہہچان یە بتائی : 


'عارف کے لے تین ارکان ضروری ہی هیہت؛ تعظیم اور 
حیا ,. گناہوں سے شرمنده ھونا هیبت ے ؛+ طاعت کرنا تعظیم 
ے اور غدا کے سوا کسی پر نظر نہ ڈالٹا حیا ے پت 


ایک اور جگہ فرسبایا: 


””عارف کے لیے مه ایک ادلی بات سے گمہ ملک و مال 
ہے بہیزار هو جائے ٦٦٦‏ 


۱۰۹ سر تاج اولیاء صض‎ (١) 
.۲۹۰ (ك) سوانح معینالدین چشٹی ص‎ 


(ك) ایضا ص .۹. 
(م) عوانح معین الدین چشتی ص ۲۹۰ 
(ہ) ایضاً سس ۲۹۰۱ 0 


(ئ/ إانضا ۂؤط حدھ۔ 


۱ 


ََٔ ماراوں یىی خصلت محبت میں اخلاس ے ۴ 


”عارف وہ ے کہ جب صبح کو اٹھے تو آے رات کی بابت 
کچھ باد ےه هو“ 


حق کی دوستی کی غاطر دونوں جہاں لٹا دینا آسان ے۶٠‏ 


پپو 


قین و نور ہے جس ہے بنلہ منور هو جاتا ے ٢٢٢‏ 


علماء و مشائخ کّ تعظیم و توتثیر ہر بہت زور دیا ے ارناتے 


ہیں : 


گر کوئی شخص علماء کی طرف عزت ے دیکھے تو ایک 
فرشتہ قیامت تک اھ ے اس کے لیے بخششیں مانگتا رهتا ے 
جس شخص کے دل میں علماء و مشالٗخْ کی محبت ہو اس کے 
نام اعمال میں زار عالہ عبادت لکھی جاتی ے٣“‏ 


آرآن سمجید دیکهنے اور پڑھنے کے بارے ہیں فرمایا: 


0ھ 


دیکھے یپا پڑھے اٰس کو خدا تعالی دو ثواب عطا 
ے4 ایک زیارت کلام ہاک کا دوسرا پڑھنے کا اور هر 
کے بدله میں دس یکیاں اس کے نام اعمال میں لکھی 


ہیں اور دس برائیوں ے پاک کیا جاتا ے 4“ ٣‏ 


دوست اور دوستی کے بارے میں فرمایا : 


!‌ اگر دوعمت کی دوستی ہیں دولوں جہاں بھی بخش 


جائیں ٹب بھی کم ے , القه تعالل ہے دوستی اس 


ھوتی ہے کہ جن چیزوں ے اللہ تعالل دشمنی رکھے ؛ 


دلیا و نفس ے دشمنی رکھے “ 


(۲) 
(۲) 
۴) 
)۲) 


سوائح سعین الدین چشتی صض ۲۹۳ 
ایا ص ۲۹۳ 

معین‌الارواح س ٢١١‏ 

معین الھند سص ٠٣‏ 


شرح اولیا ہیں لکھا ے4 کہ جو کوئی کلام مجید کو 


کرتا 
حرف 


جاتی 


یِعنی 


ایک 


ایک 


۷۸ 


کمونكکة دل ‏ ۔یاد کے لیے بنایا گیا ے؛ جس کو خدا 
فوست رکھتا ے ‏ اس پر بلا نازل کرتا ے ؛“ 


جو دوست ے محبت کرقا ے وه برغبت دوست کی 


طرف ے مصیبت کا خواہاں دوتا ے؛؟“ 
جگہ لکھتے ہیں : 


2 عاقل ترین وہ فقراء ہیں جنلہوں لئے درویشی اوز نامرادی 
اغتیار کر ی ؛ کیوں کہ اس میں مراد امرادی ے اور 
نامرادی مراد ے؛ پس دالٹا وھی ے جر دفنیاوی مراد ترک 
گرے فققر و نامرادی اختیار کرے اور اپتی براد چھوڑ کر 
نامرادی ے موالقت کرے ۱۶۶, 


"مل فقیر لے کہتے ہیں جس کے دل ے سوائے حقائق کے 
سب گچھہ دور هو اور سوائے الہ تعالی کے اور کوئی اس کا 
مقصود و سطلوب لەهە ھو۷۰٢۲.,‏ 


اور جگه ےے: 


”جس نے اللہ تعالل گو بپچان لیا وہ کبھی سوال با خواھش یا 
آرزو نہیں کرتا۔ جس نے نہیں پہچانا وه ان کی بات کو 
نہیں سمجيی؟م سکتا, حرص و هوا کو ترک گرلا چاھہئے . 
جس نے حرص وهوا کو ترک گیا اس ئے مقصود حاصل گر لیا۴۰۱. 


* السان کو دن رات عبادت الہی میں ہصروف رھهنا چاھئے تاکەہ 
بس کا نام ٹیک لوگوں کے دفتر ہیں لکھە جائے اور نفس و 
شیطان کی قید ے بچ جائے ٣ “٤‏ . 


(ا) معین الهند ص و۸١‏ 
(٢)‏ ابضاً ص مہ 
(ك) ابضاً ص ے۵؛ 
(م) ایضاً ص .ہا 


۳۹ 


* گناہ تمھیں انا نقصان نہیں بہونچا سکتا جتنا مسامان بھائی 
کو خوار و ذلیل کزنا, 


'یکوں کی صحبت نیک کام ہے بپتر ے اور بدوں کی صحبت 
بد کام ے بدثتر ے۷٢۲.‏ 


''اے غافل اس سفر کا ثوشهھ تيار کر جو تجھے, دربیٹر ے 
یعنی سفر آخرت کا۳۰. 


سب ے اچھا وقت وہ ے جبکھ وسواس ننس لنه ھوں اور 
عغلقت سے رھائی حاسل هو ۳٥۳٢٢‏ 


عقل و دالش کی اسی قسم کی باتيں ھمکو بشٹر صوفیاء کے 
یہاں ملتی یں , خواجه صاحب کے عاىنے ایک مثشن تیچاء وه 
اندھی تقلید اور ذاتی نام و نھود ہے غخود بھی پرهیز کرتے تھے 
اور اپئے ماانے والوں سے بھی اسی کی ابد رگھتے تھے؛ :می 
وجہ ے کہ ان کے یہاں مکارم اخلاق اور ذھنی و دماغی تربیت 
یىی طرف خصوصی توجہ نظر آتی سے _. جس دور ہیں انہوں نے 
ہندوستان میں اپنی تعلیمات اور فیوض پھبلادئے اس وقت مہ کا 
کسی عام انان کے بس کا فنه تهاء ان میں سچی لگن؛ محبت 
اور بهائی چارە اور د کی درد کو سمجھتنے کی بڑی صلاحیت تھی ؛ 
هندودستان کے بگڑے ھوے حالات میں ان کی حقیقی تعلیمات؛ ذات 
بات اور چھوت چھات کی قبود ہے آزادی اور عقیدهۂ توحید کی 
اھمیت وعظمت لے ان کے گرد هر قسم کے لوگوں کو جع کر دیا 
ان کی پراثر تعلیم نے سماج کو ائی روشٹی اور نکھار عطا کیا؛ 
لوگوں کو ان کی مجلس میں بیٹھ کر اپتی پریشالیوں کا حل اور دکھوں 


یی دوا ملی انہوں آۓے .اواھ بعد آئے والے صوفیوں اور رصاحین 


)ہ) ایضا ص ٢۳۴‏ 
(م) ابضا ص ء۳٠‏ 
(ی) ابضا ص ١۳١‏ 


ات 


کے لئے نھ صرف راہ هھموار کی بلکف سحمت کا تعین کیا اور 
ایک ایسی روشنی--< کھائی جو رھهبری زؤو رهنمائی ک5 کام کرتٹی 


ری ۰ 


خواجہة صاحب کی زندی کا حب سے نمایاں پہلو ان کی 
تعلیمات ہیں جس کی ایک جھلک اوبر کی سطور میں پیش کی گئی 
ے٠‏ بہ تعلیەات ایسی ہیں کہ اگر اذ کو توجہ اور دلچسی 
ہے پڑھا اور سجھهھا جائے تر زلدی گزارئے کا ٹھنگ سکھا 
جاسکتا ے اور وہ زلدق ایسی ھوىی جس ہے دہن و دنیا دروئوں 
ہیں شادکامی و کامرانی لصیب ھوک . 


0000 


ابرانں کے صوفی شعرآأ کا ایک قدیم تذکوہ 


٭محی الدین اظہر (مرحوم) 


لطابف اشرفی جو حضرت عيد اشرف جمانگیر سمنالی کے 
ملفوظات پر مثتمل ےہ اور جس کی تالیف ان کے مرید خاص حضرت 
سید نظامالابن غریب بمنی نے کی تھی اگرچہ بنیادی طور پر 
تصوف کی کتب ے؛ لیکن اگر اس کے باب پنجاہ و چہارم کو 
الگ گر ديا جائے تو اے ایک ستقل تذکرۂ شھراے فارسی کا 
درحه حاصل ہو جاے کگا, اس باب کا عنوان ہے "در ذکر بعضی 
شھرا کے از مشرب صافی و صوفیہ و طابفه عليہ مشرہبی داشتند؛؛ . 
اس میں ایسے چودہ شاعروں کے مختصر احوال و آثار درج کے گیے 
ہیں جو حضرت سید اشرف کے خیال میں مشرب تصوفت کے حامل تھے , 
جن صوفی شعرا کا تذکرہ اس باب ہیں ھوا ہے ان کے نام علىی الترتیب 
اس طرح ہیں‌سرودی سعەرقندیء منائی غزلوی ء؛ آریدالدان عطارء 
شیخ سعدی ء فخر الدین عراقی؛ اہر حسیئی؛ اوحدالدین امفچائی ؛ 
افضل الدین خاقانی ء؛ نظامی گنجوی ؛ کمال خجندی ؛ مد شیریں مغربیء 


حافظ شیرازی؛ امیر خسرو اور حسن دھلوی ٠‏ 
رودی سمرقندی 


چولکه ہارا موضوع ابران کے عونی شعرا کا تذگر ے 
اس لیے اس مقالے ہیں امیر خسرو اور حسن دھلوی کو زیر بحث 
نہیں لاوا جاے کا, بتبہ بار. شعرا جو خالصةً ایرالی ہیں؛ آن ہیں 
پہلا نام رودکی سمر قندی کا ے جس کو فارسی شاعری کا باواآدم 
بھی کہا جاتا ے. اس شاعر کے احوال و آثار کے بارے میں 
همیں پہلی اور مفصل اطلاع چہار مقالۂ عروضی سرتندی ہے ملتی 


٭سابق لکچرر شعبۂ فارسی ء علىیگڑھ مسلم یونیورسٹی علی کڑھ 


۲۳ 


ے جو اس کے عهد ہے قریب تر زہائے ہیں تصنیف کی کین تھی . 
چپار مقالے کے بعد اس “کے حالات اور کلام کا لمونه لباب الا لباب 
میں ماتا ہے ۔. اب تک کی تحقیقات کے بطابق لہ صرف يہ کھ 
اس کو اولین تذکرے کا درجہ حاصل ے بلک اس کی ایک 
خصوصیت یه بھی ے گھ ندوستان میں لکها گیاء اور اس کے 
بعد دوات شثاہء سرقدی کے تذکرۂ؛ شعرا کی تصیف ھوئی جو 
اولالذکر ہے تقریبً تین سو سال موغر ے. گویا لباب الالباب 
اور تذکرۂ دولتشاء کی درميائی ہلت ہیں لطایف اشرفی کی تالیف 


هوئی جس ہیں رودیق کے حالات اور اس کا نمولہ کلام درج ے. 


لطایف اشرفی کے ہذکوره بالا تذکرۂ شعرا میں یه اطلاعِ 
درج ےجے که رودی ماوراء الشہر کا باشندہ تھا؛ وہ ىادرزاد 
نابینا تھا لیکن ایيسا ذی الطبع اور تیز فہم کہ آٹھ سال کی 
عمر ہیں ھی اس نے قرآن حفظ کر لیا اور شعر کمنے لگاء عود بجانا 
سکیها اور اس فن میں م۔اھر ہوا . نصر بن ید سامائی نے اس کی 
تربیت کی , کہا جاتا ہے لہ اس کے پاس دوسو غلام تھے اور 
چار سو اونٹ جن پر اس کا سال و اسباب لادا جاتا تھا اور اس کے 
بعد کسی شاعر کو يه شان وشوکت نصبب نیں هھوئی , اس کے 
اشعار؛ ذہه بر گردن راوی؛ سو دفاتر پر مشتمل تھے اور شرحعین 
ہیں مہذکور ے کهھ اس کے اشعار کی تعداد پچاس هزار تین سو 
(ابیات ) تھی. بعض تواریخ میں ہذدگور ے کھ نصر ؛ن احمد 
بخارا ے مرو گیا اور وهاں ایک مدت تک رہ گیا , ارکان سلطنت 
کو بخارا اور اس کے ہحلات اور درو دیوار کی یاد ستاتی تھی 
ان لوگوں: نے رودی ے درخواست کی کہ گچھب ایسے اشعار کہے 
جن کو سن کر امیر کے دل ہیں بخارا لوٹنے کی تشوبق پید' هو 
گنا جانا ے کھ سناسي موقع پر اس نے عود بجاکز چند اشعار 
گڑے جس ىػٗ تائیر بھ. ھوئی کفھ بغیر خواص اور موزے کے وہ 
گھوڑے پر سوار هو کر بخارا ای طرفت چل پڑا. بعض تواریخ. 
میں بہ حکابت۔سلطان, سنجر اور ایر معزی ے مفسوب کی گئي ہے. 


۶۳ 


رودی کے بارے ہیں لطایف اشرفی کے مندرجات بہت احد ٹک 
چچار مقالے اور لبابالالباب سے عمائل ہیں فوق صرف اتا سے 
کہ جس حکمران نے رودی کی تربیت کی اور جس کو مرو 
ہے بخارا واپس جائیے کی ترغیب اس نے ارکان دولت کی درخوامت 
ور اپنے اشعار کے ذریعہ دلائی تھی؛ اس کو لطایف اشرفی 
ہیں دو جگہوں پر دو مختلف ناہوں ہے یاد کیا کما ہے . 
اہک جگه نر بن سد سامالی کہ نام سے اور دوسری جگھ 
نصیر بن احمد کے نام ے۔ .ایک ھی شخص کو دو ۔ختلف اموں 
ے باد کر لے سے کتارت کی غلطی کا قباس هوٹا ےے گمزلکه 
لباب الالباپ جو لطاب اشرنی کی بە لہبت زیادہ قدیم ے اس 
میں رودی کے بربی کا نام اببر نصر بن احمد السامانی ۔لکھا سے 
اور امیر بخارا اور رودی ے منسوب مذگورہ بالا واقعه چبار 
مقالے ہیں تفصیل ے موجود ے اور اس کتابت ہیں بھی 
روڈگی گے ٭ربی کا نام امیر نصر بن احمد ے اور امی ے ب*ھ 
وائعه وہ ھی گیا گیا نے علاوە ازین وہ اشعار جن گ 
لائیر ے ایر بخارا موزە تک پیئے بغیر گھوڑے پر عوار هوگیا 
تھا چہار مقالے ؛ لپاب الالباب اور لطاہت اشرفی ہیں ایک ھی 
ہیں البنه ایر بخارا کے نام یىی طرح کاتب کی بےتوججی ے 
پہ اشعار بھی مسخ هو کے ہیں۔ 


جہاں تک اس ابر کٍ تعلق ے کد بعض تواریخ ہیں اس 
حابت کو سلطان سنجر اور انہر معزی ے منسبوب گیا گیا 
ے تو اس کے غیر صحت مند ھوئے کا بھی ایک ن وت کائی 
ے کہ لباب الالباپ اور چہار عقالے ہیں اس گو ابر مر 
بن احمد اور رود ہے ھی سوب گیا گیا ہے اور جمارم 
مقالے ہیں سلطان سنجر اور ابیر معزی کے متعلق الگ .ے ایک 
بمتقل حکابت موجود ے٠‏ 


رودی کے امعار کی تعداد ہے عتعلق جو اطلاع لطایت اشرلی 
ہیں درچج ے ٹھی لہابالالباب ‏ میں بھی ے یعفی عودفٹر. اس 


اشن 


طرح شرح ھین کےر حوالے ہے پچاس ہزار ٹین سو اشعار کی جو 
بات لطایف میں کی گئی ے؛ وہ لباب الالباب کی اطلاع ہر 
اضاله ےء رودی کی ملکبیت ہیں دو سو غلام اور چارسو اونٹوں کا 
جو ذکر لطابف ہیں ھوا ےء وہ چمار مقاله اور لہاب الالباب 
میں بھی درچج سے لیکن دولتشاہ نے دو سو غلام لکھئے کے ساتھ ھی 
تخصیص کردی ے کہ وہ ھندوستانی اور ترک غلام تھے اور 
اوثٹوں کا ذکر نہیں كیا ےء البتھ اس نے یھ لکھا ے کہ 
هندوستالی اور ترک غلاموں کی دوسو تعداد ے ھی اس کے 
دوسرے مال و اسباب کا الدازہ گیا جاسکتا ے. دولتشاء لے 
رودی کے متعلق یھ افائی اطلاع بھی دی ے که اس نے 
یلو دمله کو جو نثر کی گتاب ےء فارسی نظم کا جامہ 
پہنایا تھا 


مذگورە الا چاروں گتابوں میں ہے کھی ایک ہیں بھی 
رودی کی تاریخ پیدائش و وفات درج نہں ہے اور نہ ھی لطایف 
کے علاوہ گسی اور کتاب ہیں اس کے صولی مشرب ہهوئے کا 
ذکر گیا گیا ے؛ لفحات الائس میں بھی جس میں مولانا جامی 
نے بہت ہے مطالب لطابف اشرفی ے نقل کیے ہیں؛ نہ صرف 
یه کد رودی گو صوفی مشرب نہیں بتایا گیا بلکھ یہ کتاب 
سرے ھی سے اس غاقر کی آذ کر سے خا یل ے ء جب کہ متعدد 
صوفی شاعروں کا تذگرہ اس ہیں موجود ے . لطابف وہ پہیل 
کتاب ے جس ہیں رودی کو ایک صوفیٴ باصفا کی حیئیت ان 
پیش کیا گیا سے البته لباب الالباب کے بعض فقروں سے 
یه نتیجه نکلتا ے گله عوفی بھی رودی کو صوفی مشرب سجھتا 
جیسا گە وه لکھتا ے کە رودیق ”بصر نہیں رکھتا تھا لیکن 
بصیرت زگھتا تھا“ اور اس کی 'چشم ظاھر بند تھی لیکن چشم 
باطن کھلی ھوئی تھی ؟. 

چہار مقاله اور تذگر؛ دولتشاء میں رودی کے پینا پا نایا 
ھولے کا گوئی ذگر نہیں؛ جپ کہ لبابالالباب اوو لطایف اشرفی 
ہیں اس کو مادرزاد نابنیا بتایا گیا ے گو کہ لطاہبف میں 


نا 


لبابالالیٍاب کا ام کہیں نہیں ملتا مگر آف3 شترق غازر من 
رودی ہے علق اطلاعات میں جو غیر معمولیى مماثات ے ؛ اس 
کی بنا پر مہ قیاس چاھتا ے کہ لطابف اشرفی کا ایک ماخذ 
لباب الالہاب بھی ضرور رھا ھوگا 
حکیم سنائی غزنوی 

حکیم سنائی غزٹوی کے متعلق مولف لطایف اشرفی کا بیان 
ے کہ اس کی گ'نیت ابو الەجد مجدود بن آدم تھی؛ وه خواجه 
یوسف عمدالی کے مریدوں میں تھا اور اس کی کتاب حدیقہ الحقیقت 
اس کے گمال شعری اور ارباب توحید و معرفت کے مواجید کے 
بیان اور ذوق پر دلیل قاطم ے. اس کے توبہ کا سبب بە 
تھا کہ ایک جاڑے کے موسم میں سلطان ‏ محمود سبکتگین 
کافروں کے بعض علاقوں پر قبضہ کرئے کے ارادے ہے غزلین 
ے روانه ھو گیا تھا؛ سٹاثی اس کی مدح ہیں ایک قصیلہ کہہ 
کر جارھا تھا که پیش کرے ؛ جب وہ گلخن کے درواڑے پر 
پہنچا تو دیکها کہ ایک مجذوب جو بلانوش مشہور تھا 
وھاں موجود تیاء؛ ساقی ہے کہہ رھا تیها کھ اندھے محمود 
سبکتگین کے نام کا ایک جام دےکھ پیوں . ساقی نے کہا ک٭ سلطان 
مردغازی ے اور بادشاہ اسلامء تو مجذوب نے کہا کہ اپسندندہ 
آدسی ے؛ جو کچھ اس کے تصرف میں ے اس کو ضبط نہیں کرسکتا 
ہے اور لہ انصاف ے کام لے سکتا ے اور چاھتا ے که دوسری 
ولایت پر قبضةہ کرے . اس نے ید جام لیا اور بی گیا.۔ پھر بولا 
کہ دوسرا جام اندھے شاعر سنائی کے نام کا دے ۔ ساقی نے کہا که سٹائی 
مرد فاضل اور لطیف طبع ے. اس نے کہا که اگر وہ لطیف طبع 
ھوتا تو ایسے کام ہیں مشغول هوتا جو اس کے کام آتا. بد 
کاغذ پر کیا لکھتا ے جو اس کے کسی کام نہیں آئے گا اور 
وه نہیں جاننا کە اس کو کس کام کے لیے پیدا کیا گیا ے۔ 
سنائی نے جب ية سنا تو اس کا حال متغیر هو گیا اور اس 
بلانوغی کے احمان ے غفلت کی مستی ہے نکل کر هوشیار هو گیا 
اور راہ سلوک ہیں قدم رکھاء اس کے ایک تمیدے گو 


ك۷ 


جس ہیں ایک سو اسی ہے زیادہ اشعار ہیں ؛ رموزالانبٹا اور 
کنوزالاولیا کہا جات ے؛ اس قصیدے میں بہت زیادہ حقابق و 
لطایف اور دقایق درج کیے گیے ہیں , حدیقہ الحقیقت کے علاوہ اس 
کی اور تین کتابں حدیقه ھی کے وزن پر ہیں اور تین کتابیں مشلویات 
کی ء حدیقه کے اتمام کی تاریخ سلہ خس وعشرین غسمایۃة سے 


لباب الالباب میں سٹائی کے حالات درچج نہیں بلکةه اس کیک 
شاعری کی صوفیانه اھمیت کا بیان ے جس کے ضنن ہیں اس کے 
ایک قصيدۂ نعتيه کا تذکرہ ے جو باون اشعار پر مشتمل ہے ؛ 
نفحاتالائس میں جاسی نے سنائی کے ستعلق جو کچھ لکھا ہے 
وہ لطاہیف اشرفی ھی ے نفظاً لفظا منقول ے, تذگکرۂ؛ دولتشاہ میں 
سثائی کے توب کا جو سحبب ببیان گیا گیا ے؛ وه وھی ے 
جس کی اطلاع ھمیں پہلىی مرتیہ لطایف اشرقی ہے ملئی ہے مگو فرق 
يہ ے کہ لطابیف اشرفی ہیں یه واقعہ سلطان محمود غزلوی ے 
منحوب ے؛ جب کە دولتشاہ نے اس کو سلطان ابواسحق ابراھیم 
غزلوی ے مسوب کیا ے سنائی کی تاریخ پیدایش و وفات لیاب الالباب ٤‏ 
لطایف اشرفیء؛ لفحات الانس ہیں ے کسی ایک ہیں بھی درچ اجیں . 
تذگرۂ دولتشاء ہیں مه بھی درج ے کہ حدیقهة ىک وجھ ے جب 
غزلین ہیں سنائی پر طعن کیا گیا تو اس نے اس کتاب گو بغداد 
بھیج کر اپنے حق ہیں فتویا لیا اس کی وفات غزئین میں شہور سنھ 
ست و سبعین و خمسمایة میں ھوئی , اس کے معاصر شعراء ہیں دولتشاہ 
نے سید حسن غزنوی؛ عشان بختاریء؛ عمادی؛ حکم سوزلی؛ 
انبار تہذی ؛ اور اجیب الدین ورکائی کے نام لیے ہیں ء٤‏ معلطان 
بہرام شاہ نے اپنی بہن کا نکاح سنائی ے گرنا چاھاء عەائی لے 
انار کیا اور حج کے ارادے ے غراسان آگیا جہان اس اہ 


ابو یو عمدالی کے هاتھ پر یعت کی ۔ 
شوخ فریدالدہن مطار کے ہبارے می مولف لطایت اشرلی کا 


بیان ے کہ وه شیخ مجدالدبن بفدادی کا مرھد تھا اور اوبسی تھا, 
اس کے قوبه کا ہب بہ تھا گه ایک روز اہلی دوکان پر عظاری 


م‌'۴ 


ہیں وہ مشغول تھا کە ایک درویش وہاں پہنچا اور چند مرتبہ شیأہ 
کہا عطار نے توجه لە دی تو درویش بولا که اے خواجہ تو 
کس طرح مرنا چاھتا ے ؟ عطار نے کہا کہ جس طرح تو مرنا 
چاھتا ے . درویش لے کا کہ کیا تو میری طرح بر سکتا سے ؟ 
عطار نے گہا ٦ہاں“!‏ درویش نے لکڑی کا کانسہ سر کے تیچے 
رکھا اور مر گیا, یه دیکھب کر عطار کا حال متخیر ہو گیاء 
اک نے دوکان لثادی اور اس گروەہ یعنی سلوک کہ رامتے پر 
چل پڑا. نقل ے گه حضرت مولوی (مولانا روم) کبرسنی میں 
عطار کے پاس پہنچے؛ عطار نے اس کو اپئی کتاب ” اسرار امہ“ 
دی جسکو روسی همیشہ اپنے مطالعے میں رکھتا تھا . 


جس قدر ا۔رار توحید اور حقایق ۔واجید عطار کی بثنوبوں اور 
غرلوں میں درج ہیں ؛ اِس طابفهہ کے کسی شاعر کے کلام میں 
نہیں پایے جاتے. حضرت قدوۃالکبرا ( سید اشرف جمانگیر سعٹانی ) 
فرساتے تھے کہ جس قدر کتاب منطقالطیر نے فقیر کی (ھعنی 
موری) رهنمائی سلوک کم داعیهة پپدا کرئے میں کی ے؛ صولباے 
متقدمین میں ہے کسی ک کتاب یا کسی سکے مقولے نے اٹنی 
تاثیر مجھە ہیں پیدا نہیں ک . یا کہ ید ھوا کہ اس گروە کے 
بعض سمشکل الفاظ اور اسرار حو کسی طرح حل نہیں ہوتے تھے ؛ 
تو میں امی کتاب کی طرف رجوع کرتا تھا, کبھی ایسا هوتا 
که اس ے مسابل حل هو جاتے اور کبھی اس ہے صوفائے 
متقدمین کی تصائیف کی طرف ر(جوع ککرنے کی ٹرغیب ھہوئی تھی . 
حضرت قدوڈالکیرا فرناتے تھے که حضرت مخدوم زاده شیخ نوراہ 
برقدہ فرہںاتے تھے کہ , معطق الطیر ہے زیادہ کوئی بھی کتاب 
سالک کے لیے سود مند نہیں. شیخ عطار نے کافروں کے هاتهە ہے 
سلهہ سبع و عشرین و ستثمایۃ ہیں شہادت ہائی اور اس وقت ان ک 


عمر ایک ہو چودہ سال تھی اور ان کی قبر نیشاپور میں سے ۔ 


باب الا لباب ہیں عطار کے ایک قصیلۂ توحید کا ذکر ے کھ 
جس ے ان کا حسن اعتقاد ظاھر ہوتا ے. لفحات الانس ہیں لطایف 


"۴۸ 


اشرفی کی فراھم گرده اطلاعات پر ضرف اتنا اضافه ے کھ منصور 
کے اور نے عطار ي_ وفات کے ایک سو پانچ مال بعد ان کی روح پر 
تجلی کی ., دولشاء نے عطار کا بورا نام اس طرح لکها ے؛ پد 
بن ابراھیم العطار الئیشاپوری ؛ وہ اصلاً تریه کدگن کا رھنے والا تھا 
اس گی پیدایش سلطان سنجر بن ملکشاہ کے عہد ہیں ھوثی؛ اور وفات 
سادس شہر شعبان المعظم سنہ ثلاث و عثر و غمسمایۃ ہیں؛ بیامر سال 
تک وہ نیشاہور میں رھا تھا 


شیخ سعدی 

لطایف اشرفی کے مولف لکھتے ہیں کہ شیخ شرف الدین مصاح 
بن عبدالہ الشیرازی افاضل صوفیه میں ے تھهاء وہ تمام دھفی علوم 
سے بہرەور تها؛ اس لے بہت ے عفر کیے؛ بارھا پیادہ پا حج 
کو گیا؛ عفر هند میں بتنحالۂ سوہنات پہنچا اور وھاں بت کو توڑا 
بہت ہے مشایخ ے ملاقات کی ؛ لوگوں نے بیان گما ے که وہ 
اہئے سفر کے دوران بیتالەلدس پہنچا اور وہاں چالیس سال تک 
بثالی کی تورآف ایک زار سی لوہ یلک کو ھرنی سے سیل 
پہنچا تو اہ ایک آدمی سانہئے آگیا اور کہا کہ ہانی دے؛ 
شیخ نے جواب ديا کہ تو لدجله کے پائی پر پہنچ چکا ے‌؛ 
پانی ہیلیے؛ یه پائی پیاسوں کے لیے لے جا رھا ھوں؛ اس آدمی آے 
کپا کہ میں آیا تھا کھ تجہے آج وصال کا آب حیات ہلاؤں ؛ 
مگر جب تو لے قبول نہیں کیا تو میں کیا کروں؟ اس آدمی 
نے کپا اور غایب ہو گیا۔, اس کے بعد ے شیخ جسکو بھی 
پائی ديتا تھاء کہتا تھا کہ اے خضر؛ پانی لے : چالیس سال اسی 
تکلم میں گثر گئے کد خضر اس ے پائی لے . چالیس سال بعد 
وھی آدمی پھر ظاھر ھوا اور اس نے شیخ کو آبحیات ذوق کا 
کاسه ديیا؛ پھر وہ حضرت شیخ الشیوخ کی خدمت میں پہنچا اور 
ان ے استفادہ گیا؛ حجاز کا ایک سفر بھی ان کے سعاتهہ کیا 
اس کا ھر شعر جو عالم حیب کی صلا هوتا تهاء اس کے افعار 
کتاب کے مقدے میں موجود ے؛ اس کی وفات جمعہ کے دن 
شوال کے سپینے میں سند احدی و تسعین و ستمابٰت کے نصف اغہر پں 


۲۹ 


هوئی۔-لباب الا لباب بی شیخ سعدی کا تذکرہ موجود نہیں ے اور 
سولاا جامی نے نفحات الائس ہیں لطابں اشرفی کی اطلاعات پر 
صرف اتنا اضافہ کیا ے کہ شیخ سعدی شیخ شہاب الدین سپہروردی کی 
غدست ہیں پہنچا اور ان کے ساتھد ایک کثتی میں دریا کا سفر کیا . 


جاسی نے سعدی کے متعلق جو کچھد لکھا ے اس کا بٹتر 
حصہ براہ راست اع اایف اشرفی ہے منقول ے ؟ ان دونوں کتاہوں 
ہیں تاریخ وفات ایک ھی ے؛ لیکن شیخ کی مچجموعی عغبر درجچ 
نہہں؛ جبکهہ تذکوہ دولتشاہ میں مجموعی عمر ایک ہودو سال 
لکھا ھوا نے سقائی کرئے کی ہدت اس تذکرے میں چالیس سال 
کے بجاے بارہ سال درج ے مگر سقاثی کوئے کا مقام مندرج نہیں 
الب تذکرۂ دولتشاہ میں یہ اضافه بھی ے کہ شیخ کا ظہور اتابک 
سعد بن زنق کے عہد ہیں هواء کہا جاتا ے کم اس کے والد 
اتاہک کےجے ملازم تھے ؛ اور شیخ سعدی کچ5 تخل اسی اسبت ے‫ 
ے؛ دوران شیخ کو نمکدان شعر کہا جاتا ہے ؛ ابتدائے حال 
میں شیخ نے مدرسة نظامیھ بغداد میں شیخ الڈیوخ العارف ابو الفرج 
ابنالجوزی کے حلقه درس ہیں شریک هو کر تحصیل علم کیا؛ اس کے 
بھد علم باطن ت2 حصول 9 واسطے ساوک میں مشغول هو گیاء وہ 
شیخ الشیوخ عارف‌المعارف عبدالقادر گیلانی قدساللہ سرہالعزیز کا رید تهاء 
شیخ عبدالقادر کی صحبت میں اس نے عزیمت حج بی کیاء گا جاتا 
ے کہ اس کے بعد اس نے چودہ حج کھے جن میں بیشتر پیدل 
تھے روم ارر ھند کی طرف بھی گا؛ اس کے بعد دولتشاہ نے 
لکھا ے که چولکہ شیخ کی غزلیات اور اس کے عقاید حد درجہ لطیف 
ہس ؛ اس لیے ڈسٹور سے زیادہ اس تذکرے می اس کے اشعار نقل 
کرنا واجبی ے؛ اس کے بعد دولتشاہ نے معمول ہے زہادہ اشعار 
درج کھے ہیں . 


عراتی 
شیخ افخراارین ابراەیم الشتہر بعراقی؛ مولف لطایف ئے عرائی 
کے متعلق لکھا ے کہ وہ کتاب لمعات کا مصنف ہے اور اس کا 
دہوان شعر مشہور سے اور همدان کے نواح کا رهنے والا ے ۔ 


“۰ 


اس نے صفر سٹنی ہیں قرآن حفظ کيا اور بہت اچھا قرآن پڑھتا 
تھاء اس کی خوشالحانی پر اھل همدان شیفة تھے ؛ تحقیق علوم 
کے بعد اس نے تدریس میں ایسا ائہعاک پیدا کیا کہ سترہ سال کی 
عمر میں اس دیار کے مدارس میں اس کا شہرہ پھیل گیاء ایک روز 
قلندروں کی ایک جماعت ھمدان پہنچی جس میں ایک صاحب جمال 
لڑکا بھی تھاء اس کو اس لڑکے ہے عشی کی حد تک قلبی ل کاؤ 
ھو گیا؛ جب قلندروں نے هندوستان کا رخ کيا تو جند روز تک 
اس نے خود پر قابو رکها؛ بالآخر جب شفف حد ے زیادہ بڑھا 
تو اس نے بھی هندوستان کا رخ کيا اور قلندروں تک جا پہنچا 
اور ان >> رنگ ہیں رنگ گیا؛ یہاں تک کھ جماعت ملتان پہنچ 
گئی اور وھان شیخ بہاءالدین ز کریا ملتانی کی خدمت میں حاضر ھوئی وهاں 
پہنچکر اس کو ثشیخ کی صحبت کی آرزو ھوئی؛ شیخ نے بھی 
ارتا تصرف کیا+) اس تی آئی بھی ::قیم: کے اقناوت ور اپٹا: خر 
رکھب دیاء؛ شیخ نے اس کو خلوت ہيں بٹھایا؛ ابھی چلہ کا 
ایک دو عفتد ھی گذرا تيها که اس پر وجد طاری ھواء اور یه 
قول ای فا تی اه ے۔ سرد ریسافت لطابفت آئن 0 
واقعه بیان کرئے ہکے بعد اس غزل کا ءطلع درج کا ے. 


عراقی اس غزل کو غلوت میں باواز بلند گاتا تھا اور روتا 
تھا؛ اھل خالقاہء نے اسکو غزل گاتے ھوئے سنا تو سماع ہے انکار 
کے سبب ہے شیخ کے ہاس پہنچے؛ کہ وہ اس خاندان کے مشرب 
کے خلاف غزل گا رھا ے ؛ جبکہ مشرب سپہروردیه میں ذکر جہر 
اور تلاوت قرآن کے علاوہ بآواز بلند اور کسی چیز کے پڑھنے کا 
حکم نہیں ےء شیخ نے فرمایا کہ تم لوگوں کو ان چیزوں ہے 
عائعت ے؛ اس کو اس ہے ملع نہیں ے؛ جب گچھ روز اور 
گذر گئے تو اھل خانقاہ میں ے ایک شخص کا گذُر غخرابات کی 
جانب ہے هواء: اس نے وهاں سنا کھ اسی غزل کو خراہاتی چنگ و 
چغاله کے ساتھب گ٤ارے‏ ہیں؛ وه شخص شیخ کے پاس آیا اور 
صورتحال کو پیش کیا کہ اب شیخ حاکم ہیں . شیخ اٹھےء غلوت 
کے دروازے پر آئ؛ اور بولے کە عراقی تو کیا پڑھ رھا ے ؛ 


۱ٰ 


پڑھ !ا عرائی ا اس غزل کا مقطمع بڑھا تو شیخغ نے کہا کہ اڑھں 
گہ تیرا کام بورا ھوگیا تو خرابات میں مناجات کر رھا ے؛ 
باھر آء عراقی باھر آیا اور شیخ کے قلموں پر اپنا سر رکوہ 7 
شیخ لے اپئے دست مارک سے اس کے سر کو زميین ے اٹھایا 
اور پھر خاوت میں نہیں چھوڑاء اپنے جسم ہبارک ے خرقہ اتار کر 
اسکو پچنابیاء؛ اس کے بعد اپٹی بیٹی ے اس کا لح کیا عراتی 
کے یہاں شیخ کی بی کے بطن ے اہک بیٹا پیدا ہوا جسکا 
لقب کبھرالدین رگھا گیا؛ عراتی پچیس سال تک شیخ کی خدمت 
ہیں رهاء جب شیخ کی وفات کا وت قتریيی آیا تو انہوں نے غراقی 
کو بلایا اور اسکو اپنا خلیفه بنایا اور خود داعثی اجل کو 
لپیک کہاے 


چونکہ عراقی کی جائب شیخ کا التفات نسبتاً زیادہ تھا اس لیے 
بعض اصحاب گی رگ حسد پھڑکٹی تھی لوکوں لے بادشاہ ے شکاین 
ق کہ اس کا بئٹر وقت شعر اور صاحب جمال جوانوں ہیں گذرۃا 
ے؛ اس لیے اسکو خلافت کا امتحقاق اب پہلے کی طرح نہیں رھا 
جب غراتی نے يہ سنا تو ہر چیز ہے ہاتھم اٹھالما اور حر مین 
شریفین کی طرف رخ گیاء زیھارت ػعبہ کے بعد وہ روم پہنچا اور 
وھان شیخ عدرالدین قونوی ے ٹربیت حاصل کی ؛ ان ہے ایک جماعت 
اس وقت نصوص الحکم پڑھ رھی تھی؛ وه بجای درس میں شرہک 
ھوا ٤‏ فصوص‌الحکم کو سننے کے دوران ھی اس نے لمعات کی تصئیف 
ى جب لمعات مکمل هوئی تو آےے شیخ کی خدعت ہیں پیش ت8 
جو بہت فسند کی گئی . 


معین الدین پروالھ اس کے بعتقدوں میں ہے تهھاء؛ ایک روز وہ 
نیدان کی طرف ىے گذر رھا تھا کە دیکھا کہ شیخ ھاتھ میں 
چوگان لیے جوانوت کے ساتھ کنهڑا ےء؛ ایر بعین الدین نے گہا 
که حضرت شیغخ ھم کس طرت ریں؛ شیخ لے کہا اس طرف؛ 
رامتے کی طرف اشارا کیا؛ امیر واپس چلا گیاء جب امیر نے 
ونات ہائی تو حضرت شمخ روم ے مصر کی طرف متوجہ هھوےء 
جب شیخ مصر پہاچے تو وہاں کے عزیز ان کے استقبال کو 


لن 


نکل آئے اور اترام و عزت کے ساتھ لے گبے؛ سلطان مصر کو 
ٹیخ ے پورا عق .دا ھوگا؛ اس نے ان کو مصر کا 
شیخالشیوخ بناباء مگر وه اسی طرح بےتکلف بازاروں اور ھتگاموں 
ہیں گھونا کرتے تھے؛ ایک روز کفشگروں کے بازار ے گزر 
رے تھے که ایک کفشثگر لڑکا نظر آگا؛ اس پر شیفتہ ہو کہے 
کفشکر کو جاکر سلام کیا؛ اور ہوچھا کہ یہ کس کا لڑکا 
ے ؟ کفشکر لے کہا کہ ببرا ے؛ ٹیخ لے لڑکے کے 
ھونٹوں کی طرف اٹارا کر کے کہا کہ افسوس ہے کہ ایسے 
ھونٹ اور دانت چمڑے ے ملوث هو رے یں؛ کفشگر نے 
کہا کە ھم لوگ فقیر ہیں اور يہ میرا پیشہ ے ؛ اگر گدھے 
کا چمڑا دانت ے نہ پکڑیں تو روٹی کہاں ےہ آئے گی ؟ 
شیخ نے پوچھا گہ روزانةہ گتنے کا کام کرٹا ے اور کما 
چیز بہم پہچانا ے کنشگر نے کہا روزانھ چار درم ۔, شیخ آے 
کہا کہ ہیں روزائه اسی درم دوں کا مگر بہ کام ہرگز نہیں 
کھرے گا. اس کے بعد وہ اپئے اصحاب کے ساتھہ روزانه دوکان 
پر جاکر بیٹھتے اور دنيا و سافیپا ے بےخبر اس ہکے پہرے 
کو تکاکرتے اور اشعار پڑھتے اور روتے؛ مدعیوں لے مہ بات 
سلطان تک ہہچائی؛ علطان نے ان لوگوں ہے سوال کیا کهھ 
کھا اس لڑکے کو شیخ اپنے گهر لے جاتے ہیں ؟ لوکوں نے 
کہا نہیں . پھر کپا کہ ان کی نظر کفشگر کے لڑکے بر پڑی 
ے تو شیخ کے غرج کے واستے محقری (؟) مقرر کیاء؛ اور 
کنشگر کو حکم دها کہ اگر ثشیغ پاہیں تو وہ لڑکے کو 
ان کی خانقاہ میں بھیج دے؛ شيیخ نے کہا ہم کو متقاد (؟) 
دلیا چاے؛ ھم حکم نہیں کرسکت ؛ اس کے بعد شیخ نے مصر 
ہے شام کا ارادہه کیا:؛ سلطان مصر لے شام کے ملک الامراء 
کو لکها کهھ وہ تمام مشایخ اور علماء کبار کے ساتھ ان کا 
امتقبال کرے؛ جب شیخ پہنچے تو ان کا استقبال کما گیا 
ملک الاہراء کا ایک صاحب جمال لڑکا تها؛ جیسے ھی اس پر 
شٹیخ کی نظر پڑی ہےاختیار اس کے قلموں پر اپنا مر رگھب دیا 
لڑے نے بھی شیخ کے قدنوں ہیں اپنا سر ڈال دباء ملک الامراء 


۳ 


نے بھی لڑکے کی تقلید کی . اس ہے اہل دشق کے دلوں میں 
انار پیدا ھواء لیکن کسی میں کچھە کہنے کی مال نہ تھی . 
جب ثشیخ نے دمشق کو اپنا مقام بٹا لیا اور اس طرح چھ بہیٹے 
گثر گیے تو ان کے بیشے کبیرالدین بھی ملتان آگیے؛ انہوں نے 
کچھ مدت اپنے باپ کی خدمت ہیں بسر يی, اس ہے بعد شیخغ کو 
عارضفه٭ لاحق هواء ایک روز انہوں نے بیٹے کو بلاکر وصیت 
فرمائی اور رغصت هو 7 ہشتم ڈی القعد سنہ سمان و ستمایة میں 
وفات پائی اور شیخ محیالدین العربی کے سرقد کے پیچھے کی ان ی 
قبر صالحیة دمشق میں سے اور ان کے بیٹے کبیر الین بھی پہلو ہیں 
مدنون ہیں 

مولانا جامی نے ئفحات الانس میں تقریباً سارے مطالب لطایف اشرنی 
ھی سے نقل کہے ہیں, لطایف ہیں ہہ درج ے که شیخ نے کفشگر 
ہے کہا کہ میں روزانہ ” اسی درم“ دونگا جبکھ نفحات ہیں ” آٹھہ درم “ 
ھی درج سے چونکہ نفحات ہیں درج شدہ سارے ہندرجات لطایف 
سے منقول ہیں؛ اس لیے قیاس چاھتا ے ک٭ آٹھہ درم ھی صحیح 
ے اور لطایف کے مطبوعه نمخے ہیں جو اس وقت ھمارے پیش نظر 
ےء کتابت کی غلطی ے آٹھہ درم کو اسی درم لکھە دیا کوا ے, البثه 
لفحات ہیں امیر معینالدبن اور عرائقی کر تعلقات کی نوعیت کے 
بارے میں جو اطلاع ماشی ےء وہ لطایف کی فراہم کردہ اطلاعات 
پر اضالف ے. جامی لکھتے ہیں کہ امیر معبنالدین جو روم کے 
امرا میں ہے تیاء عراقی کا بریدوەعتقد هہوگیا تھا؛ اس نے شہخ 
کے واسطے ایک خانقاہ بھی بٹوائی تھی اور هر روز ان کی 
ملازست ہیں آتا, ایک دن وہ کچھ رٹم لیکر شیخ کی خدہت ہیں 
آیا اور بڑی نیازمندی ہے عرض کیا کن شیخ ھمارے لیے کوئی 
حکم فرماتے؛ ثشیخ ھنسے اور بولے که اے ار ہیں زرے 


فربفتہ نہیں کیا جا سکتا . 


تذکرۂ دولتشاہ میں عراقی کا نام ابراھیم بن شھر یار لکھا 
ے اور اس کو شیخ الشموخ ہاب الدین سپروردی کا برید بتایا گیا 
سے اور ملعان آنے کے واقعے ک ذکر اٰس طرح ے کە ء ایک بار عراقی 


علیند لڑکے کے ساتھد بیٹھے؛ اس کے جمال کا نظارہ گر رے تھے 
شیخ سپروردی نے جب نع کیا تو بولے گ4 غیر کہاں ہیں جو آپ 
دو دیکھە رے ہں. پپروسرشد کو ان کی یه گستاغی اپےند 
هوئی؛ پھر عراقی کو اپنی غلطی کا احساس ھواء جب خوب گربہ و 
زاری کی تو شیخ راضی ھوےء اور ملتان جانے کا حکم دها تاکه 
بہاءالدین زگرھها ملتانی کی تربیت ے ان کی پرشور طبعیت کو قرار 
آجائے ؛ ملتان پہچئے کے بعد کے وھی تمام حالات و واقعات دولتشثاہ آاے 
بھی لکھے ہیں جو لطاہف اور نفحات میں درج ہیں . البتد اس ہیں 
حاصدین کی شکایت کا ذکر نہیں ے,. ھراقی کی سلامتروی ے 
بہاءالدی زکرپا ملتائی اتھے مثاثر ھوثے کہ انہوں نے انکو پھر شیخ 
شبابالدین سبروردی کی خدىت ہیں واپس بھیج دیا.۔ مگر عراقی کے 
بفداد پہچئے ے پہلے ھی انکا انتقال ھو چکا تھا.. شیخ کی قبر کی 
زھارت کے بعد عراقی شام چلے کے اور وھاں در شہور تسع و سبعمایۃ؛ 
سلطان بد خدا بندہ کے عہد میں دسشق ہیں انتقال گیا اس وقت ان کی 
غمر مر سال تھی ٠‏ 


امیر حسیۂڈی 


امیر حسینی کے بارے میں مواف لطاوف اشرفی لکھتے ہیں کہ اس کا 
لام ححین بن عالم ابن اباالحسین ے٤‏ وہ اصلاً کنزو جو غور 
کے واح ہیں اھک دیہات ہے ؛ کا رھتنے والا ے., وہ علوم ظاھری و 
باطٹی کا عالم تھا؛ اس کی کتاب گنزالرموز ہے ظاهر ھوتا ے 
کہ شیخ بہاءالدین ز گریا سلتانی کا برید ہے اور عوام میں بھی ایسا 
ھی مشبجور ے؛ لیکن بعض گتابوں میں اس طرح ہیں لے دیکھا ے 
کہ وہ شیخ رکنالدین ابو الفتح کا مرید ے؛ اور وہ اپنے باپ شیخ 
صدرالدین کا مرید ہے اور وہ اپنے باپ شیخ بھاءالدین زکرھا ملتالی 
کا مرید ے. امیر حسینی کی تصنیفات بہت ہیں) جن میں ے بعض 
منظوم ہیں مثااء کنزالرموز اور زادالمسافرین ؛ بعض ائثر میں 
ہیں مثلڑء لزھۃ الارواح ء روح الارواح اور صراطالسثقیم, اس کا 
ایک دیوان شعر بھی ہے جو بہت لطیف ےء اور وہ منظوم سوالات 


یہ شیخ. محمود شبتری نے جن تػا جواب لکها ے اور جس پر 
ہشن راز“ کی بنیاد ے. کہا جاتا ے کہ اس کے توبه کا 
ہب بە تھا کھ ایک دن وہ کار کو گیا؛ ایک ھرن اس کے 
ساسنے آیاء اس نے چاھا کہ اس پر ٹیر چلائے؛ ھرنی نے اسی 
طرف دیکھں کر کہا که اے حسیين؟ تو تبر ھم پر مار رھا ے؛ 
جبکه خداے تعال ی' نے تچھکو ابنی بندگی اور معرفت کے لیے پیدا 
کیا ے؛ ھم پر ٹیر ىارنے کے لیے لہیں؛ اور ھرن غایب هو گیا. 
اس کے بعد حسیفی کے اندر آتش طلب بیدا ھوئی؛ حو کچھ 
اس کے ہاس تها خدا کی راہ ہیں لٹا دیا اور القیان (؟) ک 
جماعت کے ساتھبں ملتان آگیاء شیخ رکنالدین نے اس جماعت ک 
یافت کگی؛ جب رات ہوئی تو آنحضرت صلی اقہ عليه وسلم کو شمخ 
رکنالدین نے خواب میں دیکھها جو بة فرنارے تھے کە میرے 
فرزلدا کو اس جماعت سے ڈھونلڑ کر کام ہیں مشغول گردے ٠‏ 
دوسرے دن شوخ رکنالدین نے اس جماعت ہے پوچھا که تم 
میں سید کون ے ؟ لوگوں نے امیر حسین طرف اشارہ کوا؛ 
شیخ نے امیر حسین سر ان نر ہے اللہ کیا او کا 
تربیت کی ؛ یاں تک کیہ وم مقامات علیه تک بہنچ کیے؛ اس کے 
بعد شوخ نے اسکو خرعان مراجعت کی اجازت دیء وہ ملتان سے 
عرات آے؛ تمام امل ھرات ان کے مرید و معتقد هو گئے . حضرت 
قدوة الکبرا فرماتے تھے کہ ملتان کے بعض لوگوں سے یه عنا 
گیا کہ حضرت شیخ لے حضرت ہسوئی ہے اپنی بیٹی کا نکاح بھی 
گر ديا تھهاء جسا کہ حضرت فخرالدین عر اقی کے ساتیەء؛ اور 
ان دونوں عزبیزوں نے اسی ایک شہر میں ابنی اہئی تاب لمعات 
اور نزمۃ الارواح تصنیف کی ے؛ اور شیخ کر نرف نظر کے لے 
پیش کیا ے. فرہایا (سید اشرف نے ) کے لمعات لسبت خاص کے 
لیے واقم ھوثی ے جبکھ نزھۃ الارواح ے خاص و عام دونوں اپنی 
حثیت کے مطابق بہرەور ہو سکتے ہیں ؛ لیکن لمعات ایک دوسری 
ھی روضنی (لمعہ) رکھتی ے. ان کی ونات ۔ادس شہر شوال 


منه عثرہ سبعمایة ( قبل سن٭ تسع و تمعین و ستمایة) میں ھولي ؛ ان کی 


تھے 


قبر ھرات کے مصرخ (؟) میں ہے جو حضرت عبدالہ بن جعفر 
طمار کے مزار کے گنیدہ کے باھر ے٠‏ 


نفحات میں امیر حسمن بن عالم بن ابی الحسن لکھا ے اور قریه 
کا نام پٴ ریو“ . قرفہ کا یہی نام تذکرۂ دواتشاہ میں بھی درج ے 
جس ے یه ثابت ھوتا ے کہ لطایف اشرفی ہیں کتابت کی غاطی نے 
* کریو؛“ پر ثقطه بڑھ جائے ے '' نز یو“ ہو گیا ےء ورلە یه لفظ اصلً 
”ریو ھی ے. اسی طرح لفحات ہیں ان کا ام؛ حسین بن عالم 
بن ابی الحمن ے اور تذکرۂ دولتشاء میں حسین بن عالم بن العسن 
الحسینی درج ے . ان تینوں ناموں میں اتی مامثات ے کھ قیاس 
چاہتا ے کہ لطایف اشرفی میں ان کے نام کے آخغری جزو یعنی اہن 
اباالحسین میں حسین کے بجائے ”*حسن “ رھا ہوگا جو کتابت کی غلطی 
ہے غلط چھپ گیا ے . یه بات ہوں بھی قرین قیاس ے کھ امیر حسینی 
کے متعلق نفحات کے مندرجات لفظ به لفظ لطایف ے مائل ہیں ؛ سواے 
وفات کے؛ کیولکھ لفحات ہیں تاریخ وفات تو وھی ے جو لطابف 
ہیں درج ے ء لیکن سنہ کے بارے ہیں ثمان عثر و سبعمایة لکھا ے ؛ 
جبکہ لطایف میں "”٭ثمان )؛ نہیں ے اور ایک دوسرا عثه بھی درج ے 
جو نفحات میں نہیں یعٹی سالہ تسع و تسعین و ستمای, تذکرۂ دولتشاہ 
ہیں ان دولوں کتابوں ہے مختلف سلەہ وفات درج ے یعنی سوله شوال 
سنہ تسم و عثر و سبعمایۃ. 


تذکرۂ دولتشاہ ہیں لطایف اور ئنفحات کی اطلاعات پر جو 
اضافه ے؛ وه یه کھ الىيیر حسيیثٹی گو ھرات کے باشندوں لے غولما 
ہیں شہید کر دیا, اىیر حسبنی کا خرقه شیخ شہابالدین سبروردی 
تک پہنچٹا ے . امیر حسینی ؛ فخرالدین عراقی اور اوحدی؛ شیخ 
شہاباللین سپروردی کے مرید تھے , 


اوحدالدہن اصفہائی 


لباب الا لیاب اور تذکرۂ دولتشاہ میں اوحدالدین اسنہالی ک 
تذکرہ نہیں ے اور لفحات ہیں جو کچھ درج ے وہ قصیدۂ رائیڈ 


۵ 


سنائی کے جواپ میں جو اشعار کے ہیںء ان کی ابیات کی تعداد 
ہیں فرق کے سوا لفظ بہ لفظ لطایف ہے منقول ے . اوحدالدین 
اصفھانی کے ؛بارے میں مولف لطایف لکھتے ہیں کہ اس طرح 
سنا گیا گ٭ شبخ اوحدالدین کرمائی کے اصحاب میں ہے ےء اس کا 
ایک دیوان اشعار ے جو حد درجه لطیف ے؛ اس کی ترجیعات حقایق و 
معارف پر مشتعل ہیں. حدیقة سنائی کے وزن اور اسلوب میں 
اں کی ثنوی موسوم به جام جم بھی ے جس ہیں بہت ے عقابق و 
معارف درج یں؛ اس ےہ حکہم منائی کے قصیدۂ رائبہ کا جواب 
لکھا جس میں ایک سو ا 'شعار س . اس کی قبر ریز کے مراغهھ 


( مراعيه) میں ہے جس پر سنہ وفات ثمان و ثاثین و سبعمایة تحریر ے . 
افضل الدین خاقائی 


افضل‌الدہن خاقانی کے بارے میں مولف لطایف لکھٹے ہیں گکهہ 
ہر چند کھ وه شاعر فاکی کا ٹشاگرد ے؛ شاعری ہیں اس نے ہوری 
شہرت ہائی؛ اس کے کلام ہیں اس قسم کے بہت بر اشعار ہیں 
جن نے یه ظاھر هوتا ے کک وہ پورے طور ہر صوثی مشرب تھا 
وہ نورات کی خلانت کے عہد ہیں گزرا ے جیساکه اس نے 
ایک عربی قمیدے ہیں اس ا ذکر کیا ے؛ ہگر دوسری 
جگہوں ے ایسا معلوم ھوتا ے کک اس کے معمدحین میں لوخیر (؟) 
شروانشاء اور منوچپر رے ہیں ,. شروانشاء نے جس کو غاقان 
کہاجاتا تھاء اس کی تربیت کی ء خاقانی کی انتما (نہایت) لظامی 
ی إ(بندا (ہدایت) ے٠‏ اور ان دونوں کے مابین تھوڑا سا معارضهہ 
رھا, خاقانی نے حکیم عثائی کے قصیدۂ راثیہ کا جواب بھی لکھا 
جس ہیں ایک سو اسی ابیات ہیں ۔ اس گی وفات القتضی سنہ 
مس و تسعین و خمسابۃ میں ھوئی . 


عونی نے لہاب الالیاب میس لکھا ے گڑ٭ اس کی ذات میں حسان 
یی فصاحت ؛ سمحبان ی سماحت )؛ لفمان یی حکمت اور جغیلدہ ی‌ 
صفات (صفوت) یکجا ہوکٹی تھی, عوفی نے یہ جو صفاتی الفاظ 
غاقانی کے متعلق لکھے ہں ؛ أن سے ات کے صوئی مشرب ھوئے 


۸ 


کا ثبوت بہم پہنچتا ے. خالانکه واضح طور پر اس کو صوفی 
نہیں کہا گیا ے., اس کی شان و ٹوکت کا ذکر عوفی : 
اس طرح کیا ے که وہ هر قصیدے کے عوض میں جو بادشاہ کی 
خدمت میں پیش کرتا تَھاء ایک ھزار دیٹار صله ہاتا تھا 


اور 
خلعت و انعام ہے نوازا مجاا تھا۔ ایک جەاعت کا خبال ے 
کہ شبيوۂ شاعری اس 8ر ختم هو گیا اور اس کے بعد کی ا 
اس کے طرز ہیں شاعری نہبں کىی؛ اس کے بشتر اشعار صفت کعبھ؛ 
حکمت؛ نعمت پیفەبر اور بادیة کے بیان میں ہیں . لباب الا لباب 


میس اآس ے9 مشہور دہ تحفۃالعراقن کا ذگر بھی ے. 


لباب الیاپ ہیں اس کے خاقائی تخلص کرلے کی وجہ بھ 
بتائی گئی ے که چونکہ وۃە ”' غاقان ولایت ببيان“ تها, اس لیے 
غاقانی کا لقب پایاء جيی که لطابف میں مذکور ے کہ ایک 
مرتبہ شروانشاہ کے وزرا اور امرا نے حجام کے ذریعہ آمترے سے 
اس کے قتل یی س۔ازش ىی؛ جب خط بنوائے کے لے شروانشاہ نے 
گردن اٹھائی تو کغذ کے ایک ٹکڑے پر اس کی نظر پڑ کئی 
جس پر غاقانی کا وه شعر لکها ھوا تها جس میں ٢‏ آشترا؛؛ بمەعنی 
اوئٹ کا لفظ آیا 735 شروانشاء کی زبان پر ہے آختیار وہ شھر آگیا, 
حجام نے '”'اشترا؛“ کو ”آسٹرا؛ سمجھا اور خوازدہ ھوکر 
سازش کا راز کھول ديا, اس کے خیال میں بادشاء کو پہلے سے 
سازش کا علم تهھا اور اس نے ”استرا٭* کہ کر حجام کی سازش 
میں ٹشریھک ھونے کا اظہار تها, اس واقعه ے شروانشاہ جس کو 
غاقان کہا جاتا تھا؛ اٹٹا متاثر ھوا کھ اس نے خاقانی کو 
جو پھلے حقایقی تخلص کرتا ٹھا؛ خاقانی کا لقپ اپنے ام یق 
ٹسبت ے عطا گیا اور اسی وقت اس کا تخلص خاقانی 
مشہور هو گیا . 


لفحاتالائس ہیں خاقانی ے متعلق جامی کا ببان لفظ بھ لفظ 
لطابیف اشرفی ہے ىسمائل ے؛ جب کہ تذگرۂ دولتشاہ میں اس ٢‏ 
لقپ اور نام افضلالدین بن ابراہیم بن على شروانی لکھا ے٠‏ 


2۱ 


اس تذکرے میں اس جو حالاتأن ٹھج پیک 2ہ ہابت الباب ء لطایں 


اشرنی اور نفحات الائر پر امافه کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ 


دولتشاہ لکھتا سے کہ آخری دنوں ہس اس کو نفس کر 

ش٢‏ 
پناے باطنی اور غغر ك ذوق پدا غوا. تو اس نے غاقان گہیر ملک 
نو چہر کی ملازمت و خدستا نے ستعنی ہونا چاھا 


اھل سلوک کی خدمند میں مشغول ہو؛ مکر 


کھ فقرا اور 
جب ملو چہر راٰی ن4 
ھرا تو اجازت کے بغیر وه بلقان بهاگ گیا؛ یکن آغو کاز سی 
نے گرفتار نراک اس کو سات ‏ “ہے تک سنابران (1) کے قلعهہ 
ہں قید رکها؛ قید ہے رھائی کے بعد وہ ۔روان ہے حج کو گیاء 
جعالالدنن موصللى کے ساتھہ حجاز ا سفر ۳٣۔ا؛‏ سفرمکہ کے دوران 
اس نے ایک قصیدہ کہا جس میں دادیہ کی صفت بان کی ے . خاقائی 
کے ایکك شعر ے ناغوش هو کر خاقان نوچپر اے اس کے قتل 
احکم دباء کسی طرح بج کر وہ :رسلان بن طغرل گے دربار میں 
پہنجا اور اس ہے وابستة ہو گیا اس کی وفات سثه این و ثمالین 


و غمسمایذ میں تبریز میں هوئی اور وہ سرخاب ٹبریز ہیں آسودۂ خواب ے . 


مولف لطایف لکھتے ہیں لہ گنجہ کے اکابربن میں ے ایک شخص 
نقل گیا کہ شیخ کو عجیب و غریب علوم ظاھری میں سہارت 
تھی: ثلا کہا سیا اور یا بھی جو عالم عکر ے؛ 
ان ے سسوب کیا جاتا ے . اھک بادشاہ تھا جس لے شیخ کو 
اہئے دربار میں حاضر ھونے کی زحمت دی؛ جواکهہ شیغ لے قناعت 
اور گوٹھ نشینی اغتیار کر رگھی تھی؛ بادشاہ کے حکم یق طرثت 
توجہ نہیں کی . بادشاہ نے کہا کھ خوب چولکھ شیخ نہیں آئے ہیںا؛ 
اس لیے ہس خود اق کی خدمت ہیں جائیں گے . بادشاہء ارکان دولت؛ 
ابرا اور نوابہن کے ساتهە سواو هو کر شیخ کے کلِه (خانقاہ) یق 
طرف چل پڑاء جب وہ حجرے کے پردیک پہچا تو اس ال کم 
کہ مختلف قسم کے غیمے (خیام) لگے هوئے ہیں جن اد (ل ”-” 
را ہیں اور اق پاس سے ادا لفکر کو1 جا سر کرٹ ے 


۰ 


پاس بادشاء اتر گیا اور پوری تعظیم کے ساتھد اندر داغل هوا؛ 
ایک سرا پردے ہے اس کو تنہا اندر داغل کیا گیا بقیه ار٢ان‏ دولت 
باھر ھی وہ کے ء جب بادشاه اندر پہنچا تو دیکھا که زریں کرسی 
اور مرصع تخت پر شیخ پیٹھے عوثے یں اور مختاف النوع لیاس 
فاخرہ میں ملبوس ہیں؛ زریں کمربستہ اور خنجر کشیدہ لشکر شیخ 
کے گردو پیش ہیں, بادشاہ کو وھم ھوا کھ کہہیں غميں مار نہ ڈالا 
جائے؛ شیخ نے جب دیکها کہ بادشاہ کو وھم هو رھا ے تو اپنے 
تصرف سے ان تمام شاہاله شان و شرکت کو ختم تردیا؛ پھر بادشاء 
نے دیکھا که شیخ ایک وبرانے میں یں اور ان کے جسم پر 
پھٹا پرانا لیپاس ے. شیخ نے تسم کیا اور فرمایا کہ دلیاوی 
جاہ و دولت آسان چیز ے جس پر لوگ ناز کرتے ہیں . بادثشاء 
نے اس وقت معذرت پیش کی. شیخ کے ساتھں اس طرح کی مثالیں 
بہت سی ہیں؛ وہ حکیم پیشه تھے کمونکہ علم کممیا جانتے تھے؛ 
ناک سکندر امہ کی دوسری جلد میں اس امر کی طرف اشارہ بھی 
گیا ے؛ ان کی روحانی قوت بلند مرتبے تک پہنچی ھوئی تھی . 
ان کى شاعری ہیں گسی نے بھی دغل نہیں دیا اور جس نے 
بھی اس ہیں دخل اندازی كىی؛ اس کا سر تن ہے جدا ہو گیا 
ان کی گتاب کی طرف جو شخص جس نیت ہے بھی رجوع کرے گا؛ 
اس کا مقصود پورا ھوا, حضرت قدوۃة البکرا فرماتے تھے کہ ان کی 
جو مثنویاں پنجچ گنج کے نام ہے مشہور ہیں وہ بادشاہ کی استدعا 
پر لکھی گئی ہیں؛ اور ان کا ایشٹر کلام ہے بدل ے. ہر چند 
کہ لوگوں نے اس کا جواب کہئے کی کوشش کی ے مگر کوئی بھی 
پورے طور پر اس املوب ے عہدم برآ نہ ہو سكا؛ مگر امیر غسرو 
نے جو تھوڑی سی ان کی تقلید کی ہے وه خوب ہے اور وہ حضرت 
سلطان المشایخ کے التفات ے اس میں کاىیاب ھوے ہیں . 


لباب الا لباب میں نظامی گنجوی کے حالات ہیں گموئی غاص بات 
نجیں ماتی بلکہ صرت ان کی چار مثنوپوں بعنی سخزن اسرارء مجنون و 


لك 


تنحات الائس میں تقریباً سارے مطالب لطایف ھی ے ئظامی کے بارے 
ہیں منقول ہیں؛ البتهہ مثنویوں کے بارے میں لفحات میں درج سے 
کہ پائچ ۔ثنوباں جو ”پنچ گنج“ کے نام ے مشہور ہیں؛ سلاطین کے 
امتدعا پر لکھی گئی ہیں ؛ تاکہ ان کی شاعری کے واسطے ہے ان کے 
( بادشاەوں کے ) ام صفحة روزگر پر باقی ریں؛ طایف میں صرف 
”سلطان “ آیا ے جو کاقب کی غلطی کا نتیجہ معلوم ہوتا ے . نفحات 
ہیں يہ اضاله بھی ے گهہ ان مثنویوں میں اکثر اگرچہ افسائے یک 
صورت میں ہیں مگر وہ عب کشف عقابق اور بیان معارف کا بہائه ہیں؛ 
اسکندر امہ کی تکمیل کی تاریخ ؛ لفحات میں ”سنہ اثنین و تسعین و 
غسسمایت“ درج ے اور اس وقت نظامی کی عمر ماٹھہ سال تھی . 


تذکرۂ دولتشاہ میں نظامی کا ام اسطرح لکھا ے کہ اس ک 
کنیت ابو ید بن ابی یوسف بن موثید ے , لطابف اور نفحات ہیں 
جس بادشاہ کی آرزوے ملاقات کا ذگر ھوا ے؛ اس کا نام اس 
تذکرے ہیں اتاہک قزل ارسلان درج ہے جبکہ اولالذکر دونوں 
کتاہوں میں سرے ہے نام ھی نہیں لکها ھوا ے؛ پورا واتعه 
فذراسی تبدیلی کے ساتهہ تقریباً وھی اس تذکرے ہیں درج ے جسکا 
ہمان لطایف میں ھوا ے؛ البته تذ کرۂ دولتشاہ ہیں یه اضافه بھی 
ے کہ نظامی گنجومی اغی آرج زنجانی کے مرہد تھے؛ ان ک 
وفات سلطان طفرل بن ارسلان کے عہد میں ”شہور سنہ ست و سبعین 
و غمسمایت “ ہیں ہەوٹی ؛ ان کا مرقد گنج ہیں ے؛ ان کی پانچوں 
سثنوہاں ان کی زندگی میں جیخ نہیں کی گئی تھیں؛ وفات کے بعد 
ان کو ایک جلد ہیں یکجا کیا گیا . 


کمال خجندی 
سجیی-- چید۰‫۰‫ی-_-ے-ےس-- 


شیخ کمال غجندی کے بارے ہیں مولف لطایف کا مان ہے کھ 
وہ بہت بزرگ تھے ؛ شعر سے اشتغال رکھتے تھے؛ مگر ان کا 
ظاھرء باطن ے مغلوب رھتا تھاء ھمیشہ ریاضت و مجاھدت میں مصروف 


رھتے حضرت خواجہ فرماتے تھے کہ وہ کچھ دنوں تک شاش 


(جاچء تاشقند) ہیں رے تھے؛ ان یىی تعریف و توصوف کی احتیاج نہیں . 


لن 


لف کی ونات سنہ ثلاث و ئعانمایة میں ھوئی ء ان کی قبر تبربز 
یی ہھ. 


لباب الہاب میں کمال غجندی کا تذکرہ اجیں ے اور لفحات الائی 
ہیں لفظ به لفظ لطایف ھی ے ستقول ے. لیکن تذکرۂ دولتشاء 
یں کمال خجندی کا مفصل بیان ے؛ اس ہسں لکھا ے کم چونکہ 
کمال تجندی کی طبعیت نے شاعری ہیں بھی اپنا کمال دکھایا ے 
اس لیے حلقۂ شعرا ہیں ان کا ذگر ھوتا ےء؛ ورنه ان کا درجه 
ارشاد و ولابت کا ے اور ڈاعری ان کے مرتبے ے کر چیڑ ے. 
ان کا مولدء: خجند تهاء حج کے بعد وہ آذربائجان آبے . وہیں 
متوطن ہو گیے. علاطین جلایر کے زمانے ہیں ان کو تبریز میں 
بڑی شہرت ملىی؛ اس لواح کی اکثر آبادی ان کی مرید ہو گئی . 
گمال غجندی لے اگرچہ حافظ شیرازی کو دیکھا نہیں تھا نگر ان ے 
وہ غایبانھ عقیدت رکھتے تھے؛ حافظ کی غزل مٹکا کر پڑھتے تھے؛ 
خود اپنی ایک غزل بھی انہوں لے حافظ کو بھیجی تھی . بد 
ماری اطلاعات جو دولتشاہ نے فراھم کی ہیں؛ لطایف و نتفحات 
پر اضافةہ کی حیثیت رکھتی ہیں؛ دولتشثاء نے ان کی شاعری ہر 
تبصرہ کرتے ھهوے لکھا ےس کُ٭ متقدمین و متاخرین ہیں خواجہ کمال 
ہے زیادہه پاک اور شيریں غزلیں کسی لے نہیں کہیں؛ ‏ اڑکی 
اور دقت کے باوجود ان کی شاعری ہیں عارفالهہ رلگ موجود ے؛ 
ان کی طبعیت بادشاہوں کی مدح کی طرف ایل ٭ تھی ء دولتشاء لے ان کا 
من وفات لطابف و لفحات ے مختلف یعنی شہور سلہ ائئی وتسین 
و عبعمایه لکھا ے . 


چد شیرون تفربی 
شعراے مارسی کے پہلے اور دوسرے تذگروں یعئی لباب الالہاب 
اور تڈگرۂ دولتشاہ میں مغربی کا تذگرہ موجود نہیں ے. لہذا 
لطایف کو اس شاھر سے متعلق اولین اور بژيادی ماخذڈ کا درجەہ 
حاصل ے؛ گمونکہ نفحات ہیں لطابف ھی سے براەرامت نقل گیا 
گیا ے . مولف لطابف لکھتے ہیں کہ مولانا مچد شیریں مشہور پہ 


۳۴ 


مغربی ٤‏ اسمیل شے : 
یں؛ مخ کہ جو شیخ نورالدین عبد الرحمن اسفرائی 
اصحا ر رحمن ا صفرائي 
کے اصحاب میں سے تھے ؛ مرید ہیں , مغربی نے ا 4 
: : بی پٹ بعف سالۃ 
ت سو 0 
سام سے کاو ےم موا رر کت 
7 9 ور یہیں حقابق و دقایق او 
کیف پاباء ان کی تصنیفات ٤ھا ٠‏ ر 
میں “ جام جہاں نما“ جس میں علم تصوف 
کا کليه درج گیا گیا ےء ہے نظمر ے کیوں کھ اس 'طایفة ین 
کسی نے بھی اس قثر ایجاز و اغتصار ے تصوف کے اصول فردع 
کو جالعیت کے داتھہ دوج نہیں گیا ے. ایک بار شیخ ا۔معیل ک 
نرنائشق پر ایک جلسے ہیں مغربی نے ایک غزل کہکر پیش کی 
تھی لطایف ہیں سلهہ وفات تسم و ثعائین و‌‌ سبعمامیق درج ے جب 
کہ نفحات میں سنہ تم و ثانماه* لکھا ھوا ے جو کتات کی غلطی 
معلوم هوتا ے۶ البة ان کی مجموھی عمر جو لطایف میں درج 
نہیں ء لفحات ہیں ساٹهە حال لکھی ہوئی ے.۔ 


حافظط شیر از 
شیر اری 


سولف لطایف لکھٹے یں کہ حافظ کا لام شس الدین پد تھا 
اس کو حضرت قدوة الاکبرا ہے مصاحبت تھی . حضرت سصمد اشرف 
نے اس کو بہت بہت پسند کیاء وه فی الحقیقت اویسی تھا 
بجنوب کی طرح رهتا تھا؛ اس کے مرشد (غالباً مربی) قوام نے 
جو منصب وزارت پر ایز تہھاء اس کے اشعار کو جمع کیا سے . 
اس کے اشعار اتنے بلند معنی ہیں کی اس طایفه میں ے کسی 
نے اپہے اشعار نہیں کہے ؛ حتی'ا کہ اس کے کلام. کو لسان الغہب 
کہا جاتا ے. اس کی وفات سنهہ این وتسعین و سیعمایت ما؛ٰة 
ہیں ھوثی؛ قبل دررنە ثمالیہا؛ اور آغری صحیح سے ۔ 


حافظ کا تذکرہ لباب الا لباب میں موجود نہیں ؛ نفحات میں اس 
کے کلام کے بجائے غود اسی کو زان الغیب اور ٹرجمان الامرار 
بتاھا گھا سے ٠.‏ زنحان ہہں لکهھا ے کە اس لے مجازی صورت 4 
ہاس ہیں بہت ے حقیقی معائی اور غیبی اعرار ک پردەکشائی 
ی ے؛ اگرچھ پہ معلوم نہیں گہ اس نے کسی کے ھاتھد پر بیعت 


اق 


بھی کی تھی ؛ لیکن اس کے اشعار اسمی گروہ صولیة ‏ کے مشرب پر 
ہیں, سلسلہ خواجکان کے عزیزوں میں ے ایک لے فرماپا ؤ ے کھ 
کوئی دبوانء حافظ ے بہتر نہیں . نفحات میں اس کی تاریخ 
وفات وھی درج ے جو لطاہف میں اول الذگر ے یعنی سنہ اٴنین 
و تسمعین و سبعمایۃ, 

تذگرۂ؛ دولتشاء میں بھی لطایف کے برعکس اور نفحات کے موائق 
دیوان حافظ کے بجائے خود حافظ کو لان الغیبی کہا کہا ے . 
اس تذکرے ہیں اس کے کلام کو ہے تکلف اور سادہ اور شاعری 
کو اس کے مرتلبے سے کتر بتاپا گیا ے . دولتشاہ نے مزید لکھا ے 
که وہ علم قرآن میں ہےنظر اور علوم ظاہر و باطن میں بلند مرتبه 
تھاء بزرگوں اور محققوں بعنی سصوليةه گو اس کے کلام ے بڑی 
ارادت و عقیدت تھی ؛ وہ ملک فارس و شیراز میں آل مظفر کے زمانے 
ہیں گفرا ے؛ لیکن دنیاےدوں کی طرف اس لے نگاہ الھاکر بھی 
نہیں دیکھاء اور بے تکلفی ے معاش کیا یعنی ذرھعۂ معاش اختیار 
کیاء وه هھمیشهة دروبشوف اور ھارلون کی صحبت ہیں رهتا تهاء 
سلطان احمدء بادثاەء بغداد نے اسکو بلایا مگر وه شیراز چھوڑ 
کر نہیں گیا 


ایران کے جن بارہ صوفی شعرا کا ذکر ابھی ھوا ے؛ ان میں 
تقرھباً سب کے اشعار لطایف اشرفی میں متصوفالہ سسایل کی تشریح و 
تنسہر کے لیے جابجا ثقل کيے گیے ہیں؛ مگر جن شاعروں کے 
اشعار سب سے زیادہ منقول ہیں‌؛ ان ہیں سعدی اور حائظ ہسں. ان 
بارہ شاعروں میں صرف پانچ بعتی رود ء خاقالی ء نظامی؛ عطار 
اور سنائی کا تذکرہ لباب الباب ہیں ے جس کی تصثمف ۸١ہ‏ ھجری 
ہیں ھوئی اور جو ابتک کی تحقیقات کے مطابق شعرائیے فارسی کا 
اولین تذکرہ ہے جب کہ شعراے فارسی کا دوسرا تذکرہ یعنی 
تذکرة الشعراے دولت شاء سرآندی ے جسی تصایف ۸۹۲ ٭جری میں 
ھوئیء؛ صرف دو شاعرون بعثئی اوحدالدبن اصنہائی اور ید شیریں 
مغربی کے ذکر سے خا یی ے . نفعات الانس اور لطابف میں مذکورہ 
باره شاعروں میں ے صرف ایک شاعر بعنی رودی کا ذکو اہیں . 
چنانچہ لطایف یں موجود صوفی شعرا کے اس تذکرے گی ادہی 


وھ 


قدر و قیمت کی تعثین ے پہلے يہ مناسب معلوم ہوتا ے کچھد 
لباب الا لباب کے بارے میں بھی عرض "کر دیا جاے جسکو فارسی زبان و 
ادبہات کے محقیقن نے اولین تذاثرۂ شعراے فارسی کا درجه دیا ے؛ 
اس تذکرے کے بارے ہیں بروفیسر براؤن لکھت ہیں : 
* یس کتاب ” لباب الا لباب ٠“‏ کے مایۂ ناز ھونے کا راز اس حقیقت 
میں مضمر ہے کھ اس کو ین روزگار کی حیثیت حاصل ے 
اگرچة :ان ظلگرھ ہے با بھی کفرے فارسں سی اعڑال و 
آثار پر چند تذکرے لکھے کیے؛ بثل ابو طاھر خاتونی کا 
تذکر٥ء‏ مناقب الشعرا وغیرہ, مگر ان میں ہے چہار مقالهُ عروضی 
سمرقندی کے علاوہ جو چھٹی صدی ھجری ہیں لگھی گئی اور 
ض۵ض (ظالباً قبری) ہیں پہلیى مرتبہ دارالحکوست تہران ہیں 
شایع ھوئی؛ سب کے سب دستبرد زبانہ ی نذر ہو گیے۔ 
اگرچہ اس کتاب (چہار مقاله) میں بھی مشہور متقدمین شعرا 
کی ایک معتدبه تعداد ک| ذکر ضٹاً ھی ہوا ے؛ لیکن اس کے 
مولف کا اصل مقصد تذکرۂ؛ۂ شعرا کی قرتیب لە تھی ., اس کے 
برخلاف اس کتاب یعنی لباب الا لباب کے مصنف کا اصل متصد 
بی تھا که وہ اپنی بساط بھر عام طور پر مشہور شعرا کے 
حالات جمع کر کے ان کے انکر و ابجادات پر روشنی ڈالے اور 
ان کے کلام کے نمونے اپنی گتاب ہیں بادگر کہ طور پر 
جع گردے , چنانچه اس دوسری جلدا میں جو مذکورہ تصیف 
کا آدھا حمه ے؛ مصنف تذکرہ نے شیخ سعدی کے زمائے ہے 
تبل کے ۹ہ,م ایرالی شعرا کے کلام کا محاکمه بھی کیا ے 
اور نمونے گے طور ہر ان کے اشعار بھی جع کر دیے ہیں . ؛ 


فارسی بعرا کے قذکرہ کی تاریخ میں باب الا لباب کی اولیت اور 
مناقبی الشعرا اور چہار مقاله کے نن تذکرہ نویسی پر پورا ن٭ 
اترئے کے ہجو دلابل براؤن نے اقتباس مندرجہ بالا میں پیش کیے ہیں ؛ 


تقریباً آئہیں ۰ علامہ ید قزوانی نے استدلال گیا ٠.‏ وہ لکھتے بس : 


یہی رہ تدیم ترین تذکرہ ے جو فارمی ٹعرا ے حالات ہیں 


+091 


لکھا گیا ے با بەالفاط صحیح ھم تک پہنچا ہے . لباب الالہاب 
ے قبل تذکروں ے ملتی جلشی اور جن کتابوں کا علم همیں 
ے؛ ان ہیں ایک 'ہی طاھر الخاتولی کی مناقب 'لڈعرا 72. 
الخاتونی کا زہانه پانچویں صدی کے آغری اور چھٹی صدی 
کے ابتدائی سالوں پر محیط ے. دوسری کتاب عروضی سرقندی 
ى چہار مقاله ہے جو ۵۰ھ میں لکھی گئی؛ لیکن ان دونوں 
کتابوں کا حقیقی اور اصطلاحی یعنی ان معنون میں که تذکرۂ شعرا 
کا اصل مقصد شاعروں کے حالات کو جم کونا ے ء تذکروں 
میں شمار نہیں کیا جا سکتا لیکن اس ہر کے باوجود کهہ 
مناقب الشعرا ظاھری طور پر ضایع ہو گئی ے اور هم کو یہ 
معلوم نہیں کہ اس کا موضوع کیا تها؛ تقریباً یقیعی ے کہ 
یه کتاب تذکرۂ شعرا نه تھی؛ اور اس کی دلیل یه ے که 
دولت شاە (دولتشاہ لے لباب الالباب نہیں دیکھا تھا اور اسکو 
اس کے وجود تک کی خبر ہیں ے) اپنے مقدسے میں دھوی! 
گرتا ے کہ فارسی شعرا کے حالات و کوایف کو اس بے پہلے 
کسی بھی فاضل روزگر نے مرتب نہیں کیا ے . حالائکە وہ 
دو ایک مواقع پر مناقب الشعرا کی عبارتوں کو نقل بھی کرتا 
ہے,. اگر مناقب الشعرا در حقیقت فارسی شاعروں کا تذکرہ ٹھی 
بھی تو (زاس کی حالت بە رھی ھویق کھ) اس میں شاعروں 
کے ادبی محاضرات و مشاعرات اور منتخب اشعار نقل کیے کیے 
ہوں گے, حقیقت حلل کا علم الہ ھی کو ے لیکن اظامی 
عروضی کی کتاب چہار مقاله (جس کو ابھی ابھی کب میموربل 
اوقاف کی طرف ے اس عقیر نے مرتی کھا ے اور مطیع 
الہلال قاھرہ ے شایع هولی ے) کا دوسرا مقاله چند غعرا 
کے حالات پر مشتمل ے؛ لیکن مہ بات بالکل واضح ے گکھ 
اس کتاب کو لکھٹے ہے مصنف کا اصل مقصد مہ نہ تھا کھ 
خاص طور ہے غعرا کے حالات و کوایف کو جمعم کرے . “ 


پروفیسر براؤن اور د قزویتی کے مندرجہ بالا افقتبامات کا علاصہ 
ەھ ے۔ کەہ تصنیف لباب۔الالباب جو شعراے فارسی کا اولین 


خ۹ 


تذکرہ ے؛ اس کے بعد تقرہباً ہونے تین سو سال کی طویل ہلت 
بی کوئی تذگرہ نہیں لکھا گیا اور اگر لکھا گیا تو وہ ھماری 
دٹرس ے دفور ے. اس لیے محققین لے دولتشاء سرقندی کے 
تذکرة الشعرا کو جس کی تصایف ۸۹۲م ہجری ہیں ہولی تھی؛ شعراے 
فارسی کا دوسرا تذکرہ قرار دیا ہے بگر چونکہ لطایف اشرنی 
کی تالیف آٹھویں صدی هھجری (ےہے ھجری کے حدود میں) میں ھوئی 
جو لباب الالباپ اور تذ کرۂ دولتشاہ کی تصنیف کا درمیانی زمانہ ے؛ 
اس لے اس کتاب کے ہاب پنجاہ و چہارم کو ان دونوں تذکروں 
کے درسيان کی کڑی کہا جاسکتا ے ۔ 


جہاں تک مولانا جامی کی کتاب ” نفحات الائی “ کا تعلق ے 
و اس کی اھعیت کا تذکرہ اس حقیقت ے ہوتا ے کہ قرون وسطی' 
کے عالم اسلام کی تہذیبی و تثژانتی تاریخ ؛ صویہ و مشایخ؛ علما و 
نضلا اور صوفی شعرا و ادہا کے حالات زندی اور ان کے علمی و 
ادہی آثار کی دریافت کے لیے جس طرح مورغین نے اس کتاب کو 
اپنی توجد کا مرکز بنابا ے؛ امی طرح اوحدالئین اسنہانی؛ مد 
شیریں مغرنی اور عراقی کے احوال و آثار کے لیے بھی اسی پر 
تک کیا جاتا رھا ے؛ گوکہ اوحدالدین اصفہانی اور گ شیریں 
مغربی کا تذکرہ نفحات ہیں موجود ے لیکن ان دونوں شاعروں کے 
بارے میں جو کچھ بھی اس کتاب ہیں درج ےء وہ براہ رامت 
لطایف اشرفی کے ہاب پنجاہ و چہارم ے نقل کیا گیا ے ؛ حالانکه 
نفحات ہیں لطاہبف اشرلی کا نام کہیں نہیں ملتا. ‏ علاوہ بریں 
ان دونوں شاعروں کے ٹزکرے ے تذکرة الشعراے دولتشاہ کے صفحات 
عرنے ہے عال ہیں. اس طرح ان پر لطایت گو اولین اور بلیادی 
ماغذ کا درجهہ حاصل ے٠‏ یہی نہیں بلکھ عفائی؛ خاقائنی؛ کعال 
عجندی ؛ عطار ؛ معدی اور اسیر حسیفی کے متعلق بھی حعرت سمد 
اشرفت اور نورالدین عبدالرحمئن جامی کے اقوال کماڈ یکماں 
ہیں اور چونکھ زفحات کی تالیف ۸۸۳ ھجری ہیں یعنی لطایف ے 
تقریباً ایک صدی بعد ھوٹی ؛ اس لیے اس میں شک نہیں گہ جامی 
نے ناف نے استفادہ کیا ے٠‏ یہاں اس حقیقت کا ذکر بھی امنامب 


۱'۸ 


لف عوگا کہ توف کے موضوع پر نفحات الائس کے مقلدمات بھی 
لطایف اشرفی ے کمملا مظابقت رکھتے ہیں . باب الالباب اور تذکرۂ 
دولتشاء خصوصیت ے صوفی شعرا کے تذکرے پر مشتمل نہیں ہلکہ 
فارسی شعرا کے عام تذکرے ہیں؛ اس لیے اس باب کو فارسی کے 
صولی شاعروں کا اولین تد؟,. کہا جاسکتا ے. علاوہ ہریں چونکہ 
تذکرۂ دولتشاء سر زین اپران میں لکیا گیا؛ اس لیے لطابہف کا 
مذکورہ باب ء لباب الا لباب ٤ے‏ بعد فارسی شعرا کا وە دوسرا تذکرہ 
ے جس کی تالیف مندوستان میں ھوثی . مولانا شہلىی نعمانی کی 
”غععرالعجم ؛؟ جو پانچ جلد پر ہشتمل ے اور جو اردو زبان ہیں 
لارسی شاعری کی مفصل اور بہلىی تاریخ ے جس کا فارسی میں بھی 
ترجمة هو چکا ے؛ اس ہیں انہوں نے بیشتر مواد تذکرۂ دولتشاہء 
اور نفحات الائس ے ستقدمین لعرا ے متعلق اخذ کیا ے؛ لمکن 
لطایف جو خود نفحات کا ماخذ رھی ےء؛ اس کا کہیں ذکر نہیں 
حالانکہ شعرالعجم کے حصہ اول کی تصنیف کی ابتداء (ہ,۱۹۷) سے تقریباً 
گیارہ مال قبل لطایف اشرفی زیور طباعت ہے آراستہ ہو چکی تھی؛ 
غالبا اسی وجه یھ ے کہ شبل نے لطابف کو دیکھا بھی نہ 
تھا +ورنه یه مکن نہیں کہ وە اس کا ذکر نە کرتے جبکہ انہوں نے 
رع اکا با ۴ تل ہے ا سو 


حواشی 
(ك) ٭ لیکن اوس یه ے گھ آج تک کسی املامی زہان 
ہیں اھران کی شاعری کی کوئی ایسی تاریخ نہیں لکھی 
گئی جس ے ظاھر ھوتا کہ شاھری کب شروع هولی 
اور گن اسباب ہے شروع ھوثی؟ کس طرح عہد بعہد 
بڑھی ؟ گیا گیا انداز قایم هھوئے ؟ گہا کیا صورتیں 
بدلیں ؟ می اور قوسی حالتوں نے اس پر کہا گیا اثر 
کیئے ؟ خود اس لے ملک اور قوم پر گیا اثر ڈالا؟ 4“ 


(,) ”'شعرا کے تذکرے بہت ہیں؛ لیکن وہ در حقیقت بیاض 
اشعار ہیں؛ جن میں شعرا کے ععدہ اشعار التخاب کر کے 
لکوە ديٹے ہیں؛ شعرا کے حالات اور واقعات کم اور 


(۴) 


نم 


نہایت کم ہیں؛ اور شاعری کے عہد بعہد کے انقلابات 
اور ان کے اسباب کا تو مطاق ذکر نہیں؛ میں اس کمی 
کو مدت ے محسوس کر رھا تھهاء اور ا کثر اس ادھیڑبن 
میں رھتا تھا, مثی بپیررع ہیں میرے معزز دوعت اور 
استاد سیٹر آرللڈ نے مجھکو اطلاع دی گه جرمن کے ایک 
پروفیسر جیمس ڈارمیٹٹر لے اس موضوع پر فرنچ میں 
ایک کتاب لکھی ےے؛ ہیں اس زمالہ میں فرچ سیکھد 
رھا تھا؛ بڑے شوق ے کتاب منگوائی؛ لیکن وہ 
ہہ صفحون کا ایک رساله تهاء جس ہیں شعرا کے نہایت 
معمولل حالات تھے؛ (ص ہب: حصہ اولء تہمید اور 
.0)0“ 


رگھا....یہاں تک کگکه تر ہوم کی چھٹی تاروخ کرو 
دور اول کا پہلا حصد انجام پذیر هواء؛ (ص ۳). 


٭ لباب الا لپاب ء عوفی نے ء اپنے عہد تک کے حالات لکھے ہیں . 

٭ چہار مقالهء عروضی سمرقندی ؛ نظامی گنجوی کا ہم عصر تھا 

٭تذکرۂ دولتشاہ؛ مشہور تذکرہە ے؛ اور گو اکثر جگھ 
غلطماں کی ہیں؛ تاھم دلچسپ اور مد ے٠‏ 

٭ حصہه اول میں لفحات کا حواله ے. 


00 0 


‌ 
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میر رشک کا دیوای نظم مبارک 


بہر على اوسط رشک کے مجموعہ کلام کے تین دہوان ہیں . 
ان میں ے دو دہوان یعنی ”نظم مہارک ؛؛ اور ”نظم گرامی“ ان کی 
زلٹگی میں خود ان کی تصحیح کے ساتھە یکجا چھپ کر شابعم هو گیے 
تھے. تیسرا دیوان غنوز غیر بطبوعہ ے. آے ” نظم آخریں٭ 
کے نام ے راقم نے اشاعت کے لیے تیار کردیا ے . یہ شہور 
ے کهہ '”'نظم مبارک“ تاریخی ام ے., اس سے ۱۰۵۳ کے 
عند برآمد ھوتے ہیں . عام خیال يھ ے 'ػە اس بجەوعے میں 
رشک کا گچھە کلام ے؛ وہ سب ال کے استاد شیخ ادام بخش ناسخ 
کی اسصلاح سے زین ے لیکن مة خمال صحیح نہیں معلوم هوتا, 
اس دھوان ہیں ایک متقطم بە ہے: 


گلشن جنت میں امخ جاک پیشی لے کہے 
کچھ نہ کچھ تو فرق ہو شاگرد میں استاد میں 


اور اسخ یىی تارھخ ونات خود میر رمک ے بیان کے مطابق ی4 ے:؛ 


د بیت و چا تجشنبہ آہ الے 
نی چا 
ریھک ئے ںذکورہ مقطمع ( بلکھ بدگان غالب بوری غزل) بجی 
طور ہر ہرم جمادی الاول ن٢۱ھ/اگّست‏ ۸۲۸١ء‏ کے (سکن ہے 
رر مار رہ ور وت س وی ح۵ 
تظم مبارک میں ٭بینھ سال ۱۵۳ ۸/رم-۳ر,دع کے بعد گا بھی 
کچھں کلام شامل ے. 


دہوانا '' نظم مبارک ؟ 2 برثٴبی کیے جااے سے متعلق کسی 
شاامرء حتی' کھ۔ ناخ بلک خود ریک۔ ك کہا ھوا بھی کوئی 


نک 


للع تاریخ دعتیاب لجیں هھوا ے,. گسی بھی قدیم تذکرہ اوٹس 
نے باشمول سعادت خاں ناصر؛ رٹک کے دواوین کے بکے بعد 
دیگرے سرتب کیے جائے کا ذکر نہیں کیا سے , نظم مبارک کا کوئی 
تلمی نسحه ھی بر م/مم,ھ ے پہلے کا لکهھا ھوا تاحال 
دریافئت نہیں موا ہے. 


سیر على اوسط رشک؛ لواب سین الدولة مہر کے استاد اور 
کارگن تھے . اپنے والد کی جلاوطەفی کے بعد امیزنالدولهہ کو 
لکھٹو آئے کا موقع پہلی بار غالبا وی ھلمیررع میں ملا تھا 
يہ خوشی کی بات تھی اور سیر رشک نے ثایخ کہی . 


لاے تشریف لکھھو ہیں ابھی 


1ۃ( 


معلوم ھوتا ے کہ اس کے بعد اسبز‌الدولہ کے حالات بہتر 
هو گیے اور بر رشک کے دواوین کے چھبئے کی صورت نکل 
آئی . مر صاحب کے پاس اپئے کلام کے مسودے ہا بماشیں یا ثقلیں 
موجود رھی ہونگی, انھوں نے اس کلام کو جو ان کی بادداشت 
کے مطابق شیخ اسخ کے زمائے تک کا تھاء باقی کلام ے الگ 
گر لیا اور دولوں حصوں کو الگ الگ ردیف وار جمع کر لیا . 
اس کام سے انھیں .۱ھ (کےہ غالبا اوایل) ہیں فرحت ملى : 


فرحت اس نظم گراہی ہے جوہائی اے رشک ہہر تاریخ یہی نام عزاوار ھوا 
۱ 


یہ نام ان کے دوصرے دبوان کا مقرر ھوا اور اس کی مفاسبت 
ہے بہاے کے لیے بھی ٹاریخی نام کی جستجو ھوئی . ” نظم مبارک “ 
بہت مبارک معلوم ھوا., يہ بیساغتہ بھی تھا, اگرچه اس ے 
۵٣۳‏ کے عدد برآمد ھوتے ہیں اور اسخ اس کے بعد بھی زندہ رے 
لیکن لے قبول کیا گیا, ”نظممبارک“ کو حوض ہیں اور 
×نظم گرامی؛؛ کو حاشمہ پر لکھواھا گیا۔, يہ بات دیکھئے کی 
ہے کہ دونوں حصوں کی هر ردبف کی غزلیں کثابت کے بعد 


۴ 


پ قریب برابر ہیں اور دونوں حصے ایک ھی صفحے پر تمام هوئے 
کتابت کی تکمیل کے وقت مر صاحب لئے کہا: 


مرتب ھوچکا اے رشک یه نظم مہارک جب 
۳"ك۲ە) ‏ 

محشی هو لیا ترتیب میں نظم گرامی سے 
1 


بكە شبه نہیں کہ يه مقطع ( بلکہ غالبا بوری غزل) انهوں نے 
۲+ھ میں کہما ہوکا. بہ اس کلام میں سے نہیں ے جو ۲۵۳٢ھ‏ 
کا ھو لیکن کتابت کا تقاضا تھاء اس لیے ایے حوض میں لکھوایا گما 
ی‌ آے ' نظم مبارک 4“ میں امل کر لیا گیا ۔ 


غزلوں کی طرح ر باعیات اور قطعات کی تقسیم بھی حوض اور 
شی پر کم و بیش پرابر کی گئی ے . اصولاً وہ تعام قطعات کی 
ریخ جو ۱۲۵۳ھ تک کے تھے صرف ”نظم مبارک؟؛“ میں هوئے 
ہیے تھے لیکن کتابت متقاضی تھی . ِس لیے انھیں بھی تقسیم 
ما گیا اور دونوں دبوان ایک ھی صفحه بر خام ھولے۔ خمسوں 
و حاشيه پر لکھوانا بهلا نہیں زیاء اس لیے ان سب کو دیوان 
ء شروع ہیں حوض ہیں لکھوایا گا یه ضروری نہیں کھ تمام 
مسے ناسخ کی زندی ہیں ھی کہے کیے تھے . 


نظم مہارک اور نظم گرامی ۱٢٢‏ ھ/۵م۶۱۸۷ یں چھپ کر 
ہار عو گیے تھے . بعد میں میر رشک کو خمال ھوا گھ ان میں 
اکچھہ غلطیاں رہ گئی ہیں ۔ غلطیوں کا رہ جانا بھی قابل توجە تھا 
بکن اس ے بھی زیادہ اھم بات یه تھی که سیر رٹک نے غورو 
کر کے بعد زبان و ببان اور تحریر و املا کے بعض ضابطے مرتب 
کیے تھے اور اب ان کی غواەش تھی کہ کلام ان غابطوں کے 
طابق مشتہر ھو. ہورے مطبوعه دیوان کو ضایع کر کے؛ ازسر نو 
سے چھبواا مکن نہیں تھا,۔ بعض اوراق جن ہیں اصلاح و ٹریم 
تی ضرورت زیادہ معلوم ھوئی دوبارہ چھبوا لیے کیے ,. غزلوں میں 
اضالہ کی گنجایش نہیں تھی البته بعد تک کہے ھوے تطعات ٹاریخ 


کھج 


۳ 


شال کھے جا سکٹے تھے , ترمیم و اضافة کے دائھہ نیے اوراؤ 
کے چھھوانے ہیں سم رهلرمررع آگیا. اسی کو عال طباعت ما 
گھا, شاگردوں؛ دوستوں کے ساتھهب خود بھی تاریخیں کہیں 
خائەۃ الطبع کا مضمون نظم کیا گیا اور '' صحیحنانه “ تیار کیا گیا 
یر رشک کے دواوبن کی یہی جدید ترتیب عام طور ے کتبخائور 
میں محفوظ ے . 


معلوم هوتا ے کھ ترتیب اول کو عام طور ہے شارع نہیں کم 
جاسکا تھا, هه صرف خاص خاص لوگوں تک ھی پہنچ سکتی ٹھی 
اسی لیے اس کا مذکور بھی کچیں سنئے اور دیکھتنے ہیں نہیں آیا 
طیع جدید کے ”'غاتمۃ الطبع؛؛ میں یہ مصرع دیکھکر 


نظر ثائی آپ کی اس پر 


رالم کو طبع اول کی جستجو هوی. انذاقا اجیر جانا هوا 
صاحبزادہ سید فضلالمتین صاحب کی خلمىت میں نباز حاصل ھوا 
ان کے اتی کتبخالے میں بد موجود تھا. بہر نوع میر رشک کی خوامث 
اور کوٹئش کے باوجود اغلاط کتابت ہے لہ جدبد مطبوهھہ اوراق 
پوری طرح محفوظ رے اور نہ صحیحنامه. راتم لے کئی سال کے 
محنت کے بعد اب آے اشاعت کے لیے مرتب کردھا ے.. 


سیر علىی اوسط رشک کا مولد فیض آباد تھا. وھاں وه مم 
سمتحسن خلیق ہے اصلاح لیتے تھے , واتعات بتاتے پی کہ آخی تک 
آتھوں نے فیض‌آباد اور اھل فیض‌آباد ے رابطه رکھا. بر علق ؟ 
بھی وہ احترام کرتے تھے . کہتے ہیں گہ 


بس عطوف و شفیق بود استاد 
اس کے باوجود نظم سبارک کی غزلوں میں فیض آباد آاؤر خلمق 
کا نام تک نہیں آیا ے . يہ درمت ے گمھ. ٹیس برس کی طوبل 


ملت یی شراع ژمانئے ک سسودات ضاوع ھؤ کیے عونگے لیکن لکھنؤ 
گے قیام کے زمائے۔ میں ان دوٹوں کا مذکور تک نه۔آنا محل تعجب ے . 


لغ 


معاصربن سے قطم نار ؛ اس دہران میں اردو کچ آدیم المۃادرں 
ہیں ے صرف دو کا ذ کر آیا ے؛ اس طرع : 


اے پری رشک کا مجموعہۂ ےاطر کیا ے 


صداقے سودا کا بھی دیوان تری زلفوں پر 
اور 
اے رنک اختصار و مضاسین تازە ے 


ساری مری غزل؛ فزل ہیر ہوگئی 
ایک شعر ہیں مگہر والے گبیر کا ذکر بھی آیا ے : 


جتنے گمروں گناہ گبیرہء؛ ملے واب 
گھہتے ہیں الٹوائسی اسی گو گہیر کی 


الٹوانسی کا ذگر اس حقیقت پر دلالت کرتا ے گمہ شاعر اپلے 
جوار کی قلہم شعری روابات سے بھی کم و بیش آدا تھا ۔ 


اس دھوان ہیں میر رشک لے فارمی کے جن شمرا کا ہام علبلت 
اور احترام ہے یا ے؛ مہ ہیں : 


بیدلء؛ حافظ؛ خاجو؛ خاقائی؛ سعدی؛ صابی؛ ظہہر؛ ھرفی؛ 
نظابی, انھوں نے فارسی کے فقرے اور مصرعے بھی اپنے شعروں 
ہیں تضین گیے ہیں . يہ بھی کہا ے گ4: 

ارسی گہنے کا اے رٹک اکر قصد گروں 
ہیں عندی گا ولابت ے بہ آیا تازہ 

اس تعل ے شاعر کی فکر گے میلان کا اندازہ گیا جا مکٹا 
٭. بہر رٹک کے بعض شمرون میں نارہمی لنظوت کا سزفث 
غہر ضروری بلک بیجا محلوم ہوٹا ے, نثا 

مجھیے بہ کار ہشکل تھا؛ تجھے یه کار آمانں ے 


اس ہیں ە٭کار“ کی جگہ ”کم“ عغز تو بپٹر ہے. 


ہت 


میر رشک ابنے ولىی نعەت کے ساتھہ کانپور چلے گیے تھے , 
انگرھزوں کے زیر اثر بستے ھوے اس شہر کے معابملات لکھنڑ ے 
بہت مختلف تھے. اس سلہلے کی ببیشتر ایسی باتیں؛ جن ے گتبی 
تواریخغ خالی ہیں؛ نظم مبارک ہیں محفوظ هو گی ہں. کائبور کے 
اس ماحول ہیں شعوری اور غیر تعوری طور پر غزل کا مزاج بھی 
بدل رھا تھا اور اس شہر میں شعر و ادب کی قیادت کرلے 
والوت میں میر رشک غخاص تھے . 


سیر علىی اوسط رشک باشعور اور ھونملد شخص تھے . انھوں نے 
اپنے زمائے کے سمعاملات کو بخوبی ے دیکھا اور سمجھا تھا ۔ 
نواب معادت علىی خاں کے وقت ہے اودھ میں '”'دو عملىی“ حکومبت 
قاہم ہو کئی تھی ۔, اس واقعف ے شاعر نے ایک داچسپ مضعون 


عجب طرح کی دو عملى ہیں جان و جسم پھلسے 
بتوں کے حکم ہیں تن؛ حکم کردکر ہیں روح 


ایک شعر ہیں انھوں نے ”ھڑتال؟“ کا بھی ذکر کیا ے. 
شہر ہیں ہڑتال پڑ جائے اکر کھا جاوں زھر 


شیخ امام بخش ناسخ نے اصلاح زبان کی اھمیت کا احساس 
اپیے شاکردوں ہیں پیدا کر ديیا تھا اور پیر هر شاگرد نے اپنے 
مزاجء حالات اور استعداد کے مطابق کام کو آگے بڑھاہا تھا . 
مور علیى اوسط رشک ان کے ” بہترون تلاموذ )؛ میں ہے تھے . الھوں نے 
خود گو اس کے کام کے لیے وتقف کر دبا تھا۔ 


اسلاج زبان کے لیے الفاظ کی اصل اور مطالب کی تحقیق و 
جستجو کا شوق لازم ے اور جہان عقابق کی تلاش ھوء؛ وھان 
لطرت کے ثقاضوں کو نظر انداز نہیں کیا جاسکتا, میر رشک نے 
جماں ضروری سمجھا ے؛ محبوب کی حیثیت ہے بلقیشء شاخ لباتء 
شہریں اور یلیل وغیرہ کا ذکر کیا ہے انھیوں نے مشاطهہ؛ بشرتهہ 


م0 


تیر مقاصد کو بھی شعر کا موضوع بنایا ے لیکن ان کا گہنا 
تھا کھ: 

سوہ مست ہوں که مرا میکلە ے بمتالہ 

طواف کعبهہ ے دور اور حج کا نام شراب 

درود آل چد ہیں نشہ کی باتیں 


یہاں صلواة ے صہبا؛ یہاں سلام شراب 


یء ہےمجابی اور بےہردگگق کو پسند نہیں گرتے تھے مگر وہ 
ئ؟س بل کو بھی در پردہ کنا چاھتے تھے ۔ ان کا گہنا ے ک4: 


مجھهہ کو بھاتے یں وہ الفاظ جو عوں پہلودار 


"'س طرز نے ان کے کلام کو ذھن کی لیے دلچسپ اور لایق توجه 
:تھی بنا دیا سے . 


تقلید اور اتباع بھی بڑی بات ھوتی سے ۔ میر رشک نے اس دیوان 
میں بار بار اس قسم کی بات کہی سے: 


عیرے کلام کا اجاد و مقتدا اے رشکەه 


کیم ناخ معجز کلام هو سے 


اس میں وە کوتاھیاں اور خامیاں بھی ب یں ہجو وعمری کا 
علمہ ہیں اور وہ بھی ہیں جو امثاد کے کلام میں دیکھی اور ہائی 
تھیںں, مثلا استاد نے رنگ ہاں گی ترکمب نظم کی تھی۔ یز رٹک 
نے ٹاو عمرء ناودخانی ؛ تصوبر کثٹاری؛ء تصوبر چھری اور بیل ترئج 


مقامی پول چال اور روڑ مرہ کا اٹم اس مجموعے میں صافك 
جھلکتا ے. ری بدلء بوندیء امٹ اور سہینابھر؛ "نون حخیقت ؛ 
اور بتوں کو ھوٹیں وفیرہ کے علاوہ غعاع گو شعا ( بغیر همن ) 


ٴ۸ 


باشاء گی جگه بدشا اور گوا: گو گوا (بغیر حاے آغر کے) 
بھی نظم کیا گیا ے ۔ اسی طرح توبہ کی جع توبے بھی ایک جگه 
موجود سے ۔ 


ققلید اور اتباع کے لیے بھی علم اور مطالعه ضروری هوتا ے 
ارر علم و مطالعه ھی تحقیق کی راە بھی دگھاتا ے,. میر علی 
اوسط رشک کا مه دبوان اس حقیقت کی غمازی کرتا سے کہ وہ 
ابتدای زمائے میں ھی مسایل کو سمجھنے اور ان پر غور و نکر 
کر کے کسی اتیجه تک پہنچنے کی کوئثش کرنے لگے تھے 
اصلاح زبان کے سلہےلے میں تحریر کی اھمیت ظاھر ے . انھوں نے 
اس طرف خصوصی توجہ کی ے. بعض بائیں یہ ہیں : 


١۔‏ حروف متقوط پر مقررہ تعداد میں اقطے اور کاف و گاف 
پر ایک اور دو مرکز بنائے کا اعتمام 


۲۔ قاليه کی صورت ہیں عربی اور فارسی کے بھی ان لفظوں 
کو الف آخر ہے لکھنا جن ہیں ازروے لفت /ء) سے مثلا 
قول آہ شرر افشاں ہے کہ شعلا کیا سے 


اسی طربق نے جع ورہ کی حالت می قصےء دعوے وغیرہ 
کو یاے مجہول کے ساتیهہ لکهنے کے لے جواز پیدا کر دیا۔ 


ٍ۔ ھوئی؛ گوئی وغیرہ لنظوں میں صرف ان مقامدوں پر عمزہ 


میری حیرت ہے هھوئی تھی بند راہ کوے یار 


تحریر کے بهہ ضابطے نی تھیے. کاتب کے لیے ان کا التزام 
مکن نہیں ھوا۔ میر رشک نے طبع ٹائی اور صحیحنامهة ہیں کوشش 
کی ے که کم ہے کم ضروری مقامات پر ان کی بابندی هو جاے. 


۴۹ 


میر روشک کے زمانہ تک ہاے مخلوط اور غیرمخلوظ میں 
قرق نہیں کیا جانا تھا اس کے لیے انھوں نے طریقہ یه نکالا کہ 
جہاںن ”ھه؛“ کے حرف عاقبل کے ساتھب مخلوط ھوجانے کا امکان ھوء 
وھاں درسمان میں کوی اور حرف داخل کر دیا جاے . چنانچھ : 


پھونچنا (پہونچداغ کو پوجنچناء بٹھانا کو بیٹھانا اور پٹھانا 
کو ہپنانا وغیرہ لکھنا شروع کیا لیکن بعض شعروں میں قدیمی صورت بھی 
فظم ھوی ے: املا کے اس فرق نے بتدروج لفظوں کے تلفظ ہیں 
بھی فرق پیدا کیا ۔ 


تذکیر و ٹائیٹ کے مسایل ژبات کے لیے بئیادی اھمیت رکھتے 
ہیں اور کچھهە شبه نہیں کھ ھماری زبان 'اردو میں یہ مسایل 
دوسری زبان کے عقابلے میں بہت زیادہ الجھے ہوے ہیں . میر علی 
فوسط رشک لے ان کی طرف بھی توجه کی اور ایک عام اصول يے مقرر 
کیا کھ فعل لازناً اپنے فاعل پا منعول کے تاج ھوکا, چنانچه اپنے 
کلام ہیں انیوں لے : 
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سیر کرنی ے۶ تیر بختی لکھی ہے ؛ ”روشنی دیکھٹی منظور ے۴ 
وغیرہ فقرے نظم کیے ہیں لیکن وه زمائه تیاء جب لوگ اس کے 
برخلاف بھی بولتے اور لکیتے تھے اور اس ابتدای زمائے میں 
توخیز میر رٹک کے لیے روش عام ے خود کو ہوری طرح بچالیٹا 
عملاً مکن نہیں تھا نظم مہارک ہیں دربا دلی دکھانا ٹھہراء 
چال آڑانا اور تصوبر کھینچنا وغیرۃ فقرے ‏ ەی مل سک ہیںا۔ 


مفرد لفظوں ک نذکیر و تانیث کے بارے ہیں بھی میر رشکە 
نے غوروفکر کیا اور بعض لفظوں کو انہوں نے رواج زنانھ 
کے مطابق اور بعضی کو اس کے برخلاف بھی نظم کا ے . 
شال کے طور پر ان کے استاد شیخ امام بخش ناسخ نے لفظ 
”خرن ' کو ہذکر کہا ے: 


ية تو گیاء سماہ کا خرمسن کیا سے 


یں 


ابتتا میں تو رشک نے استاد کی اتبام کی اور اس کلمه کو 
سذکر ھی نظم کیا لیکن غور و فکر کے بعد وہ مختلف ئتیجہ پر پہنچے 
چنانچ لفظ ”خرن“ کو مونلث کہپتے رے ۔ 


میر علی اوسط رمک یىی ان کوششوں اے هماری زبان کے 
پلاےء تلفظ اور بہان کے مختلف سسایل کو علمی اور تحقیقی 
بنیادیں فراھم کی یں اور اسی نقطهۂ نظر ے ان کے کلام کہ 
مطالعه کیا جانا چاھے . 


علیکڑھ ٹڈاکثر ید انصار اللہ* 





٭ اکر چد الصاراقہ؛ ریڈرء غعِيۂ اردو؛ علیکڑھ سلم بولیوسٹی ٭ 
علیکڑھ .۔ 


انوار خیال 


مصنف : ڈا کٹر غلام بحی' انجم ۔ طاح : تم زم پریس ء دھلی ۔ 
ککتابت ٤‏ طباعت اور کاغد م اوسط ۔ قیەت : عام ایڈیشن چالیس 


روہیه مکر لائہریری ایڈیشن پچاس روپٍے ۔ مفحات : ہے؛ 


٭ انوار غیال ؛ہ ڈاکٹر غلام بحی' انجم کی تازہ ترین تصیف ے٠‏ 
پە کتاب مرصنف کے ان چھ مقالات کا مجموعه ے جسے اٹھوں 
نے مختلف سیمیناروں اور پانفرنسوں میں بڑھا ے۔ ان مقالوں کی 
اسہے اور آفادبت سے آنکار نہیں کیا جاسکتا . به عمقالے ایسے 
اھم موضوعات بر ہیں جن کا مطالعہ عر عاحب علم کہ لیم 
قرورئد سے سی کی یه بلق ضف اتی ےد سے لے 
ان کی چار تصانیف شائمع هوثی ہیں جو حلقہ علم و ادب میں قثر کی 
زی ے دیکھی جاجی ہی۔ 


ڈاکٹر انجم چوٹکە ەربی زبان 9 ردپ کے علاوہ املامیات سے ١ی‏ 
گرا ھی رکهتے ہیں اس لے ان کے ان مقالات میں جہاں 
ایک طرف اسلامی انار و نظریات کا پتا چلتا ے٤‏ وہیں دوحری 
طرف عربی زبان و انب ے گہری دلچسمی اور مہارت کا اندازہ 
بھی هھوتا ے۔ اس کے علاوہ ان میں یعۓں عقالے ایسے ہا جس سے 
فو و وی می نس س وت کتاب کے 
پہلے رقائے کا عنوان ” تقی الدین اںقریزی : تاب التقی الکبر کے 
آلیتے میں “ ے٠‏ رصنف کا یه مقاله اس وجھ ے کافی ؛اھمیت کا 
حامل ے که انہوں لے مقربزی کی ایک اھم اور قادر تصف جس 
کا دنیا بھر ہیں صرف ایک نسخه وہ بھی بخط مصنف جامعه یدن ء عالینڈ 
کی لائریری میں موجود ےے> وضوم تحقبق جانا ہے اور جس 
پر انبیں علیگڑہ سلم ہوزیور۔ٹیء عل کڑھ ے ڈاکٹریٹ کی ڈگری 


بھی مان ے٠‏ 


۸'۲ 


مقریزی گی کثاب ” الەقفی الکبیر “ مصر کی ایک جامع تاریخ 
ىا درجھ رگھتی ے. مصنف مصر کی عموسی تاریخ اسی جلدوں 
میں لکھنا چاھتے تھے بگر عەر نے وفا لہ کی اور سوله جلایں 
عی لکھیے کے بعد راھی ملک عدم ہو کے بہ صراحت جرجی زیدان 
نے کی ہے مگر ان سوله جلدوں میں بھی صرف چار جلدوں کا بتا 
چلتا ے جن میں ابتدائی تہن جلدیں لیدن کی لائبریری ہیں ہیں جبکهە 
پُرتھی جلد رن کے ھا ہیں امھتوظا ے۔: کا کئو لحم کا 
ھی ایچ ٹڈی کا مقالف جو دائرة المعارف عثمانیهء حیدرآباد ہے شائع 
ہونا طے ھوچکا ے ؛ عربی ادب کی دنا میں اھک گرائقدر اضافہ 
ے, الجم صاحب کا پہلا ۔قاله اسی کتاب ے متعلق ے جس میں 
الہوں نے مقریزی کی عظمت و شوگت پر بھی ؛حث کیک ے۔ 
گتاب الوار خیال کے دس صفحے ے لے کر تیس صفحہ تک یہی متالے 
پھیلا ھوا ے. ان کے اس مقاله کو دو حصوں ہیں تقسم کیا 
جاسکتا ے, پہلا حمہ علامه تقیالدین العقریزی کی سیرت و سوائح 
ہے متعلق ے جبنبکهہ دوسرا حصہ کتاب ٦”‏ المقفی الکبیر“ کے 
مندرجات ہر بحث ے . اس مقالے کی اھمیت اس لیے بھی زیادہ ے که اس 
مقاله کو اس انداز ے حبطهہ تحریر میں لایا گیا ے کہ کتاب 
” المققی الکبیر “ پر بھرپور روشٹی بڑتی ے. عقاله میں مصنف نے 
اس کتاب کا عکس بھی شامل کیا ے جس ے اس زاله کے 
رسم الخط اور ذوق تحریر کا بتا چلتا سے . 


دوسرے مقالے کاعنوان ”'سلا صدرا اور ان کا رساله وحدة الوجود: 
ایک تعلرف “ درج ے . پٹلہ کی خدا بخش لائبریری کے زیر اہتمام اور 
شعبهة علوم اسلاممہ ؛ على گڑھ مسلم ہونیورسٹی ء على کڑہ کی وساطت 
ہے سنہ ۹۸۵ھ ہیں جو تصوف کے موضوع پر علىیگڑھ میں سیمیتار ماعقد 
ھوا تھاء اس ہیں ڈاکٹر انجم ے اپنا بہ ھی مقاله پیش کیا تھاے 


وحدة الوجود دنیائے تصوف کا اہک بڑا اھم اور زہبردمت مسمثٹله 
.۔ اس پر آئے دن بحث و بباحثے اور سیمیناروں میں گفتگو 
هوٹی رھتی ہے ۔ اس موضوع پر بہت کچھە لھا جا چکا ے مگر 


۸۳ 


اب بھی کاقی گنجائش ے. بعض لوگوں لے وحدة الوجود اور 
وحدة الشہود دونوں کو ایک تصور گما ے. اس کے قائل بعض 
ایسے اھل علم بھی ہیں جن کی خدمات کا اعتراف صرف ھندوسۃان 
ھی میں نہیں ے بلکہ پورے عالم اسلام میں ےے۔ 


ڈاکٹر انجم کا يھ عمقاله تصوف ہے ستعلق قرور ے مگر 
اس کے مندرج مباحث منطفیاله اور طلہغفیانه ہیں, ملا صدرالدین 
شہرازی عالم اسلام ہیں ”ملا صدرا“ کی خیئثیت ے تعارف ہیں 
اور معقولات گی دلیا میں ٦”‏ پیر اعظم“ بن کر درخشندہ و تابندہ 
ہیں . ان کی تصانئیف درس نظامی کے فقہی طليه کے کورس 
میں شاسل ہیں انھوں نے جو وحدة الوجود پر منطقیانہ و فلغفیانه 
انداز میں بحت کی ےء اہے ڈاکٹر انجم نے بڑی خوش اسلوبی کے 
ساتھہ اردو کے قالي میں ٹھالئے کا فریضه الجام دیا ے. کتاب 
چولکہ فارسی ژبان میں منطقی اصطلاحات پر مشتمل ے . اس لیے ضرورت 
اس بات کی داعی تھی کہ آسان لب و لہجہ میں کوئی ایسا شخس 
اس کی ترجمائی کرے جو فارسی زبان و ادب ے واقفیت کے ماتھں 
قدیم منطق و فلفه کا بھی عالم ھو۔ اس کے لیے ڈاکٹر انجم 
موزوں ترین شخص کہے جانے کے قابل ہیں کیونکہ وہ درس نظامىی 
کے فارغ التحصیل اور درس عاليہ کے فاضل معقولات بھی ہیں , انھوں نے 
آسان لپ ولہجه ہیں مسثله وحلة الوجود کو سمجھائے کی کوشش 
کی ے جس میں کافی حد تک وہ کامیاب شی ہیں لیکن کہچیں کہیں 
تحلیل و تجزید میں تشنکی کا احساس هوتا ے. اگر ڈاکٹر انجم تھوڑی 
اور توجہ اور محنت سے کام لیے تو یہ مقاله واتمی بڑا گرانقدر 
هوتا. غالباً اس طرف مصنف کی توجہ زیادہ نہ هوئے کی ایک وجہ یھ 
ہو سکتی ے کہ چولکهھ انہیں یہ مقاله سیعینار میں پیش کرنا تھا 
اس لیے مزید تحلیل و تجزیه ے انھوں نے گریز کیا ہوگا,. بہر حال 
اس اختصار ہیں بھی ماقل و دل ی شان عوبدا ے . 


مقالے کے اختام پر ڈاگکٹر الجم نے ملا صدرا کے رسالہ وحدة الوجود 
کا عکس بھی تیرہ صفحول میں غائع کر دیا ے جس ہر ان کا بورا 


"۸'۸۳۰ 


مقاله داثئر ے۔ وحدة الوجود پر بحث کرتے هوئّے پہلے تو انھوں ئے 
لفظ ٭وجود؛؛ کے معنی تصدری ے بحث کی ے ببر سفہوم کی 
طرف اشارہ کرتے هوئے ان تام مذاھب کا تجزب کیا ے جو 
وحدة الوجود ے متعلق اپتی جدا؟5نه رائے رکھتے ہیں جیسے حکماہ؛ 
متکلین اور موفائے کرام لیکن سب ے ہملے انھوں نے اسم '“ ال “ 
ہے مسمی کے تعیین کی کوشش کی ے. اس شمن میں بھی انھوں نے 
تمام مقاعب کے خیالات کو داج کا ے. ذات باری تعال١‏ کے 
صقات کو عین ذات اور غیر ذات کے ھہوئے ہے متعلق اشاعرہ اور 
معتزله کا بھی ذکر آگیا ے. معتزلھ صفات کو غیر ذات کہپتے 
ہیں جب کھ اشاعرہ لاعین اور لاغیر کے قائل ہیں 


ڈاکٹر افجم نے ذات ہاری تعا ی' اور صفات باری تعا ی' ے متعلق 
تین قربق کی نشاندمی ق ے. اس میں ایک گروہ کا خیال ے کھ 


٭ اجب تعال یق جزٹی حقیقی سے .... اس نے صور متعدہ اور اشکال 
مختلفه میں غود کو ظاھر کیا ے. پس خارج هو یا ذھن دونوں 
میں صرف وھی ذات موجود ے . رے دوسرے موجودات جنھیں عرف 
عام میں مکنات کہا جاتا ے سو وہ معدوم محض ہیں اور ان کی 


موجودیت.... وھمی و خما یىی ے ١۱ء‏ 


لیکن اس گروە کے اس خمال پر ایک اعتراض يه وارد هوتا 
تھا کھ اگر مکنات معدوم محض ہیں اور ان کا وجود محض وھہمی 
اور خیالل ے تو ایسی صورت میں شربعت اور ملیق قانون دونوں کے 
اوامر و فواھی باطل قرار پائیں گے کیونکةہ جب واجب تعا ی' کے 
سوا کوٹی موجود ھی نہیں تو پھر وہ کسے حکم دے رها ہے 
مھ نماز پڑھ اور کے روک رھا ے کھ برے کام لہ گر. اس 
موقع پر ڈکٹر انجم تے مرڑا غالب کا ایک شعر بھی بطور 
امتشہاد پیش کیا ہے : 
جب کھ تجھ بن نہیں کوثی موجود 
پہر یہ عثگانةه اے خدا کیا ےے 


(م) انور خیال ؛ صےء 


رت 


اس لیے صوفیا کے ایک طبقہ لے اس خیال کی تردید کی 
اور اس نے کلى و جزئی اور عینیت و غیریت کے امتیاز کو ختم 
کرتے ھوئے کپا کھ واجب تعا ی! جزثی حقیقی نہیں بلکھ وہ وجود 
مطلق ے ؛ ” لابشرط شبی'“ یعنی اس میں کوئی قیدو تقتید نہیں ے ء رے 
وه موجودات جنھیں عرف عام میں مکنات بے تعبیر کیا جاتا سے 
وہ دوسرے فریق صوفیاء کی طرح وھمی و عما ی نہیں ہیں بلکہ وہ بھی واتعه 
میں سوجود ہیں. مگر اس وجود مطلق کے ساتھب یعنی تمام موجودات 
عین باری تعال ی' ہں اور اس وجود کے سانیہ موجود یں اور 
وجود مطلق لابشرط تی ے! . هر ڈا کٹر انجم نے مسثلهھ وحدة آلومٴد 
پر تفصیلی گفتگو کی ے۔ جہاں انہوں نے اس بحٹ کو ختم 
کیا ہے اسی ے متصل چند لفظوں ہیں ”وحدہ الشہود“ کی وضاعت 
کرتے هھوثے ڈاکٹر انجم لے لکھا ےے: 


”وحمة الشہود,,,. ایک مخصوص کیقیت کا نام ے جس کے لتیجے 
میں دل ہیں ایک نور پیدا ھوتا ے. اس نور کے بریق و لمعان 
میں عرش ے لیکر فرش تک جمله ماسوی باری تعا ی' اس طری چھپ 
جاتے ہیں جس طرح سورج کی روشنی میں دوسرے ستارے نظروں ے 
اوجھل ھو جاتے ہیں ۔حالانکہ درحقیقت وہ موجود ھوئے ہیں . 
اسی طرح..., جملھ ممکنات موجودہ حقیقتاً موجود ہیں. کر 
وحدة الشہود گی نظر میں نابود بحنں هو جاتے ہیں اور آے صرف 
ذات باری تعا ی!' شاله ھی کا شعور باقی رہ جاتا ے ۲٢.‏ 


ڈاکٹر غلام یحی! انجم نے جس طارح وحدة الوجود کے فلسقمانه و 
منطقبالہ مباحث کا تجزیه کیا ےء اس ے ان کی دقت نظر اور 
وُت فکر کا پتا چلتا ہے. ية مقالھه هر لحاظ ے جامعے اور قابل 


در ے ۔ 


...جح 
() انوار خیال؛ سے٢‏ 
(,) ابضاء صفحدہ ۹مم 


۸ 


تیسرا مقاله 7 اخبار الجمال“ پر ے جو تاریخ علیکڑھ کا قدیم ترین 
ماغذ ے. یہ سچ ے کم على کڑھ کی باضابطہ تاریخ جو غر لحاظ ے جالع 
ھوء؛ نہیں ملتی ے. اغخبار الجمال عل گڑهہ کے مشہور بزرگ حضرت 
شمسرالعارفین شاہ جمال وحمۃ اق عليه جو حضرت ‏ ظامالىین ابوالموئد 
رحمتاق عليھ کے خانوادے ے ہیں اور ملابتے کے اہم منصب پر 
فائزء کی عیرت و سوائح نے متعلق ے . چونکہ ان کا وطنی تماق 
٭” کول“ موجودہ ”علگڑھ“ ے ے اس لیے اسی غانوادہ کے 
سصنف سد راجی نے شس العارلین کی سیرت و سوائح لکھتے وقت 
علىگڑھ کی ادبی و ثقافتی تاریخ پر اجمال ھی سہیء گفتگو کی ے. 
اس لحاظ ہے چد راجی کی یہ کتاب ھلى کڑھ کی تاریخ ے متعلق 
جانعیت کا درجہ رکھتی نے ڈاکٹر انجم صاحب کا توڈرا مقاله 
اسی کتاب کا تحلملی جائزہ ے جسے الهوں نے دلکش پیرابه بیان 
میں پیش کیا سے . 


اغبار الجمال کے اب تک چار نسخوں کا علم ہو سکا ے۔ 
پہلا نسخہ استاذ العلماءۃ حضرت مولاا لطف اللہ ع لی گڑھی کی ذاتی 
لائبریری میں ہے اور غالبا یہی نسخہ مقاله کی ترتیب کے وقت 
مصنف کے پیش نظر رھا ھوکا. دوسرا نیخه بروفیسر نثار احمد فاروقی کے 
ذاتی کٹب خانه ہیں ے. تیسرا نسخہ ٹونک (راجستھان) کی لائبریری 
ہیں ے. اس کتاب کا ایک چوتها لنخه بھی ے جو ایشیالک 
سوسائٹی (كلكته) کی لائبریری میں محفوظ ے ۔ 


انجم صاحب کا یه مقاله رضا لائبریری جوئل ء رامپور میں تفصمل 
کے ساتھب شایم ھوا تھا اور اس کی تلخیص مجله علوم اسلامیہ میں شائُع 
ھوئثی ے. اس مقاله کی اشاعت ہے ایک نئی چیز ابھر گر سامنے 
آتی ے اور وہ یہ ے کم علی گڑھ کی سسیتند تاریخ . جو لوگ على گڑھ کک 
قلیم تاریخ ے داچسپی رکھتے ہیں ان کے لیے يہ کتاب مصدر اور 
مرجع گی حیثیت رکھتی ے ۔ اس کتاب کے جس نسخے کو ڈاکٹر 
انجم صاحب نے سعامتے رکهە کر سقاله لکها ے. اس کی 


سنة تصنیف ےمںرھ ے جسا که مصف نے خود اس کی 


ُ۸ 
صسراعتث ک ے: 


سال زار و صدو چہل و عقت ہآغاز ایں نسخهہ ترقم رات 


امے 


۲ص . ۴ء ۔ ه 
ور سنہ کات بنه ۹ھ لنرج ے جو مید این الدین جلیسری کچ 


قلم سے ضبط تحریر میں آئی تر 

اس مقالے میں ڈاکٹر انجم نے جس دقت نظر اور عالماله 
بھیرت کا ئثبوت دیا ے اس ک5 صحیح اندازہ تو ,قاله کے مطالعہ کے 
بعد ہرکا. یہاں ہم صرف قارثین کی توجہ صرف ایک واقعہ کی طار 


مبضول کراٹا چاھتے ہیں ۔ 


اولیا کے وھل کی تاریخ لکھنے والوں ٹے لکھا ے کہ 
شاہ جمال کا مزار پرانوار وھل میں قطب الاقطاب حضرت خوامہ 
قطب الدین پختیارکاک کے روضہ اقدس کے قریب ہے جو اپئی دادی ہی ہی 
سارائی کی قبر کے پہلو میں مەفون ہیں. مگر ڈاکٹر الجم نے 
لکھا ے که ان کا ہزار مقدس احاطد شاہ جمال؛ على گڑھ میں ے 
اور یہی مبٹی برحقیقت ے. ڈاکٹر انجم نے اس کا اعترافی ضرور 
کیا ے که پہپلے وہ وعل میں مدفون تھے مگر ان کی تربت ے 
حب الوطنی کی عدا آئی تھی جسے کئی لوگوں نے سنا پھر 
خواجہ قطب‌الدین بختیار کاکی رحمة الہ عليھ نے خواجہ ید اسماعیل کو 
بشارت فغرسہائی کھ شاہ جعال کو قصبد کول میں دنن کیا جائے ۔ 
چنائچہ حضرت شاہ جمال کی نعشق مبارک دھلی ے کول لائی کی 
اور باہ اساڑھ بروز سەشنبہ کول ہیں انہیں دفن کیا گیا ١.‏ 


دومسرے سورخین نے اس واقعه کا ذکر نہیں کیا ے. انہوں 
نے بیس اسی پر اکتفاء کیا 0 که وہ دھلىی میں مدفون ہیں, اس 
ہے اندازہ ھونا ہے کھ انهھیں اس واقعه کا علم نہیں جب کھ 
ڈاکٹر انجم نے اپنے اس قول کی تائید میں شواھد پیش کیے ہیں 
اور سب سے بڑی شہادت حضرت شاہ جمال کا ہزار پرانوار ے 
جو علىیکڑھ کے احاطہ شاہ جمال ہیں موجع انام ے ۔ 


۸٦ انوار خیالء صنحہ‎ )(۰٠٣ 


۸۸ 


یہ مقالہ اس لحاظ نے بھی جانع ے کھ جتنے بزرگ بالااے 
قلعەء على کڑہ اور بیرون قلعہ؛ على گڑھ میں مدفون ہیں مقاله ہیں ان 
کے نانوں کی وضاحت بھی موجود ہے اور قلعہ کی عالیشان سجد 
جس کی تاربخی حیثیت مسلم ے؛ اس کے دروازے ء دیواریں اور 
مینار کے بارے میں پوری تفصیل اس عقالیے میں یکجا مل جائے گی 
يہ مقالد کناب انوار خیال کے صفحہ ےہ ے لےکر مفحہ 
تک محیط ے, 


9ی 


انوار خیال کا چوتھا سقاله ”درس نظامی کے جدید تقاضے))“ کے عنوان 
سے ے. يہ مقاله غالص فکری موعیت کا ے, اس مقالے میں ھندوستان 
کے عربی مدارس ہیں رائج الوقت نصاب دینیات پر تفصیلی گفتگو 
کی گئی ے. ڈاکٹر غلام یجبی! الجم نے چولکه الجامعۃ الاشرفیۃ؛ مہا رکہور 
جیسی عظیم درسکاہ ہے درس نظامی یق تکممل کی ے, اس لیے وہ اس 
موضوع پر لکھنے کے لیے موزوں ترین شخص تھے , انہوں نے اس 
موضوع پر چھوٹے بڑے کئی مقاللے سہرد قلم کیے ہیں جو مجلہ درامات 
دونيةء علی کڑھ '' تہذہب الاخلاق ؛؛ عل گڑھ ' اشرليه “ مہارکپور 
””حیاتنو )) دریا گنج ۰1 شائع هو چکے ہیں. ملک ہیں اس موضوع 
پر ھوئے والے کئی سیمیناروں ہیں ان کی شرگت بھی رھی ے۔ 
اس لیے يہ مقالهہ ان کے تجربات کی صحدیح عکاسی کر رھا ے٠‏ 


نصاب تعلیم کی ہر زنائے میں اہمیت رھی ے . اگر معاشرہ کو 
زماای کے دوش ہدوش کر صحیح نمائندگی کا حامل بٹانا ے 
تو اس معاشرے ہیں رائج نصاب کو عصری تقاضوں ے همآھنگ 
کرئا ہو کا. اس کے بقیر کسی کامیابی کی تقوقع رکھنا واھمه 
محض کے علاوہ کچھ نہیں ڈاکٹر انجم نے درس نظامی کے جدید 
تقاضے میں ایسے ھی مسائل کو موضوع بحث بنایا ے اور جہاں 
مشکلات درہیش آئی ہیں اس کا انہوں لے حل بھی پیش کیا ے . 
سصنف کا یھ مقاله بڑا فکر الگیز ہے اور دعوت مطالعه دیٹا ے . 
قوم کے جو دانشور اس زسانے ہیں درس نظامی میں اصلاح کی کوشش 
گررے ہیں انہیں ڈاکٹر انجم کا یہ مقالہ پیثرنظر رکھنا چاہیے . 


۸۹ 


مقاله کا بھرپور تجزیہ و تبصرہ تفصملی وقت کا متقاضی ے۔ 
ہم یہاں صرف ان موضوعات کا ذکر کرتے 
ذہلی عنوانات کے طور پر استعمال کیا ے: 


(ر) درس نظامی کا ارتقاء 

(+) ھندوستان ہیں درس ظامی کا آغاز 

(م) درس نظامی کے پانچ ادوار 

(م) سوجودہ آےاب تعلیم ایک جائزہ 

(ھ) تعلیم کے علسلے میں بثیادی انقطہ اظر 

(۔) زہائی ارتقاء کے ساتھ ہزاج تعلیم میں تبدیلی 

(ے) یوردھی نظام تعلیم میں زمان و مکان کے اعتبار ے تبدیلیاں 

(م) مدارس میں سائنسی تعلیم کی ترویج کی واہ میں دشوارہاں 
اور ان کا حل 


اع ار سا صا رت ظری نی اون 
نصاب نے جلمل القدر علما پیدا کیے ہیں جن کی خدمات کا اعتراف 
اھل زساله کو ے. اس نصاب میں ترمیم کی گنجائش بظاھر کمی 
حد تک ےء؛ اس سلسلے ہیں وضاحت گرتے هوثئے ڈاگثر انجم 
لکھتے ہیں: 


۶ 


'یہاں میری مراد ترسنیم ہے چلد نصابی کتابوں گو خارج 
کرک کچھ غیر نصابی کتابوں کو شامل درس کرنا ھرگز نہیں 
بلک ترسیم ے مراد یھ ے کھ دھنی علوم کو آپ دنہاوی علوم 
ہیں اس طرح اتاردیں که وہ اس کا دوران خون؛ اس ى روفح؛ 
اس کی بینائی اور شنوائی؛ اس کا احساس وادراک اور اس کا 
شعوروئکر بن جائے اور مغری علوم و فتنون کے تمام صالح اجزاء 
کو اپنے اندر جنب کرکے اپتی تجذیب کا حصه وفالے . ٢١١‏ 





() انوار خمالء صس ۱٠٣۳‏ 


اقم 


میں اآنھوں نے ابنا مققند ببان کرتے هھوئے واضح لقظوں ہیں 
لکھا ے : 


”یه نہیں کچا جا سکتا کهھ علوم اسلاميهہ کو بدلتے ھوئے 
زسائے کا غلام بٹا ديیا جائے لیکن عصر جدھد کے ساتهھه۔ ایک 
معنوی موزولیت قائم کی جائی چاہیئے اور قرآن کو سائنس 
کی روشنی میں دیکھنے کے بجائے سائنس کو قرآن کی روشئی 
میں دیکھا جائلے, ٠+‏ 


ا عبارات کی روثتی ہیں بلا تيه يەه گا جاسکتا اے که 
ڈاگٹر انجم صرف تبدیلیء کتاب کو ترمیم نصاب ہیں کھتے ہیں 
بلکكه ان کا نقط نظر عام دانشوروں ہے جدالانه ے جس کا بخوبی 
اندازہ مطالعةۂ کتاب کے بعد لکایا جا سکتا ے . یہ کتاب کے 
صفحه رم ہے شروع هو کر صنحه ممم ہر ختم ہوتا ے . 


پانچواں مقاله عربی زبان کی نمایاں خصوصیات آے متعلق سے ۔ 
اس موضوع پر عربی_ زبان میں مختلف جہتوں .ے کتابیں 
مل جائیں کی مگر اردو زبان و ادب میں حضرت مولاا سید سلیمان 
اشرف رحمة اق عليه کی کتاب ٦‏ المبین “ کے علاوہ ایسی کوئی کتاب نہیں 
جس میں عربی زبان کے خصائص و ”مالات کی طرف واضح اشارہ 
ہو * عربی زبان کے تمام خصائصس جو مختلف موضوعات بحث کے 
ضبن ہیں پائے جاتے تھے؛ ڈاکٹر انجم نے سب کو اکھٹا بہان 
کر دیا ے جس ےے غربی زبان ے شغف رکھنے والوں گو کئی 
سہولت ہو گئی ے. ڈاکٹر الجم کے اس مقالہ کے مطالعہ کے بعد 
عرہی زبان کی اھمیت کا اندازہ اچھی طرح هو جاتا ے اور هر قاری 
اس زبان کی عظمت کا اعتراف گئے بغیر آگےر بڑھنے کی جرات نہیں کر سکتا. 
یه مقاله ان کی کئی کتابوں کا نچوڑ معلوم ھہوتا ے جسے انھوں نے 
بڑی خوش املوبی گے ساتهەہ اھک جگہ بہان گر دیا ے ۔ 


(ك) انور خمال؛ ص ۱٢١۹‏ 


لک 


اس مقاله کے تفصیلىی مطالعہ کے بعد زبان کی ومعت و ھمدگری 
ری پر اچھی طرح عماں هو جاتی ے اور اس کا بھی علم هوتا 
ہے که بيه زہان اپنے اندر دوسری زبانوں کو سمولے کی کس قدر 
صلاحیت رکھٹی ے . اس زبان کی عظمت کا اعترف کرتے ھوثئے 
ود ڈاکیٹر انجم نے لکھا ے کھ 

”اس کی ہی اتبازی ثان ے جس کی وجھ ے خدا نے اپئے 

کلام کے لیے اے منتخب فرمایا اور قرآن جیسی معجزلما کتاب 

اس زبان ہیں اتاری جس کی نظبر عرب شعرا اور بڑے بڑے 

ادہاء. کوشش ہسیار کے باوجود پیش له کر سکے ٢۴,‏ 


مصنف نے عرلی زہان کے ۔م خواص کو مم سیٹند حوالوں ے 
مربوط کر کے پیش کیا سے 4٤ ٠‏ مقالة صفحہ لمبر م۱۳ سے لیکر صفحة 
نمبر ۵۵م تک پھیلا وا ے۔ 


چھٹے رقالے کا عنوان ” جاحظ: عباسی دور کا مشھور انشاء پرداز “ 
ے. مشہور مورخ ابن غلدون کے بقول جاحظ ان عبقری میں ہے ایک 
ے جے عرہی زبان و لاب کی اساس اور سر پشثمهہ ک 
حثیت حاصل ے. ۶ری زبان و ادب کا اتنا بڑا عبقری شاھد ھی 
کوئی گزرا ہو جسے کرو نن پر اتا عبور ہو. بہ شخص حبرت انگیڑ 
صلاحیتوں کا ۔الک تھا۔ عقیدتاً معتزل اور فرقه جاحظیه کا بائی تھا 
لیکن اس کی صلاحیت اور گوناگوں خوبیوں کا اعتراف بڑے اڑے 
عتلائے روزگەار اور دانشوران زمانه نے گیا ے. 

عہد مامون جس ہیں جاحظ :تھا اس کی انشا بردازی کے چرچے 
زہان زد عام و غخاص هو چکے تھے حیرت تو یه تھی که وە دور 
اس کے کارناموں کے ہب عہدالجاحظ ے پکرا حانے لگا تہا۔ 

جاحظ نے جس جس موضوع پر گفتگو کی ے موضوع کا حق 
ا(دا کر دیا ے ء٢‏ البیان و التبین اور کتاب الیفلاء وہ معرکۃ الآراء 
کتاہیں ہیں جو اپنے موضوع پر لاجواب اور بے نثال ہیں. اول الذگر 
تاب جاحظ کی انشا بردازی کک اھلی' ترین داھکار کہی جا مکتی ہے 


یب ...٤تت‏ 2 تک 
(( انوار خہالء ص ۱۵۴ 


۳ 
ور 7 گط۔..۔١اہظ‏ 

جاحظ کا حلمه قابل نفرت تھا بڑاعی کریپہ شکل و صورت 

کا مالک تھا مگر اخلاق و گردار کا دھنی تھا, لب و لہجہ ثگفٹتھ 
تھا جس کے ہب اس نے اھل علم کے دلوں ہر حکومت کی ے. 
اس کی اس خوبی کے سامنے اس کے سارے عبوب اوجھل هو گئے تھے . 
اس گی خوبیاں خامیوں پر بھاری تھیں . په مختصر مقاله من حوالوں کی 
مدد ے لکھا گیاے اور صفحہ من ے لیکر صفحه سے ؛ تک پھیلا هوا ے 


گتاب انوار غیال مجموعی اعتبار ے قابل قدر اور لائق مطالعه 
سے زبان و بیان ششعہ اور شیریں ے ۔ البته دوسرا مقاله جس کا 
تعلق وحدة الوجود ے سے ڈاکٹر انجم نے اس مشکل ترهن بحث کو 
آسان لب و لہجه ہیں بیان کرئنے کی بھر پور کوشش کی ہے جس میں 
کافی حد تک وہ کامیاب بھی ھوثلے ہیں مگر بعفی مقامات پر اب بھی 
وضاحعت کی تشنگی کا احماس ھوتا ے , اس کے علاوہ گتاب ااوار خوال 
میں کہیں کہیں کات کی غلطیاں بھی ہیں مثار صفحه رم پر ایک عرلی 
عبارت کا آغاز ”بلاحظ ان التریزی“ ے ہهوتا ے جو ''بلاحظ ان 
المقریزی “ ے ھونا چاھئیے پھ کتاب کل ہے صفحات پر مشتمل سے . 
کتابت و طباعت صاف ستھری اور سروق دید زہب ے۔ اس کتاب 
کا انتساب جامعة عمدرد کے بانی حکیم عبدالحمید صاحب کے نام ہے 
اور جناب عید اوصاف ھلىی صاحب نے پیش لفظ تحریر کیا سے ٠.‏ 


ڈاکٹر انجم کے يہ چھد مقالے جو کاب انوار خیال کی کل 
ہیں ھمارے سام ہیں اس ے ان کی عالمانه صلاحیت اور عربی زبان و ادب 
کے علاوہ اسلامیات ے گجری وابسگی کا اندازہ ھوٹا ے , ان مقالات 
کو دیکھنے کے بعد میں یہ کہنے میں حق بجائی عوں کهە ان کی قلمی 
کاوشیں اسی طرح منص شہود پر آتی رہیں گی تو حلقه علم و لاب 
میں بلادبہ ان کی ایک شناغت بن جائے کی اور اپنے منفرد لب وھ 
لہجے اور مخصوص انداز تحقیق کی بنیاد پر ارہاب فضل و کال عے 
خراج تحسین حاصل کرت رہیں گے . 


ڈاکٹر اگمل اھوبی* 


ٴ 
٭ پرویےر و سابق صدر و عابق ڈاٹیرکٹر ؛ شعبہ و ادارۂ علوم اسلاءیہ؛ 
ھی گڑھ مسلم یونیورمٹی ؛ علی کڑھ 


رےدہ 


